'नेषधीयचरितम्‌' में उपलब्ध शास्त्रीय सन्दर्भों 
की 
मीमांसा 


हलाहाबाद युनिवर्सिटी की डॉक्टर ऑफ फिलॉसफी (संस्कृत) उपाधि हेतु 
प्रस्तुत 





शोध-प्रबन्ध 





.मिर्देशक 
. डॉ. सुरेश चन्द्र पाण्डे 
अवकाश प्राप्त प्रोफेसर एवं अध्यक्ष 





सस्क्‌ृत विभाग 
इलाहाबाद युनिवर्सिटी ; 


इलाहाबाद - 2] 002 








पंजीयन संख्या - 2728 





प्रथम अध्याय ब्ड 


द्वितीय अध्याय - 


तृतीय अध्याय. - 


चतुर्थ अध्याय... - 


पंचम अध्याय - 


षष्ठ, अध्याय - 
सप्तम अध्याय - 


अष्टम अध्याय - 


नवम अध्याय ध् 


दशम अध्याय - 


एकादश अध्याय - 


विषयानुक्रमणिका 
(-]5५% 
श्रीहर्ष का व्यक्तिःत््व एवं कृतिग्त्व -66 
(अ) रचनाकर्त॒त्त्व - संस्कृत वाड्मय में एकादश - भ्रीहर्षों दी परम्परा, नैयध प्रणेता महाकवि श्रीहर्थ मि% 
(ब) श्रीहर्ष का स्थितिकाल - विभिन्‍न मतों का विवरण, एवं उनका समय (]4 ई.-200 ई0) निर्धारण 
(स) नैषधकार का निवासंस्थान (देश) - कश्मीर, बंगाल, कन्नौज देश मानने के विवरण उनका खण्डन, 
काशी मानने की अवधारणा एवं प्रमाणों का विवरण 
(द) श्रीहर्ष का व्यक्तिः्त्व, कृतिःत्व, एवं परिवेश 


नैषधीयचरितम्‌ में दार्शनिक संदर्भ- | 67-46 
दर्शनशास्त्र की परम्परा एवं श्रीहर्ष, षड़ नास्तिकदर्शन-चार्वाक, जैन, सौत्रान्तिक, वैभाषिक, 
योगाचार, माध्यमिक, षड़ आस्तिकदर्शन-न्याय वैशेषिक, सांख्य-योग, मीमांसा और वेदान्त दर्शन 
तथा श्रीहर्ष 


नैषध में व्याकरणात्मक संदर्भ- 47-6 
व्याकरणशास्त्र की परम्परा एवं श्रीहर्ष, विभक्ति, कारक, स्वर, आदेश, वैय्याकरणों के निर्देश, 
महाभाष्य चर्चा, उपसर्ग शब्दरूप एवं धातुरूपों के विवरण, लिडग, छन्‍्द, सन्धि, अपाणिनीय प्रयोगों 
के विवरण, निष्कर्ष 


नैषध महाकाव्य में काव्यशास्त्रीय संदर्भ - _ 62-205 
काव्यशास्त्र की परम्परा एवं श्रीहर्ष, रस सिद्धान्त, रीति एवं गुण सिद्धान्त, अलड्कर सिद्धान्त, 
ध्वनि सिद्धान्त, वक्रोक्ति सिद्धान्त, औचित्य सिद्धान्त, निष्कर्ष 


नैषधीयचरितम्‌ में कामशास्त्रीय सन्दर्भ- 206-250 

कामशास्त्र की परम्परा एवं श्रीहर्ष, कामशास्त्र एवं अन्य शास्त्रों का सम्बन्ध, नल एवं दमयन्ती कृत, 
धर्म, अर्थ एवं काम के परस्पर सम्बन्ध का विवरण, विद्यासमृद्देश वर्णन, नागरकवृत्तवर्णन, 
भवनविन्यास, दैनन्दिनी विवरण, दौत्य कर्म विमर्श एवं हंस तथा नल की भूमिका, नल दमयन्ती 
कृत साम्प्रयोगिक (रतावस्थापन) विवरण, आलिड्गन, 'कुबन नखक्षत एवं दन्न्नञन्षत विवरण, 
साम्प्रयोगिक विधि (आसन) वर्णन, प्रहरण तथा सीत्कार विवरण, विपरीत रति या पुरुषायित वर्णन, 


. रतिक्रिया और प्रणयकलह (रतारम्भावसानिक) वर्णन, कन्या का चुनाव एवं विवाह (कन्या 


सम्प्रयुक्तक) वर्णन, निष्कर्ष 


नैषध महाकाव्य में धर्मशास्त्रीय संदर्भ- 25]-276 
यज्ञ, अध्ययन, दान, अर्चना एवं विवाह संस्कार के विवरण. 

नैषध में संगीतशास्त्रीय सन्दर्भ- | 277-30] 
संगीत शास्त्र की परम्परा, संस्कृत वाड्मय एवं श्रीहर्ष, गीत, वाद्य, एवं नृत्य विवरण 
नैषधीयचरितम्‌ में शिल्पशास्त्र एवं वास्तुशास्त्रीय संदर्भ 302-323 
नेषध महाकाव्य में ज्योतिश्शास्त्र, रत्नशास्त्र, शकुनशास्त्र एवं 

सामुद्रिक शास्त्रीय संदर्भ .. ६24-365 
नैषध में अन्य शास्त्रीय संदर्भ... 366-42] 


पाकशास्त्र, अश्वशास्त्र, मन्त्रशास्त्र, आयुधशास्त्र, चिकिस्साशास्त्र, रसायनशास्त्र, 
प्राणिशास्त्र, भौतिकशास्त्र, गणित शास्त्र, एवं राजनीति,स्त्रेः 


बेद वेदाड्गीय संदर्भ एवं उपसंहार 422-457 


सहायक ग्रंथ सूची. 452-465 


भूमिका 


निःसंदेह मानवयोनि संचित पुण्यकर्मों का परिणाम है, क्‍योंकि इसी योनि में ही जीवधारी सम्पूर्ण 
धर्मों के परिपालन में समर्थ होता है। हाँ, उन धर्मों का निर्वहन हो पाना या न हो पाना बहुत कुछ प्रारब्ध 
कर्मों एवं सामाजिक, आर्थिक तथा राजनैतिक परिस्थितियों के ऊपर निर्भर करता है, साथ ही उसमें व्यक्ति 
की मानसिक स्थिति के प्रभाव के योगदान को भी नकारा नहीं जा सकता। आज इक्कीसवीं शताब्दी की 
तरफ अग्रसर मानव भले यह कहता रहे कि उसे वेदों या शास्त्रों के तथ्यों पर विश्वास नहीं है जैसा कि 
वर्तमान में कबीरपन्थी एवं अन्य भौतिकता में विश्वास करने वाले मनुष्य देख जाते हैं, परन्तु वास्तव में 
अपने तर्क के समर्थन में वे भी वहीं तथ्य रखते हैं, जो कहीं न कहीं वेदों या अन्य शास्त्रीय ग्रंथों में 
उपनिबद्ध हैं। यहाँ तो, उनकी यही स्थिति मानी जा सकती है कि जो उनकी ग्चारधारा के शनुकूल हो 
वह उनका है, एवं जो प्रतिकूल हो, वह वेदों या अन्य शास्त्रों का। जो कि सर्वधा अग्राह्म है। यह भारत की 
भारतीयता एवं आध्यात्मिक संस्कृति का ही प्रभाव है कि चाहे कितना भी भौतकवादी या निरीश्वरवादी 
मानव हो, अपने धर्म से सम्बन्धित पूज्य स्थलों के सामने से गुजरने पर सहसा उनका मस्तक उस स्थान 
के सामने झुक ही जाता है, इससे यही सिद्ध होता है कि अभी भी उस प्राणी के अन्दर ऐसे वह संस्कार 
अवशेष हैं, जो धरोहर रूप में उसे अपने पूर्वजों से मिले हैं, उस असीम सत्ता पर वह अब भी विश्वास 
रखता है, जो इस संसार का नियन्ता, पालनकर्त्ता एवं संहर्तता हैं, भले ही हम उसे विविध नामों से 
सम्बोधित करते हैं। 

शास्त्रों के अन्तर्गत वेद, वेदाड्ग, उपवेद, ब्राह्मण, आरण्यक, उपनिषद्‌, प्रस्थानत्रयी, विभिन्‍न 
स्मृतियाँ एवं धर्म, खिल तथा सूत्र ग्रंथ परिगणित किये जा सकते हैं। इनकी प्रासड्िगकता तत्कालीन समय 
में तो थी ही, आज भी है। हाँ, इतना जरूर है कि आज इनकी विचारधाराओं पर समय की धूल पड़ गयी 
है, आवश्यकता है उस धूल को झाड़ने की एवं सामान्य जन को इनली विचारधाओं एवं तथ्यों से अवगत 
कराने की, क्योंकि जहाँ प्राचीन काल का मानव आध्यात्मिक शान्ति एवं अर्थ मचिता का प्रेमी था, वहाँ 
आज के अधिकांश मानव भौतिकभोगविलास एवं अर्थपरायणतः के वर्श,;द८ ऐो रहे हैं। यद्यपि महाभारत 
कालीन समाज में भी अर्थपरायणता थी जैसा कि भीष्म के कथन “अर्थस्थ पुरुषो दासः अधेः दासः न 
कस्यचित्‌” से निगमित होता है किन्तु फिर भी उस समय राज्यनिष्ठा, त्याग एवं संयम के प्रति भी लोगों 
की आस्था थी जिसका वर्तमान में लोप होता दिखाई देता है। आज के अर्थपिपासु मानव की तुलना यदि 
प्राचीन कालीन मानव से की जाये, तो “परोपकारः पुण्याय, पापाय परपीडनम्‌” की अवधारणा की जगह 
"स्वकार्य साधयेत्‌ धीमान्‌ कार्य भ्रशों हि मूर्खता” , ँथा “घट भित्त्वा पट छित्त्वा कृत्त्वा राजसरोहणम्‌। येन 
केन प्रकारेण प्रसिद्धस्तु नरो भवेत्‌॥” की अवधारणा ही अधिक समीचीन लगती है, क्योंकि आज इसी 
अंवंधारणा ने अधिकांश मनुष्यों को अपने पाश में आबद्ध कर रखा है। आज शास्त्र सम्मत क्रियाओं का 
निष्पादन होता तो है, लेकिन शायद रीति-रिवाजों, परम्पराओं को निभाने या लोकलज्जावश ही या केवल 
दिखावा मात्र के लिये। स्थिति यहाँ तक पहुँच गयी है कि इस विज्ञान एवं कम्प्यूटर के युग में तो कुछ 
लोग शास्त्रों के अध्ययन, एवं शास्त्र सम्मत विधियों के क्रियान्चयन को समय एवं धन का दुरुपयोग मानते 


हैं। शायद यही कारण है कि प्राचीन काल के मानव जहाँ नीरोग एवं मानसिक शान्ति का जीवन व्यतीत 


| 


करते थे, वहीं आज का मानव स्वास्थ्य एवं मानसिक शान्ति की खोज में डाक्टरों एवं विभिन्‍न सन्त 
महात्माओं, तान्त्रिकों या ज्योतिषियों की शरण खोजता फिरता है, बात बराबर हो गयी, अर्थात्‌ घूम फिर 
कर मानव को शास्त्रों की ही शरण लेनी पड़ी। 
यह हमारे लिये गौरव एवं आत्मपरितोष की बात है कि भारत सरकार ने सन्‌ ]999-2000 ई० 
को “संस्कृत वर्ष” घोषित किया है जिस संस्कृत भाषा में हमारे सभी शास्त्रीय ग्रंथ रचित हैं। ऐसा प्रतीत 
होता है कि आचार्य गोस्वामी तुलसीदासजी के कथन “शास्त्र सुचिन्तित पुनि-पुनि पेठिअ” के सन्दर्भ की 
मीमांसा अब सरकार को भी सटीक लगने लगी है। क्योंकि जीवन की हर विधाओं में व्यक्ति का शास्त्र ही 
मार्ग दर्शन करते हैं! यथा- 
अनेकसंशयोच्छेदि परोक्षाईर्थस्य दर्शकम | 
सर्वस्य लोचनं शास्त्र यस्य नाइप्यन्ध एव सः || 
वाक्यपदीयकार भी शास्त्र को नेत्र की संज्ञा से अभिष्ित करते हैं। यथा- 
वेदशास्त्राविरोधी यस्तर्कश्चक्षुरपश्यताम। /37 
गीता में भी शास्त्रों की महनीयता का विशिष्ट वर्णन मिलता है। यथा- 
यः शास्त्रविधिमुत्सृज्य वर्तते कामकारतः | 
न स सिद्धिमवाप्नोति न सुखं न परां गतिम्‌ ॥ 6/23 
तस्माच्छात्र॑ प्रमाणं ते कार्याकार्यव्यवस्थितौ । 
ज्ञात्त्वा शास्त्रविधानोकत॑ कर्म कर्तुमिहाहलि || 6/24 
शास्त्र हैं क्या? इसके बारे मे व्यास का कथन है- 
वेदस्योपनिषत्सत्यं सत्योपनिषद्‌ दमः | 
दमस्योपनिषन्मोक्ष एतत्‌ सर्वानुशासनम्‌ ॥ शान्ति पर्व 299/3 
साथ ही महाभारत के सनतसुजातीय पर्व में यह भी वर्णन मिलता है कि - 
यो वेद वेदान्‌ न स वेद वेद्यम | 
सत्यस्थितौ यस्तु स वेद वेद्यम | 
एवं व्यास की यह भी मान्यता है कि- 
शमार्थ सर्वशास्त्राणि निर्मितानि मनीषिभिः | 
य एव सर्वशास्त्रज्ञ तस्य शान्तं मनस्सदा ॥ 
प्‌ जिण |; 
आचार्य आप के अनुसार वेद वह ग्रंथ है जो इष्ट की प्राप्ति एवं अनिष्ट को रोकने का अलौकिक 
उपाय बतलातै हैं - “इष्ट प्राप्त्यनिष्टपरिहारयोरलौकिकमुपायं 'यो' ग्रंथो वेदयति स वेद:। साथ ही वेद से 
अभिप्राय उस समूचे साहित्य से है जो मंत्र और ब्राह्मण इन दोनों भःगों से मिलकर बना है , पैसा के 
आपस्तम्ब कहते हैं “मन्त्रद्राह्मणयोर्वेद नाम धेयम्‌।” आचार्य शंकर का कथन है कि वेद की वेदता इसी से 
होती है कि वे प्रत्यक्ष से अगम्य तथा अनुमान आदि से उद्भावित अलौकिक उपाय का बोध कराते हैं 
(“श्रुतिश्च नः प्रमाणमतीन्द्रियार्थ विज्ञानोत्पत्तौ।") भारतीय कल्पना के अनुसार देद नित्य, निखिल ज्ञान के 


॥॥| 


अमूल्य भाण्डागार, एवं धर्म का साक्षात्कार करने वाले महिर्षयों के द्वारा परमतत्त्व के परिचायक हैं। 
वृहदारण्यक उपनिषद्‌ (2/4/0) में वर्णन मिलता है कि वेदों की रचना ऋषियों ने अन्तः प्रेरणा की स्थिति 
में की थी और उन्हें जो प्रेरणा देता है वह ईश्वर है। जब कि शंकराचार्य मानते हैं कि ये ऋषियों के सामने 
विना उनके प्रयत्न के प्रकट हुए हैं, (“पुरुष प्रयत्न॑ं विना प्रकटीभूत”), लगभग इसी तथ्य का प्रतिपादन 
अपने ग्रंथ निरुक्‍त (॥/20) में यास्क भी करते हैं कि “साक्षात्कूत धर्माण ऋषियो बभूवुः। 
तेड्वरेभ्योइसाक्षात्कृतधर्मभ्य उपदेशेल मन्त्रान्‌ सम्प्रादु। उपदेशाय ग्लायन्तोइवरे बिल्मग्रहणायेमं ग्रन्थ॑ 
समाम्नासिषिवेदं च वेदाड़गानि च| 


जहाँ तक शास्त्रों के प्रामाण्य की बात है तो इस विषय में यह कहा जा सकता है कि लगभग 
सभी धर्मपरायण भारतीय विचारधारा की सभी शाखायें वेदों की प्रामाणिकता को स्वीकार करती हैं, यहाँ 
तक कि बौद्ध और जैन तक उपनिषदों की शिक्षा स्वीकार करते हैं, हाँ यह बात अवश्य है कि वे उनकी 
अपने अपने ढंग से व्याख्या करते हैं। नैयायिक मानते हैं कि वेदों की रचना ईश्वर ने की है जब कि 
मीमांसकों का मत है कि उनकी मनुष्य या ईश्वर किसी के द्वारा रच्न. नहीं हुई है, ध्वनियों के रूप में वे 
अनादिकाल से विद्यमान हैं। मीमांसक जहाँ वेदों को स्वतः प्रमाण मानता है वहीं नैयायिक परतः प्रमाण। 
न्यायशास्त्र की पद्धति को अपने लिए उचित नहीं समझ कर आचार्यजयन्त भट्ट वेदों का प्रामाण्य सिद्ध 
करते हुए लिखते हैं - “अस्मत्पितामह एव ग्रामकामः साड्ग्रहणीं कृतवानू, स इष्टिसमाप्त्यनन्तरमेव 
गौरमूलकं ग्राममवाप। 


यदि शास्त्रों को विषयवस्तु की सूत्रड्ली में मीमांसा की जाये तो यह कहा जा सकता है कि 
>ग्वेद में जहाँ मुख्य रूप से स्तुतियों का वर्णन है, वहीं यजुर्वेद में यज्ञों के विवरण, सामवेद में गीतों की 
चर्चा एवं अथर्ववेद में सांस्कृतिक तथा आध्यात्मिक विवरण के साथ-साथ जादू टोना, औषधि, कृषि एवं 
पशुपालन राजा एवं राज्य के विविध विवरणों का प्रतिपादन मिलता है। प्रत्येक वेद के चार-चार विभाग हैं, 
संहिता, ब्राह्मण, आरण्यक एवं उपनिषद्‌। जिसमें संहिताओं में मंत्रों, प्रार्थनाओं, स्वस्तिवाचन, एवं यज्ञविधियों 
का निरूपण जबकि ब्राह्मणों में अधिकांशतः गद्य लेख हैं जिसमें यज्ञों एवं अनुष्ठानों के महत्त्व का 
प्रतिपादन मिलता है। अवधेय है कि वेदों में कर्मकाण्ड के जो तत्त्व मिलते हैं उन्हें ब्राह्मणों में विकसित कर 
अनुष्ठानों की एक विस्तृत व्यवस्था का रूप दे दिया गया है। भट्टभास्कर ने भी अपनी तैत्तरीय संहिता 
(/5/]) के भाष्य पर कर्मकाण्ड तथा मंत्रों के व्याख्यान ग्रंथों को ब्राह्मण लहाः है यथा “ब्राह्मणं नाम 
कर्मणस्तन्मात्राणां व्याख्यानग्रन्थ:/” इनमें प्रतिपाद्य विषय को तीन भागों में बाँटा जा सकता है, विधि, 
अर्थवाद एवं उपनिषद्‌। वाचस्पति मिश्र ने इन ग्रंथों का प्रयोजन निर्वचन, नंत्रों का विनियोग, अर्थवाद 
(प्रतिष्ठान) एवं विधि माना है। यथा- | द 


नैरुकत्यं यस्य मन्त्रस्य विनियोगः प्रयोजनम्‌ । 

प्रतिष्ठान विधिश्चैव ब्राह्मणं तदिहोच्यते | 
वास्तव में मनुष्य के लिए आदर्श इस पृथ्वी पर पूर्ण आयु तक जीना है, मृत्यु निश्चित है एवं यज्ञ 
स्वर्ग की प्राप्ति में सहायक होता है। ऐसा वेदों एवं अन्य शास्त्रीय ग्रंथों में वर्णन मिलता है। शतपथ ब्राह्मण 
(]/2/]/]) के अनुसार मनुष्य के तीन जन्म होते हैं, प्रथम माता पिता से, द्वितीय यज्ञादि के अनुष्ठान से, 
और तृतीय मृत्यु एवं दाहसंस्कार के बाद | यथा- “ती्हा वै पुरुषी जायते, एतन्नु एव मातश्च अधिपितुश्च 


अग्रे जायते, अथ यं॑ यज्ञ: उपनमति स यद्‌ यजते तद्‌ द्वितीयं जायते, यथ यत्र मियते यत्रैनमग्नावभ्यादधाति 
स यत्‌ ततस्सम्भवित तत्‌ तृतीयं जायते।” आरण्यकों में यज्ञों के अनुष्ठान के नियम, धार्मिक संस्कारों एवं 
पक्षीय धर्म की गुद्य शिक्षाओं का विवरण देखने को मिलता है। आरण्यकों में वैदिक यागों के आध्यात्मिक 
एवं तात्विक स्वरूप यथा वर्णाश्रम धर्म, निष्काम कर्मयोग, उपासना का समन्त्र प्राणविद्या, तल्वमीमांसा, 
आत्मविवेचन के साथ-साथ यज्ञों के दार्शनिक रूप का भी विवेचन मिलता है जैसा कि “यज्ञों वै श्रेष्ठतमं 
कर्म” एवं शांखायन ब्राह्मण के “विष्णुर्व यज्ञः” वाक्यों से ध्वनित होता है! आरुणेय उपनिषद्‌ (2) के अनुसार 
वानप्रस्थ व्रतधारी ही इनका अध्ययन करते हैं। आरण्यक अदृष्य रूप से उपनेषदों के भीतर छाये हुए हैं 
वैसे क्र ब्राह्मण आरण्यकों के भीतर छाये हुए है जैसा कि ऐतरेय आरण्यक (3//), एवं सांख्यायन 
आरण्यक (7/2) के आरम्भ के शीर्षक “अथातस्संहितायां उपनिषद्‌” से स्पष्ट होता है। उपनिषदों में वेदों के 
ज्ञानकाण्ड का विवरण मिलता है, इनमें आत्मा, परमात्मा सृष्टयुत्पत्ति, ज्ञान, कर्म, उपासना एवं तत्वज्ञान 
का प्रतिपादन भी समाहित है। सारांशतः ब्रह्म तथा ब्रह्मात्मैक्यता का पल्‍लवन उपनिषदों का प्रधान विषय है। 
उपनिषदों को वेदान्त भी कहा जाता है क्‍योंकि वेदों की शिक्षा का प्रधान उद्देश्य और अभिप्राय उपनिषदों 
में ही. मिलता है, जैसा कि मुक्तिकोपनिषद्‌ (/9) के तिलेषु तैलवद वेदे वेदान्तः सुप्रतिष्ठितः. और भाग्गल 
(]]/2/35) के “वेदों ब्रह्मत्मविषया एवं ब्रह्मसूत्र के आत्मैकत्वविद्याप्रतिपत्तये सर्वे वेदान्ता आरभ्यन्ते, तथा 
वेदान्तसार के “वेदान्तो नाम उपनिषद्‌ प्रमाणम्‌“ श्वेताश्वतर उपनिषद्‌ (6/22) के “वेदान्ते परमं गुह्मम्‌,” 
तथा छान्दोग्योपनिषद्‌ (6/8/7) के तत्वमसि एवं वृहदारण्यकोपनिषद्‌ (/4/60) के “अहं ब्रह्मास्मि,“ 
माण्डूक्योपनिषद्‌ (2) के “अयमात्माब्रह्म” आदि श्रुतिवाक्यों से स्पष्ट है। प्रस्थानत्रयी (उपनिषद्‌, ब्रह्मसूत्र एवं 
गीता) के अंतिम ग्रंथ श्रीमद्भगवद्गीता में ज्ञान, कर्म एवं भक्ति, इन तीनों साधनों (मार्गों) से ध्येय (मोक्ष) 
प्राप्ति का विवरण मिलता है एवं विभिन्‍न स्मृतियों तथा सूत्रग्रंथों में राइात्ररण ऊ राथ-साथ आध्यात्मिक एवं 
सांस्कृतिक कर्मो के संन्दर्भो पर विभिन्‍न ऋषियों द्वारा विवेच्य विषय रम्ग्री कः प्रतिपादन मिलता है। 


स्पष्ट है कि ब्रह्मचर्य आश्रम से लेकर सन्‍्यास आश्रम तक शूामाजिक कार्यकला4 से लेकर 
राजनीतिक वीथियों ज्तक एवं यज्ञ, पूजा, अर्चना, संस्कार निष्पादन, कलाशिभ्नणं, आरोग्यता तथा अन्तिम 
व्याधि मृत्यु तक सभी अवस्थाओं की गतिविधियों एवं उनकी क्रियाओं की सफल विधियों की जानकारी 
शास्त्रों के अध्ययनान्तर ही सम्भव हो सकती है। सृजन की प्रत्येक विधा यथा साहित्य, दर्शन, धर्म, 
व्याकरण, ज्योतिष, काममीमांसा, शिल्प, वास्तु, रत्न, सामुद्रिक, पाक, औषधि, रसायन, भौतिक एवं 
प्राणिविज्ञान, गणित, राजनीति, अश्वपरिज्ञान, वर्णाश्रम, लोक, परलोक, जन्म, मोक्ष आदि विषयों कों लक्ष्य 
कर लेखन प्रसंग में विद्वत्गण शास्त्रों को ही प्रमाण रूप में,साथ ही मार्गदर्शन रूप में भी स्वीकार करते हैं, 
जिसका प्रमाण आचार्य भरत से लेकर आधुनिक विद्वानों की कृतियों में प्राप्त होता है, इससे स्वतः ही 
शास्त्रों की महनीयता का आकलन किया जा सकता है। भारतीय मनीषियों के साथ-साथ पाश्चात्य विद्वान 
भी शास्त्रों से अत्यधिक प्रभावित थे। मैक्समूलर का मानना है कि ऋग्वेद ही पहली वाणी है जो आर्य मानव 
के मुख से निकली है। वृहदारण्यक उपनिषद्‌ (2//0) मुण्डकोपनिषद (2//6) एवं स्वयं ऋग्वेद में भी 
यह वर्णन मिलता है कि ऋग्वेद उस महान सत्ता (परमात्मा) का निःश्वास हैं परन्तु आज ऋग्वेद की पूर्ण 
विषयवस्तु के उपलब्ध होने की 080५ चना अनुपलब्ध है, मैक्समूलर का (»ण्ने अंथ सिक्स सिस्टम्स आफ 
इंडियन फिलास्फी," 899, पृ 4), यहाँ तक मानना है कि आज ऋ वेद के सावें भाग की सुरक्षित रखने 


है. 


के दावे की घोषणा नहीं की जा सकती। रैगोजिन भी अपने ग्रंथ “वैदिक इंडिया” (895 पृ0 4) में 
लिखते हैं कि ऋग्वेद निःसन्देह आर्यजाति का सबसे प्राचीन ग्रंथ है। तथा ब्लूमफील्ड. अपने ग्रंथ “द 
रिलीजन आफ द वेद” (908, पृ07) में कहते हैं कि ऋग्वेद न केवल भारत का सबसे प्राचनी स्मारक 
है बल्कि हिन्द यूरोपीय जातियों का सबसे प्राचीन दस्तावेज भी है। डॉ० निकोल मैक्निकोल ने अपनी 
पुस्तक 'हिन्दू स्क्रिप्चर्स (938 पृ0 4) में लिखा है कि यह (ऋग्वेद) साहित्य यूनान और इजराइल दोनों 
के साहित्य से पुराना है, और जिन्होंने इसमें अपनी उपासना को अभिव्यक्ति दी थी, उनकी सभ्यता के 
ऊँचे स्तर को प्रकट करता है। विण्टरनित्ज महोदय भी अपनी पुस्तक “ए हिस्ट्री आफ इण्डियन लिटरेचर" 
(अंग्रेजी अनुवाद, खण्ड-], 927, पृ0 6) में लिखते हैं कि यदि हम अपनी निजी संस्कृति के आरम्भ को 
जानना और समझना चाहते हैं, यदि हम प्राचीनतम हिन्द यूरोपीय संस्कृति को समझना चाहते हैं, तो हमें 
भारत जाना चाहिए, जहाँ एक हिन्द यूरोपीय जाति का सबसे प्राचीन साहित्य सुरक्षित है, क्योंकि भारतीय 
साहित्य की प्राचीनता के प्रश्न पर चाहे हमारा”कुछ भी मत हो, पर यह बात निर्विवाद फहीं जा सकती है 
कि भारतीयों के साहित्य का जो सबसे प्राचीनतम स्मारक है, वह हिन्द यूरोपीय साहित्य का भी अभी तक 
उपलब्ध प्राचीनतम स्मारक है। मैक्समूलर ने भी अपने ग्रंथ “ऐंशियन्ट हिस्द्री आफ संस्कृत लिटरेचर” 
(895, पृ0 63) में लिखा है कि हिन्द यूरोपीय साहित्य का सबसे प्राचीन स्मारक ऋग्वेद है। वेदों में जो 
इतनी रुचि ली जाति है, उसके दो कारण है, इसका सम्बन्ध विश्व इतिहास से है एवं भारतीय इतिहास से 
भी। विश्व इतिहास में यह एक ऐसी खाई को पूरा करता है, जिसे किसी अन्य भाषा कोई साहित्यिक ग्रंथ 
पूरा नहीं कर पाया है। यह हमें पीछे के उस काल में ले जाता है जिसका हमारे पास कोइ साक्ष्य नहीं है, 
तथा मनुष्यों की ऐसी पीढ़ी के खुद उनके शब्दों को हमारे सामने रखता है जिसके विषय में हम अन्यथा 
कल्पनाओं और अनुमानों के सहारे बस बहुत ही धुंधला सा अंदाजा लगा पाते हैं। जब तक मनुष्य अपनी 
नस्ल के इतिहास में रुचि लेता है रहेगा और जब तक हम पुस्तकालयों और रु ग्रहालयों में प्राचीन युगों के 
अवशेषों का संग्रह करते रहेंगे तब तक मानव जाति की आर्यशाखा का लेखा जोखा रखने गली पुस्तकों 
की लम्बी पांत में पहला स्थान सदा ऋग्वेद को ही मिलेगा। उपर्युक्त कधथनों एवं वर्तमान में भी विद्वत्‌गणों 
द्वारा संहिता वाक्यों को अपनी ग्रंथों में जगह देने से वेदों की प्राचीनता एवं समीचीनता की पुष्ट होती है। 
वास्तव में काव्यवृूजन की यह परम्परा, आत्मिक जीवन को पंगु कर देने वाला और हमसे एक सदा के 
लिए गुजरे युग में लौटने की अपेक्षा करने वाला कोई कड़ा और कठोर सांचा “नहीं” है, वह अतीत' की 
स्मृति भी नहीं है बल्कि जीवन्त आत्मा का सतत आवास एवं आत्मिक जीवन की जीवन्त धारा है, और 
कहीं न कहीं से हम उसी पुरातन काव्यधारा से अवश्यमेव प्रभावित होकर उससे मार्गदर्शन रूपी लौ को 
उधार ले ही लेते हैं। महात्मा सुकरात भी कहते हैं कि हमें मिल जुलकर उस भण्डार को उलटना पलटना 
चाहिए जो संसार के मनीषी हमारे लिए छोड़ गये हैं और यदि ऐसा करते हुए हम एक दूसरे के मित्र बन 
जाते हैं, तो यह और भी प्रसन्‍नता की बात होगी। इस प्रकार शास्त्र विभिन्‍न संस्कृतियों के परिज्ञान के 
नज्ञाथ-साथ मानव में मानवीयता, सदाचरण एवं मित्रता के बीज बोने में भी अपनी महनीय भूमिका निभाते 
हुए दिखते हैं। इसलिए इनकी मीमांसा करना पवित्र कर्म भी माना जा सकता है। यथा- 
यस्य व्याकुरुते वाचं, वाच॑ यस्य मीमांसते चध्यत्म्‌ | 
उभौ तौ पुण्यकर्माणौ पंक्तिणावन पावनः ॥! 


श्ं 


यह तो सच ३ कि वेदों या श्रुतियों का सम्बन्ध उन विषयों से हैं जिन्हें सामान्य जन द्वारा प्रत्यक्ष 
ज्ञान एवं अनुमान से नहीं जाना जा सकता “अप्राप्ते शास्त्रमर्थवत्‌” (मीमांसासूत्र /2/5) यथा, ब्रह्म, आत्मा, 
जन्म, पुनर्जन्म एवं मोक्ष की मीमांसा, परन्तु फिर भी शास्त्रों की चरैवेति चरैवेति” की अवधारणा मानव को 
निरन्तर स्वकर्म करन हेतु प्रेरित करती रहती है और “श्रद्धावान्‌ लभते ज्ञानम्‌” आचारवान्‌ पुरुषो वेद, 
“ऋतेज्ञानाननमुक्ति:” भागवत के “जितेन्द्रियस्यात्मरतेबुर्घस्थ गृहाश्रमः किन्‍नु करोत्यवद्यम्‌” एवं अभिनवगुप्त के 
कथन “तत्वज्ञानिनं सर्वेष्वाश्रमेषु मुक्तिरिति स्मार्तेषु श्रुता" आदि वैदिक वाकयों क॑ माध्यम से यह तो कहा ही 
जा सकता है कि सामान्यजन भी श्रवण, मनन, निदिध्यासन एवं अष्टांगिक योगों के सफल क्रियान्वयन के 
पश्चात अपने अंतिम ध्येय “मोक्ष” को प्राप्त कर सकते हैं और शास्त्र तो प्राणिमात्र के आस्था क विषय तो 
हैं ही, क्योंकि वर्तमान में भी उनमें सन्निहित तथ्यों का रसपान मानव द्वात् विभिन्‍न माध्यमों से किया 
जाना, उनके प्रति आप्था का सबल प्रमाण माना जा सकता है। यह शास्त्रों के प्रति आस्था का ही प्रभाव 
है कि जर्मन रहस्यणदी एवं दार्शनिक शोपेनहावर ( $.07थ्यगा्रपथ 9वीं शताब्दी) की मेज पर 
उपनिषदों की एक लैटिन प्रति रहती थी और वे सोने से पहले उसमें से ही अपनी प्राार्थनाएँ किया करते 
थे। उनकी मान्यता थी कि उपनिषदों के प्रत्येक वाक्य से गहन, मौलिक और उदात्त विचार फूटते हैं और 
सभी कुछ एक उच्च पवित्र और एकाग्र भावना में व्याप्त हो जाता है। समस्त संसार गें उपनिषदों जैसा 
कल्याणकारी और आत्मा को उन्‍नत करने वाला कोई और ग्रंथ नहीं है। ये सर्वोच्च प्रतिभा के प्रसून हैं। देर 
सबेर ये लोगों की आस्था का आधार बनकर रहेंगे। (ब्लूमफील्ड रिलीजन आफ द वेद , ५58 पृ0 55) 
साथ ही उनका यह लथन कि उपनिषद्‌ मेरे जीवन में शान्ति के साधन रहे हैं और मृत्यु में भी शान्ति के 
साधन रहेंगे। ([ ॥द5 ए९ला 6 50]82९ 0 गाए गरि बात री! ७७ पा $0080९ 7/ 06४॥- 
शाशशाह्रांट, 4.,.., ?. 267)से उनकी शास्त्रों में अगाध एवं असीम आस्था तथा श्रद्धा का पता चलता है। 
उपनिषदों से अत्यधिक प्रभावित डा0 पाल डायसन (845-9]9 जित्रक्का भारतीय पंडितों ने भारतीयकरण 
करा देवसेन नाम रख दिया था।) का मानना है कि उपनिषद्‌ नामक श्रुति ऐसी दार्शनिक धारणाओं की 
स्थापना करती है, ले. भारत में, या शायद विश्व में भी अद्वितीय है, एवं दशन की प्रत्येक क्षमस्या को 
सुलझाती है। उनका सर्मन ग्रंथ “डास सिस्टम डेस वेदान्त” (जिसका अंग्रेजी अ वाद “दि सिस्टम आफ दि 
वेदान्त हो चुका है), एवं “एलीमेन्टस आफ मेटाफिजिक्स", जो तीन भागों में है , उसमें पहला भाग 
उपनिषदों का दर्शन डै। डब्लू. बी. यीट्स का कथन (जो राधाकृष्णन टेन प्रिंसिपल उपनिषद्स 937, 
जिसमें दस उपनिषदों के मन्तव्यों की पुनव्यख्या और मूल्यांकन हुआ है, के पृष्ठ ।] में उद्घृत) है कि 
“सम्प्रदायों को शास्त्रार्थ के लिए बेचैन करने वाली कोई भी चीज ऐसी नहीं है, जिस पर इनका (उपनिषदों 
का) ध्यान न गया हो।” 


वास्तव में यदि सम्पूर्ण उपनिषदों की मीमांसा की जाये, तो यही निष्कर्ष उभर कर सामने आता है 
कि ये हमें अदृश्य सत्य का एक पूर्ण रेखाचित्र प्रदान करते हैं, साथ ही मानव अस्तित्व के रहस्यों पर बहुत 
ही सीधे, गहरे विश्वरत ढंग से प्रकाश डालते हैं एवं जाति, वर्ण, भौगोलिक सीमाओं से ऊपर उठकर 
मानव आत्मा की अन्चरेषण प्रवृत्ति का समाधान करते दिखते हैं, इरासे यह प्रतीत होता है कि स्मय की 
दृष्टि से वर्तमान में हमसे दूर होते हुए भी अपनी विचारधारा से यह आज भी हमारे नजदीक हैं, इससे 
इनकी वर्तमान में भी प्रासंगिकता द्योतित होती है। ओल्डेनबर्ग का भ शभ्रिमत 'जो कीथ के “द रिलीजन 
एण्ड फिलास्फी आफ द वेद एण्ड द उपनिषद्स, 925 पृ0 492 में उन [त) है कि उपनिषदें हमें 


१) 


आध्यात्मिक अन्तर्दृष्टि और दार्शनिक तर्कप्रणाली दोनों प्रदान करती हैं। क्रिश्चियन वेदान्तिजन पर एक लेख 
(इंडियन इंटरप्रेटर 93 में छपे) में श्री आर. गोर्डन मिल्बर्न लिखते है कि “भारत में ईसाई धर्म को वेदान्त 
(उपनिषदों की) आवश्यकता है। भारतीय विद्वान्‌ डॉ० राधाकृष्णन ने उपनिषदों के ऋषियों को पवित्र ज्ञान 
के शिक्षणालय के महान शिक्षक की पद्‌वी से समलंकृत किया है, क्‍योंकि वे हमारे सामने बह्यज्ञान व 
आध्यात्मिक जीवन की सुन्दर व्याख्या रखते हैं। वर्तमान में उपनिषद्‌ साहित्य जिस रूप में हमें प्राप्त है 
उनके बारे में यह अभिमत रखा जा सकता है कि उपनिषदों के ऋषियों में न केवल गहरा संदर्शन है, 
बल्कि वे अपने संदर्शनों को सुबोध और प्रत्ययकारी वाणी का रूप भी दे पाने में सर्वधा सफल रहे हैं। 
मुक्तिकोपनिषद्‌ (/30-39) में यहाँ तक कहा गया है कि एक सौ आठ उपानिषदों के अध्ययन से मुक्ति 
प्राप्त की जा सकती है। शायद इसी मान्यता का परिणाम था कि उपनिषद्‌ जैसे शास्त्रीय ग्रंथों का अनेक 
भाषाओं में अनुवाद किया गया। जहाँ दाराशिकोह (656-57 ई०) ने फारसी! में इनका अनुवाद कराया, वहीं 
एन्क्वेटिल डुपेरोन ([80-802 ई०) ने औपनिखत नाम से लैटिन भाषा में (50 उपनिषदों का) अनुवाद 
किया। अंग्रेजी भाषा में उपनिषदों के अनुवादकों की भरमार देखी जा सकती है जिनमें प्रमुख रूप से 
राममोहन राय (832), रोअर (853 विब्लियोथेका इंडिका), मैक्समूलर (879-8£4) ने शंकर द्वारा 
उल्लिखित ] उपनिषदों एवं मैत्रायणी संहिता का अनुवाद किया (सेक्रेड बुक्स आफ द ईस्ट मीड और 
चट॒टोपाध्याय, 896 लंदन, थियोसोफिलकल सोसाइटी)। डॉ० पाल डायसन ने 60 उपनिषदों का (जिनमें 
वह ]4 को ही मूल उपनिषद्‌ मानते हैं) का अनुवाद किया। सीताराम शास्त्री और गंगानाथ झा 
(]898-90] जी0ए0 नटेसन मद्रास), सीतानाथ तत्वभूषण (900 ई०) एससी. बसु (9) के 
अतिरिक्त आर. ह्यूम (92) ने मैक्समूलर द्वारा चुनी गयी 2 उपनिषदों एवं माण्डूक्योपनिषद्‌ का, ई०बी० 
कोवेल, हिरियन्ना, द्विवेदी, महादेवशास्त्री एवं श्री अरविन्द ने कुछ उपनिषदों के अनुवाद प्रकाशित किये है। 
इससे उपनिषदों की शास्त्रीय रूप में महत्ता सिद्ध होती है और शास्त्र तो हमारे लिए अमूल्य निधि हैं ही 
क्योंकि शास्त्र ही वह नीवं हैं, जिस पर करोड़ों मनुष्यों का विश्वास आण भी विहि'मान है। 

दर्शनशास्त्र एवं संस्कृत की स्लात्कोत्तर कक्षाओं में महाकवि श्रीहर्ष के दो ग्रंथों क्रमशः 
खण्डनखण्डखाद्य एवं नैषधीयचरितम्‌ के अध्ययन करने का सुअवसर प्राप्प हुआ, साथ ही स्नप्तक कक्षाओं 
में सूक्तियों के लेखन प्रसंग में नैषधं विद्वदौषधम्‌ नैषधे पद लालिव्य एवं उदिते 'नैषधे काव्ये क्व माघः कवच 
भारवि:” तथा श्रीहर्ष की स्वयं की उक्तियों की, कि उसका नैषधीयचरित क्षीरसागर के समान है एवं 
उसकी वाणी के सरस प्रवाह में परमानन्ददायी अमृत की प्राप्ति होती है वह समाधियों में परब्रह्म के 
साक्षात्कार से परमानन्द का अनुभव करता है, उसका काव्य अमृतमय एवं तर्क प्रतिपक्षी को मौन धारण 
करवा देते हैं इत्यादि ने मुझे सोचने को मजबूर कर दिया कि आखिर श्रीहर्ष कैसी प्रतिभा के धनी हैं कि 
उन्होंने दसप्रमुख ग्रंथों (जिनमें आठ अप्राष्यु हैं) की रचना की? खण्डनखण्डखाद्य पर दृष्टि डाली, तो यही 
समझ में आया कि यह अद्दैतन्याय (90०८०४०८४) का सबसे महत्वपूर्ण ग्रंथ है एवं इसमें विशेष रूप से 
. नैयायिकों के मत का खण्डन करके अनिवर्चनीयतावाद को प्रतिष्ठापित किया गया है। इसीलिए इस ग्रंथ 
को “अनिवार्यनीयतासर्वस्वम” भी कहा जाता है। दूसरे शब्दों में कहें तो श्रीहर्ष ने नैयायिकों के मतों का 
खण्डन कर उन्हें खाँड़ (गुड़ का परिवर्तित रूप) रूप में खाने को सम्प्रेषित कर दिया। इस पर नैयायिक 
शंकर मिश्र की आनन्दवर्धिनी (शाकंरी), विद्यासागर की विद्यासागरी टीकाओं के साथ-साथ चित्सुखाचार्य ने 
भी टीका लिखी है। इसके अतिरिक्त गोविन्दनरहरिबैराजकपुरकर ने इस ग्रंथ पश लिखी गयी अन्य टीकाओं 
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यथा-रघुनाथसिरोमणिकृत खण्डनमण्डन, पद्मनाभकृत शिष्यहितैषिर्ण, चरित्रसिंह कृत खण्डनमहातर्क, 
प्रगल्ममिश्रकृत खण्डनमण्डन, शुभशंकरमिश्रकृत व्याख्या तथा विद्याभरणी एवं श्रीदर्पण इत्यादि प्रमुख हैं। 
दर्शनशास्त्र का विद्यार्थी होने के नाते मैं इस ग्रंथ की अधिकाधिक सामग्री से परिचित हो चुका था, अतः 
इसमें कार्य करने के लिए मन ने स्वीकृति ज़हीं दी। रह रह कर एक कसक या यह कहूँ अनुरक्ति 
नैषधमहाकाव्य के प्रति बढ़ती चली गयी। अनेकशः इस महाकाव्य का आलोडन विलोडन करने के पश्चात 
हर बार इसी किसी न किसी पंक्ति में कोई नयी शास्त्रीय चर्चा मिल जाती। तब मन में यह विचार कौंधा 
कि वस्तुतः नैषध तो श्रृंगार रस का कलश काव्य है परन्तु फिर भी इसमें शास्त्रीय संदर्भों की भरमार भी 
है, जिन पर आज तक किसी विद्वान्‌ की लेखनी नहीं उठी। वैसे तो इस महाकाव्य पर लगभग 24 प्रमुख 
टीकाकारों ने टीका लिखी है यथा - चाण्डू पंण्डित विद्याधर, गदाधर, आनन्दराजानक, ईशानदेव, 
जलदयनाचार्य, गोपीनाथ चारित्रवर्धन, जिनराज, नरहरि (नरसिंह), भगीरथ, भरतमल्लिक (भरतसेन), 
भवदत्त, मधुरानाथ, महादेवविद्यावागीश, रामचन्द्र शेष वंशीवदन शर्मा, विद्यारण्ययोगी, विश्वेश्वराचार्य, 
श्रीदत्त, श्रीनाथ, सदानन्द, नारायण भट््‌ट, महामहोपाध्याय मल्लिनाथ एवं श्रीहरिसिद्धान्तवागीश भट्टाचार्य। 
इनमें आचार्य मल्लिनाथ की जीवातु टीका, महामहोपध्याय नारायण भट्ट की नैषधप्रकाश या नारायणी 
टीका तथा श्रीहरि सिद्धान्त वागीश भट्टाचार्य की जयन्ती (बंगला अनुवाद सहित) टीका को ही विद्वानों ने 
अध्ययन अध्यापन की दृष्टि से श्रेष्ठ माना है। इनके अतिरिक्त श्रीकृष्णकान्त हाण्डिकी (ने 956 में नैषध 
का अंग्रेजी अनुवाद एवं विशिष्ट टिप्पणीयाँ लिखी,) डॉ० अरुणोदय नटतरु लाज जानी एवं डॉ० चण्डिका 
प्रसाद शुक्ला ने भी नैषधमहाकाव्य के साहित्यिक एवं आंशिक रूप में दार्शनिक, पौराणिक भौगोलिक, 
ऐतिहासिक एवं सामाजिक बिन्दुओं पर प्रकाश डाला है। 


परमादरणीय गुरूदेव प्रो० सुरेशचन्द्र पाण्डेजी से जब मैंने नैषध के शास्त्रीय सन्दर्भों पर कार्य 
करने की अपनी अभीष्सा व्यक्त की, तो उन्होंने सहर्ष अनुमति प्रदान करने के साथ-साथ बहुविध सहायता 
देने का आश्वासन भी दिया। नैषध जैसे गम्भीर काव्य की शास्त्रीय मीमांसा करना वास्तव में एक दुष्कर 
कार्य था, परन्तु गुरूजी के समय-समय पर दिद्वत्तापूर्ण निर्देशन से यह कार्य संभव हो सका। गुरूजी के 
विशाल सारगर्भित पुस्तकालय से सहयोग लेने के साथ-साथ मैंने उनकी अगाध, असीम, पण्डित्यसम्पन्ना 
रसनाग्रनर्तकी शास्त्रविद्या का निरन्तर रसपान भी किया है। उनके स्नेह, सहयोग, एवं गवेष्णात्मक दृष्टि 
प्रदान करने के लिये उन्हें मैं हृदय से कृतज्ञता अर्पित करता हूँ। 


इस शोधप्रबन्ध के पूर्ण होने में वाददेवी के साथ-साथ अपने कुल देवता भगवान शंकरजी को 
अपनी प्रणिमा निवेदित करंता हूँ। स्वर्गनिवासिनी, करुणा एवं ममता की प्रतिमूर्ति, प्रातः स्मरणीया मातृद्दय 
(स्वमाता एवं गुरुमाता) के प्यार एवं अमोध आशीर्वाद का कदच मुझे हर क्षण स्वाध्ययन हेतु प्रेरित करता 
रहता है, उन्हें मैं हृदय से नमन करता हूँ। प्रो. हरिशंकर त्रिपाठी जी (संस्कृत विभागाध्यक्ष, इलाहाबाद 
विश्वविद्यालय) ने,जो सत्रामर्शों से मेरा ज्ञानवर्धन किया है, एवं अपना अनुराग पात्र समझा है, इसके लिये 
मैं उनके प्रति नतमस्तक हूँ। प्रो. सूर्य नारायण मिश्रजी (विधि विभाग) के स्नेह एवं शुभाशी: की छाँव नै मेरी 
आत्मिक शक्ति का सदैव परिवर्धन किया है, अतएव उन्हें भी में विनम्र भाव से नमन करता हूँ। डॉ० 
शड्करदयालद्विवेदी जी (रीडर संस्कृत विभाग) की प्रीति भावना की प्रतीति, मेरा उत्साह वर्धन करती रहीं 
है एतदर्थ उनके प्रति आभार व्यक्त "करना मैं अपना पूत कर्तव्य समझता हूँ। डॉ० जटाशंकरतिवारी 
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“शीडर, दर्शन विभाग) एवं अग्रजतुल्य डॉ० दुर्गा प्रसाद मिश्र, डॉ० हरिराम मिश्र, डॉ० सुरेश कुमार पाण्डेय, 
डॉ० दिनेश प्रसाद मिश्र तथा डॉ० सरिता वाजपेयी के शुभकामनाओं एवं पुस्तकीय सहयोग के लिये उनके 
प्रति हृदय से अनुगृहीत हूँ। 


परम पूज्य पिताजी के शुभाशीष एवं प्रोत्साहन का ही फल है कि आज मैं इस स्थिति तक पहुँच 
सका हूँ। परम सम्माननीय अग्रज श्री कामता प्रसाद शुक्ल (0.0.) के शुभाशीष एवं आर्थिक सहयोग ने 
मेरे इस मार्ग को सरल बनाया है अतएव उन्हें मैं मन ही मन प्रणाम करता हूँ। मेरे इस शोध यज्ञ में जिन 
अदृश्य शक्तियों, ऋष्यों, गुरुजनों एवं उनके ग्रंथों ने आज्य एवं समिधा रूदृश काम किया या इस 
शोधयज्ञ के अनुष्ठान में समवायि एवं निमित्तकारण की भाँति सहयोग प्रदान कया, उनके प्रति मैं हृदय से 
कृतज्ञ हूँ। गंगानाथ झा कोन्द्रीय विद्यापीठ के प्राचार्य डॉ० गया चरण त्रिपाठी जी का जो अनुराग एवं 
पुस्तकालय में अध्ययन के लिये जो सहयोग मिला, उनके प्रति मैं हृदय से कृतज्ञ हूँ। अन्य पुस्कालयों के 
लाथ-साथ पार्श्वनाथ विद्यापीठ, वाराणसी और इलाहाबाद विश्वविद्यालय के पुस्तकालय एवं उनके 
कर्मचारियों विशेषकर औ संगमलालशाहू के प्रति भी मैं आभार व्यक्त करता हूँ, जिन्होंने दुर्लभ जनरलों, 
पाण्डुलिपियों एवं नैषध महाकाव्य से सम्बन्धित अत्यन्त प्राचीन टीकाओं तथा श्षन्य प्रासंगिक विषय सामग्री 
को खोजने में मेरी मदद की। इस शोधप्रबन्ध के सुन्दर प्रकाशन हेतु जय दुर्गे माँ कम्प्यूटर प्वाइंट, कटरा 
के स्वत्कृघिकारी श्री रतनखरे को हृदय से धन्यवाद देता हूँ। 


प्रस्तुतिकत्तो 
राम बहादुर 
शोध-छात्र (संस्कृत विभाग) 
इलाहाबाद युनिवर्सिटी 
इलाहाबाद 
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प्रथम अध्याय 


श्रीहर्ष का व्यक्तिः्त्व एवं कृति त्त्व 


श्रीहर्ष का व्यक्तिः्त्व एवं कृति त्व 


रचना कर्तःत््व -- 
संस्कृत का काव्य वाड्मय न केवल ह्ृदयस्पर्शी, बुद्धिचमत्कारकारी एवं सरसता की दृष्टि से 
महनीय है, अपितु वह विविध ज्ञान विज्ञानराशि का अनुपम कोष भी है। संस्कृत काव्य साहित्य न केवल 
गुणवत्ता अपितु संख्या की दृष्टि से भी अपरिमित हैं, तथापि अध्ययन अध्यापन की परम्परा में वृहत्त्रयी एवं 
लघुत्रयी का महत्वपूर्ण स्थान रहा है। व्याकरणतंत्र में प्रचलित “यथोत्तरं मुनीनां प्रामाण्यम्‌” के अनुसार पूर्व 
की अपेक्षा पर मुनि श्रेष्ठ माने जाते हैं। यह उक्ति व्याकरणतंत्र के मुनियों के प्रामाण्य के विषय में जितनी 
सटीक है, संभवतः उतनी ही वृहत्त्रयी के महाकवियों के सन्दर्भ में भी खरी उतरती है। परम्परागत पण्डित 
समाज में प्रचलित अधोलिखित सूक्ति इसी तथ्य” की पुष्टि की ओर संकेत करती है -- 
तावद भाभारवेर्भाति यावन्माघस्थ नोदयः | 
उदिते नैषधेकाव्ये क्व माघः क्व च भारावि! ॥ 
लोकजीवन में प्रचलित विभिन्‍न कल्पनाओं की ऊँची उड़ानों का जितना बहुविध चित्रण 
नैषधीयचरित में उपलब्ध है, उतना अन्यत्र किसी भी एक ग्रंथ में उपलब्ध नहीं होता। साथ हो लोकोत्तर 
चमत्कारिक तथ्य, ध्वनि रस भाव, पदलालित्य, दर्शन, व्याकरण एवं अन्य शाउ्त्रों के बहुविध प्रसंगों से 
समन्वित होने के कारण भी नैषधीपचरित महाकाव्य सभी महाकाव्यों में सर्वश्रष्ठ माना जाता है। इसके 
रचयिता महाकवि श्रीहर्ष हैं।' 


संस्कृत साहित्य में श्रीहर्ष नाम के अनेकों विद्वान्‌ समादृत हैं, परन्तु “नैबधीयचरितम्‌* का रचयिता 
कौन श्रीहर्ष है? इस तथ्य की विवेचना के लिए यहाँ ऐतिहासिक चर्चा करना समीचीन होगा। तंजौर में 
प्राप्त नैषधीयचरित ग्रंथ की पुष्पिका में कालिदास को नैषधीयचरित का लेखक कहा गया है।* परन्तु 
रघुवंशादि रचयिता कालिदास (ई०पू० प्रथम शताब्दी) इसके रचनाकार नहीं हो सकते, क्योंकि उनके एवं 
श्रीहर्ष (बारहवीं शताब्दी) के समय में बारह सौ वर्षों का अन्तराल है, और अन्य कोई और कालिदास ऐसे 
ग्रंथ का रचयिता कैसे माना जा सकता है। प्रायः ग्रंथ को प्रतिष्ठित करने के लिए भी यदा कदा ग्रंथों को 
कालिदास निर्मित कह दिया जाता है जैसे कतिपय विद्वान घटकर्पर काव्य को भी प्रसिद्ध कालिदास की 
रचना मान लेते हैं। ऐतिहासिक तिथि क्रम में संस्कृत साहित्य में प्रमुख रूप से एकादश श्रीहर्षों का प्रसंग 
मिलता है जो निम्नलिखित हैं -- 


१... सर्वप्रथम वर्धनवंश के राजा हर्षवर्धन, जो कि थानेश्वर (स्थाणीश्वर) तथा कन्नौज के राजा 
प्रभाकरवर्धन के पुत्र और राज्यवर्धन के छोटे भाई हैं, को संस्कृत जगत में. हर्ष, श्रीहर्ष एवं हर्षदेव 
आदि नामों से सम्बोधित किया जाता है। इनका राज्यकाल 606 ई०. से 647 ई० तक माना जाता 
है। ये विविध शास्त्रों के ज्ञाता होने के साथ-साथ विद्वान, कवि, नाटकंकार तथा प्रसिद्ध विद्वान्‌ 
कवियों के आश्रयदाता थे। मातंग, दिवाकर, बाण, मयूर आदि इनके आश्रय प्राप्त कवि थे।? इन्हीं 





. यहाँ पर “श्री: शब्द उनके नाम का ही अंश है न कि आदरार्थे लगाया गया शब्द, यदि ऐसा न होता तो नैषधकार स्वयं 
'नैषधीयचरितम्‌” में कविप्रशस्ति श्लोक-4 में “श्री श्रीहर्षकवेः कृतिः कृतिमुदे तस्याभ्युदीयादियम्‌* क्‍यों कहते। 
2. “इति श्रीमहाकाव्ये कालिदासकृतौ नैषधे अष्टमः सर्गः समाप्त: तंजौर --५], ?-2560, )२०-३3555 
3. (&) अहो प्रभावों वाग्देव्या यन्मातंगदिवाकरा:। श्रीहर्षस्याभवन्‌ सभ्याः सभाबाणमयूरयोः ॥ - राजशेखर (शांडर्गधरपद्धति से उद्धृत) 
(8) श्रीहर्षदिर्धावकादीनामिव धनमेंकाव्यप्रकाश (प्रथम उल्लास) झलकीकरटीका पृ० 8-9 


के समय में प्रसिद्ध चीनी यात्री ह्वेनसांग ने भारत आकर बौद्ध धर्म का अध्ययन किया था। इनकी 
तीन रचनाएँ रचनाक्रम की दृष्टि से प्रियदर्शिका रत्नावली एवं नाग्गनन्द हैं। इन्होंने अपनी तीनों 
नाटिकाओं की भूमिका में अपना नाम श्रीहर्षदेव बतलाया है। प्रियदर्शिका और रत्नावली में श्रीहर्ष ने 
स्वयं को निपुण कवि के रूप में चित्रित किया है। सोड्ढल कवि (]]वीं शताब्दी) ने उदयसुन्दरी 
कथा में हर्ष को राजा, कवीन्द्र, गीर्हर्ष (वाणीका सुखद) और बाण का आश्रयदाता बताया है।” 
जयदेव ने अपने ग्रंथ 'प्रसन्‍नराघव' में भास, कालिदास, बाण, मयूर के साथ-साथ हर्ष को भी कवि 
और कविता का हर्ष कहा है।* हर्ष के पद्य सुभाषितावली और सदुक्तिकर्णामृत जैसे ग्रंथों में प्राप्त 
होने के साथ-साथ मयूरशतक में भी प्राप्त हैं। मधुबन और बॉसखेड़ा (628 ई०) के अभिलेख स्वयं 
श्रीहर्ष की रचनाएँ हैं। इन पर उसके इस्ताक्षर (स्वहस्तो मय राजाधिराजश्रीहर्षस्य) प्राप्य हैं। इनमें 
प्राप्त निम्न श्लोक से श्रीहर्ष की ओजस्विता का पता चलता है - 


कर्मणा मनसा वाचा, कर्त्तव्यं प्राणिनां हितम्‌ | 
हर्षणैततू समाख्यातं॑ धर्मार्जनमुत्तमम्‌ || 


इसके साथ-साथ हर्ष ने दो बौद्ध स्तोत्र ग्रंथः 'सुआ्नातस्तोत्र' एयं 'झटमहाश्रीचैत्यस्तोत्र” भी लिखे 


हैं। उपर्युक्त वर्णन से श्रीहर्ष की काव्यप्रतिभा एवं औदार्यता का पता व्रजता है। 


२. 


3 
इसके बाद आठवीं शताब्दी ई० में अन्ड्हर्ष (मात्रराज, मात्राराज) नामक नाटककार का नाम 
मिलता है जिसकी नाट्यकृति 'तापसवत्सराज' है। 


तदनन्तर दसवीं शताब्दी के पूर्वार्द्ध (लगभग 950 ई०) में धारानगर के राजा भोज के पितामह 
'श्रीहर्ष' थे ऐसा ऐतिहासिक ग्रंथों में विवरण मिलता है। 

तत्पश्चात्‌ उज्जैन के विक्रमादित्य हर्ष का नाम भी प्राप्त होता है, जिसकी सभा में मातृगुप्त रहते 
थे। 

फिर काव्यप्रदीप के लेखक 'हर्ष” का नाम इतिहास के पृष्ठों पर अंकित मिलता है। 


इसी क्रम में जयदेव के गीतगोविन्द” के टीकाकार के रूप में “हर्ष' नामक विद्वान का विवरण 
उपलब्ध होता है।" 


इसी श्रृंखला में तमिलदेश निवासी तमिलभाषा के श्रेष्ठ विद्वान 'अमरखण्डनम्‌” के रचयिता श्रीहर्ष 


नामक के विद्वान का वर्णन मिलता है जिन्होंने स्वयं तमिल भाषा में ही 'नैर्षाधीयचरित काव्य 
लिखा था। 


|.(4) श्रीहर्षदेवेनापूर्ववस्तुरचनालंकृता प्रियदर्शिका नाम नाटिका कूृता -- प्रियदर्शिका 


2. 


अ 


जे ४ ( कं> 


(8) श्रीहर्षदेवेनापूर्ववस्तुरचनालंकृता रत्नावली नाम नाटिका कृता -- रत्नावली 


श्रीहर्षदेवेनापूर्वरचनालंकृतं विद्याधरजातकप्रतिनिबद्ध नागानन्दं नाम नाटक कृतम्‌। --नागानन्द 


श्रीहर्षो निपुण: कविः -- प्रियदर्शिका /3, रत्नावली ]/5 
श्रीहर्ष इत्यंवनिवर्तिषु पार्थिवेषु, नाम्नैव केवलमजायतवस्तुतस्तु। 
गीहर्ष एवं निजसंसदि येन राज्ञा सम्पूजितः कनककोटिशतेन बाणः। काव्यमीमांसा की भूमिका --- पृ० 0 
हर्षा-हर्षो हदयवसतिः पञ्चबाणस्तु बाणः। -- प्रसन्‍नराघव /22 
&.)५, शा 6-५४ पक्ष 0 €िाबए--ै.63 
- 97, $,6, 008 -- मांड07५ 07 $क्रांता [छब्वापा8 --- 2,666, ॥008-3 
(7 रिवए/48५8॥ -- #जाद्षाक्षा0879 0 ६8507, [7070000007॥, ?.] ४॥0 ?.5-]2. 


८... तत्पश्चात्‌ अंभिनवगुप्त (980 ई०--020 ई०) पूर्ववती वातिककार क रूप में श्रीहर्षनाम के एक 
कवि का उल्लेख मिलता है, जिसने प्ररत के नाटयशास्त्र पर आर्यपाछन्द में वार्तिक की रचना की।' 
परन्तु इन वार्तिककार का डॉ० शंकरन ने अपने ग्रंथ “रस और ध्वनि सिद्धान्त” के पृष्ठ तेरह में 
कन्नौज नरेश हर्षवर्धन से साम्यता दिखायी है किन्तु प्रसिद्ध विद्वान डॉ० पाण्डुरंग वामन काणे ने 
इसे केवल अनुमानित तथ्य की संज्ञा दी। 


९. किज्चित्‌ कालान्तर कश्मीरनरेश हर्षदेव (08] ई०-]0] ई०) का उल्लेख ऐतिहासिक कवि 
कल्हण की राजतरंगिणी में प्राप्त होता है। कल्हण ने इस राजा को सम्पूर्ण भाषाओं का ज्ञाता, 
यशस्वी कवि होने के साथ-साथ औदार्यगुणों से सम्पन्न बतलाया है।” परन्तु इन श्रीहर्ष के किसी 
ग्रंथ का वर्णन राजतरंगिणी या अन्य किसी ग्रंथ में उपलब्ध नहीं होता। 


१०. राजतरंगिणी में ही कल्हण ने एक दूसरे राजा हर्ष का विवरण दिया है। इसकी सभा में कवि के 
पिता चम्पक मंत्री थे। इस हर्ष का चरित्र ऐसा था कि इस्लाम का नारा बुलन्द करते आये 
आक्रामक लुटेरों को भी मात कर देता है। उसने धन के लिए मंदिरों को लूटा, मूर्तियों को तोड़कर 
धनार्जन किया, एवं धातु की बनी देवमूर्तियों को रस्सी में बॉधकर सड़कर पर घसीटते हुए ले 
गया।* उसके दुश्चरित्र की तो सीमा ही नहीं थी। उसने अपने पिता कलश की बहन की पुत्री नागा 
से बलात्कार किया। इस हर्ष का बुरा अंत हुआ और मारा रुया। कपि ने इस हर्ष की उपमा दानव 
की पीठ पर खड़ी चामुण्डा से दिया है।" - 


११. ऐतिहासिक लथ्यों के आलोक में उपर्युक्त श्रीहरषों के बाद जैन कवि राजशेखर सूरी ने 
सन्‌ 348 ई० में अपने ग्रंथ प्रबन्धकोशान्तर्गत 'श्रीहर्षकविप्रबन्ध' नामक अध्याय में एक अन्य श्रीहर्ष 
नामक विद्वान्‌ कवि को, काशीनरेश जयन्तचन्द्र आश्रयी श्रीहरि नामक ब्राह्मण का पुत्र का कहा 
है। शताधिक ग्रंथों के रचयिता थे।* 


अब प्रश्न उठना स्वाभाविक है कि उपर्युक्त एकादश श्रीहर्षों में कौन नैषधीपचरित महाकाव्य का 
प्रणेता है? तथ्यों के अध्ययनानन्तर एक बात तो स्पष्ट है कि उपर्युक्त वर्णित दश श्रीहर्षों में कोई भी 
नैषधीयचरित का रचयिता नहीं हो सकता, क्योंकि नैषधीयचरित की रचना 25 ई० ]80 ई० के मध्य 
की गयी एवं इन विद्वानों का समय इस तिथि के बहुत पहले पड़ता है, इसलिए प्रथम दृष्ट्या ही उपर्युक्त 


४७७७७७॥७७/७७एएशशशशआआ॥आशणाणाण भा जा जात ली मल 


।.. 9. ४. ाशिाधा।टाधांक्षा' -- |.5.].. 0.564, 948 
नांडाण/ ० $शाडइता। 20665 -- 07. 5.6. 00०, ४७०. |, [7९ 20., 960. 


[7. 0.५. (७ ४॥6 --- नां४॥09 0० $६॥807॥0 0९005, 2.59, संस्करण --- 95] 
सो5शेषदेशभाषाज्ञ: सर्वभाषासु सत्कविः । द 
कृती विद्यानिधिः प्रापख्यातिं देशान्तरेष्यपि || राजतरंगिणी 7/6] 
राजतरंगिणी --- 7/090---]00 
सम्भोगं भगिनीवर्गे कुर्वता दुर्वचोरूषा | 
निगृहीता च भुक्ता च नागा पुत्री पितृष्वसु: || राजतरंगिणी --7/]48 
6. पृष्ठे पूर्व प्रविष्टस्य तिष्ठन्स्थानकनिष्तुरः | 
स रुरोरिव चामुण्डा रेजे दण्डाकृतिः क्षणम्‌ ॥ राजतरंगिणी - 7/707 
7. पूर्वस्यां वाराणस्यां पुरि गोविन्दचन्द्रो नाम राजा |.......... तत्पुत्रो जयन्तचन्द्र: .......... | 
. तत्रैको हरिनामा विप्रः तस्य ननन्‍्दनः प्रासचक्रवर्ती श्रीहर्ष:.......! प्रबन्धकोश पृ० 54 
खण्डनादि ग्रन्थान्‌ परःश्ताज्ञग्रन्थोंप्रबन्धकोश पृ० 54 ््ि 
9, - मिशाए8 6 त86 ० हक्ा58 थ5 0७०९७) 020 - 80 &.0. ४॥0 ॥४६ वीक्षवाण ८6० 985 98५9६९७८॥ 


णा०ए4 ]25 40 80, -- शर्ण, 5.70, फाश्राब्णाबाए॥ - मत गांड आध०0० "० 70080९ 04086 0० 
पिद्वां3६0080408" ((ंशा।॥[ 00प820--५४०।-] १२०.-..4 ४09५ - 955, ?.58-73) 


्ा 476 (46 0 ॥॥6 ८0770भा/०]) ए 06 १.0. ००0०९ ८0॥ ७९ शाॉ५श्छा) 45 ]75 8.0. 70 €थ।श--/ 
एक 8909 0 8]क्ष५$, +४४५३0॥/8०७7थ॥ ---.4 .)५. भा, ?,.]29 
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दश श्रीहर्ष नैषधमहाकाव्य के रचयिता नहीं हो सकते। दूसरा निष्कर्य जो नैमभीयचरित में उपलब्ध विवरण 
से प्रकट होता है कि जो राजा का पद प्राप्त किये व्यक्ति होंगे वे किसी अच्च राजा के राज्याश्रय में एक 
आसन एवं पान के दो बीड़े के भूखे भला कैसे हो सकते हैं? नैषधकार जो भी रहे हों, उन्होनें अपने ग्रंथ 
नैषधीयचरित में स्वतः इस तथ्य को रखा है कि जिसे कान्यकुब्जेखर से एक आसन एवं दो पान के बीड़े 
मिलते हैं, जो समाधियों में परमानन्द स्वरूप परब्रह्म का साक्षात्कार करता है, जिसका काव्य अमृत की वर्षा 
करने वाला है, तथा तर्कशास्त्र में जिसकी उक्तियों से पराभव प्राप्त करके प्रतिवादी परान्मुख हो जाते हैं 
उस विद्वच्चक्र-चूड़ामणि श्रीहर्ष कवि की यह कृति पण्डियों को आनन्ददायक हो।' राजशेखर ने अपने 
प्रबन्धकोश में जिस श्रीहर्ष का उल्लेख किया है उनके पिता का नाम श्रीहरि बताया है एवं नैषधकार ने भी 
अपनी कृति में स्वयं को श्रीहरि एवं मामल्लदेवी का पुत्र माना है।। अतः निःसंदेह यह स्पष्ट हो जाता है कि 
 राजशेखर द्वारा बताये गये (एकादश) श्रीहर्ष ही नैषधीयचरित के रचनाकार हैं जो वास्तव में दार्शनिक, 
विद्वान, शास्त्रज्ञ, गुणी, जितेन्द्रिय एवं काव्य प्रतिभा के धनी थे जिनकी कल्पना शक्ति की समानता संस्कृत 
साहित्य में आज तक कोई भी विद्वान नहीं कर सका। इन्हीं श्रीहर्ष को विद्यारण्य, वरद पंडित एवं नैषध के 
प्राचीन टीकाकार गदाधर' ने श्रीहर्षमिश्र (नाम) से संबोधित किया है। नैषधमहाकाव्य के “हर्षह्नदय' 
टीकाकार श्रीगोपीनाथ आचार्य एवं श्री निद्यासागरोपाह्वानन्दपूर्णमुनीन्द्र तथा न्यायाचार्य मीमांसातीर्थ 
स्वामीयोगीन्द्रानन्द ने भी श्रीहर्ष का नाम श्रीहर्षमिश्र होने की सम्मति भपने ग्रंथों में दी है। 


श्रीहर्ष का स्थितिकाल 

नैषधकार का (समय) स्थितिकाल-नैषधकार श्रीहर्ष के स्थितिकाल के विषय में विद्वानों में मतभेद 
की स्थिति रही है। श्रीहर्ष ने अपने विषय में स्वीकृति 'नैषधीयचरितम' के सर्गान्त श्लोकों में यह तो बता 
दिया है कि उनके पिता का नाम श्रीहीर एवं माता का नाम मामल्‍लदेवी है।” परन्तु उन्होंने अपने सम्बन्ध में 
यह नहीं बताया कि उनका जन्म किस समय एवं कहाँ हुआ? श्रीहर्ष ने नैषधीयचरित में न्‍्यायसूत्रकार 
गौतम (अक्षपाद) के उपहास का वर्णन किया है।' गौतम का समय ई०पू० चतुर्थ शताब्दी विद्वानों द्वारा मान्य 
हे।' अतः श्रीहर्ष ई०पू० चतुर्थ शताब्दी के बाद के ही होंगे। सर्वप्रथम प्रो० बूहलर ने राजशेखर सूरि के (सन्‌ 
348 ई०) प्रबन्धकोश के आधार पर श्रीहर्ष के समय का निर्धारण करने का उद्योग किया। राजशेखर ने 


. ताम्बूलद्रयमासनं च लभते यः कान्यकुब्जेश्वराद्यः साक्षात्‌ कुरुते समाधिषु परं ब्रह्म प्रमोदार्णवम्‌ । 
यत्काव्य॑ मधुवर्षि धर्षितपरास्तकेंषु यस्योक्तयः, श्री श्रीहर्षकवेः कृतिः कृतिमुदे तस्याम्युदीयादियम्‌॥ नै० प्रशस्ति श्लोक-4 
2. श्रीहर्ष कविराजराजिमुकुटालंकारहरि: सुतम्‌ | 
श्रीहीरः सुषुवे जितेन्द्रियचयं मामललदेवी च यम्‌ ॥ नैषध//]45 पूर्वार्द्ध 
3. यद्वक्‍्त्रस्थरस्वती श्रुतिवचः शाइस्त्रेइभवत्खण्डनं, 
काव्ये नैषधमुष्णरश्मिशशिनी जागीयते यद्युगम्‌ । 
स्फूर्जत्स्फीतिविपक्षपक्षदलनस्पर्द्धिष्णु विद्वदूभटै- 
विद्यासंयति हर्षमिश्र इडितो गौडेरगौडैर्गुणैः ॥| 0,].)/5 [२०-353, 8.2 
4... नैषध - हर्षह्ददय टीका, भूमिका, पृ० ]- 0 
5. खण्डनखण्डखाद्य - पृ० 0 
6. श्रीहर्ष कविरजिराजिमुकुटालंकारहीरः सुतं | श्रीहीरः सुषुवे जितेन्द्रिय चयं मामलदेवी च यम ॥ 
तच्चिन्तामणिमंत्र चिन्तनफले श्रृंगारभंग्या महा | काव्ये चारूणि नैषधीयचरिते सर्गोड्यमादिर्गतः ॥ ]/45 
7. मुक्तये यः शिलात्वाय शास्त्रमूचे सचेतसाम्‌ | 
गोतम॑ तमवेक्ष्यव यथा वित्थ तथैव सः ॥ ने - [7/75 
8. भारतीय दर्शन - आचार्य बलदेव उपाध्याय--?.]7] 


श्रीहर्ष को राजा जयचन्द्र का आश्रित कवि माना एवं यह वर्णित किया कि श्रीहर्ष के पिता को किसी 
राजकीय पंडित ने हराया।' वह राजकीय पंडित न्‍्यायकूसुमांजलि के रचयिता प्रसिद्ध नैयायिक उदयनाचार्य 
ही थे।* ऐसा चण्डूपंडित ने अपनी नैषधदीपिका में कहा है।” किन्तु चाण्डू पंडित ने नैषधः दीपिका में जिन 
उदयनाचार्य का विवरण दिया है, यदि हम उन्हें नैयायिक उदयनाचार्य मानें, तो श्रीहर्ष एवं उदयनाचार्य में 
लगभग 50 वर्षों का अन्तर पड़ेगा, जो कि ऐतिहासिकता के धरातल पर उपयुक्त सिद्ध नहीं हो सकता। 
अहमदाबाद के समीप, ढोलका ग्राम के निवासी चाण्डू पंडित ने संवत्‌ 353 (सन्‌ 296) में दीपिका 
नामक नैषध की टीका, समय का वर्णन करते हुए लिखा है कि- 


फ् 


श्री विक्रमार्कसमयाच्छरदामथ त्रिपञज्चाशता समधिकेघ्वतेषु | 
तेषु त्रयोदशसु भाद्रपदे च शुक्लपक्षे त्रयदशतिथौ रविवासरे च || 


न्यायकुसुमाञ्जलिकार के कुछ वर्णनों को श्रीहर्ष ने अपने ग्रंथों में कुछ परिवर्तन के साथ उद्धृत 
किया है यथा शंकाचेदनुमास्त्येव न चेच्छड़कां ततस्तराम्‌। व्याघातावधिराशंका तर्कः शंकावधिरमतः। को 
श्रीहर्ष ने अपने खण्डनखण्डखाद्य में “तस्मादस्माभिरप्यस्मिन्नर्थ न खलु दुष्वठा। त्वद्‌ 
गाथवान्यथाकारमक्षराणि कियन्त्यपि।।“ 


तथा प्रथम श्लोक को श्रीहर्ष ने कुछ परिवर्तन करके निम्न रूप में वर्णित किया- यथा 


व्याघातो यदि शंकास्ति न चेच्छड्का ततस्तराम्‌ | 
व्याघातावधिराशंका. तर्क: शंकावधिकृतः ॥ 


इस वर्णन से यह तो स्पष्ट है कि 'उदयन' नामक व्यक्ति का परोक्ष या अपरोक्ष रूप से श्रीहर्ष से 
साक्षात्कार जरूर हुआ था, तभी श्रीहर्ष ने (उदयन) शत्रु नाम श्रवण से ही शत्रुवत्‌ व्यवहार करने का वर्णन 
'नैषघधीयचरितम्‌” में किया है कि यदि किसी मनुष्य का वही नाम हे, जो उसके अपने शत्रु का, तो कौन 
तेजस्वी मनुष्य उसे सहन करेगा। उदयनाचार्य. ने लक्षणावली नामक ग्रंथ की रचना शाके 906 अर्थात्‌ 
संवत्‌ 04(984-85) में की थी- यथा 


तकम्बिरांड्कप्रमितेष्वतीतेषु शकान्ततः | वर्षेषुदयनश्चक्रे सुबोधां लक्षणावलीम्‌ ॥ 


उदयन ने श्रीहर्ष के पिता श्रीहीर को शाम्त्रार्थ में पराजित किया था या नहीं, यह ह विषय 
विवादास्पद हो सकता है, परन्तु श्रीहर्ष ने अपने ग्रंथ खण्डनखण्डखाद्य में उदयन के ग्रंथों की विषयवस्तु 


. पूर्वस्यां वाराणस्यांपुरि गोविन्दचन्द्रो नाम राजा 750 अन्तःपुरी यौवनरसपरिमलग्राही। तम््पुत्नो जयन्तचन्द्रः। तस्मै राज्य 
दत्त्वा पिता योगं प्रपद्यपरलोकमसाधयत्‌। जयन्तचन्द्रः सप्तयोजनशतमानां पृथ्वी जिगाय। मेघचन्द्र: कुमारस्तस्य, यः 
सिंहनादेन सिंहानपि भडत्तुमलम्‌, कि पुनर्मदान्धगन्धेभघटाः? तस्य राज्ञश्चलतः सैन्यं गंगा-यमुने बिना नाम्भसा तृच्यतीति 
नदीद्वययष्टिग्रहणात्पड्गुलो राजेति लोके श्रूयते। यस्य गोमतीदासी षष्टिसहसेषु बाहेषु प्रक्षरंं निवेश्याभिषेणयन्ती परचकर 
त्रासयति। राज्ञः श्रम एवं कः? तस्य रासो बहवः विहांसः। तत्रैको हीरनामा विप्र:। तस्य नन्दनः प्रासचक्रवर्ती श्रीहर्ष:। 

' सोइद्यापि बालावस्थ:। सभायां राजकीयेनैकेन पण्डितेन वादिनो हीरो राज़समक्ष॑ जित्वा पुद्रेतवदनः कृतः। लज्जा पडके 
मग्नः। बैरं बभार धारालम्‌। मृत्युकाले हर्ष स बभाषे-वत्स! अमुकेन पण्डितेनाहमाहत्य राजदृष्टी जितः। तन्मे दुःखम। यदि 
सत्पुत्रोइसि तदा त॑ जयेः क्ष्मापसदसि श्रीहर्षणोक्तम्‌ू-ओमिति। हीरो द्यां गतः। प्रबन्धकोष पृ० 54 द 

32... रिक्षु45शधाशब 0085 0 ड्वांएट ह6 गधा 7 तंड एव), 0च्याता एच्यासो, ॥0ए6एछ), 765 | 35 ५ै७४५४१8, 
(6 बाग 0 [.ब5भ4५4॥, 6०. णी056 शं०्ज़ का6 70ग्रि०0 099 इ्ीध्वाइ8, ॥ ॥5 शृा]050मञां०8) 08756 
विवावद्ाव-दिावावब ।0030५98, 0 टगं08) ह॥पत0५ 0 छ्पध्रा58 -- 0.५. 0॥--- 2.87 

3. प्रथम॑ तावत्कविर्विजिगीषुकथायां स्वपितृभावुकमुदयनमत्यमर्षणतया कटाक्षयंस्तद्ग्रन्थग्रन्थीनुद्ग्रंथयितुं  खण्डनं 
प्रारिप्सुश्चतुर्विधपुरूषार्थर मिमानमनवधीयमानमवधीर्य मानसमेकतानतां चिनाय। --. 'नैषधदीपिका' के प्रारम्भ से उद्धृत। 

4. उदयन-न्यायकुसुमाञ्जलिं | स्तवक, श्लोक-7 


नामापि जागर्ति हि यत्र शत्रोस्तेजस्विनस्तं कतमं सहन्ते। नै० 8/74 
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का जो खण्डन किया, उससे यह तो निश्चित हो जाता है कि श्रीहर्ष 985 ई० के बाद ही प्रसिद्ध हुए। एक 
जनश्रुति के अनुसार श्रीहर्ष को अपने नैषधीयचरितम्‌ की ग्राह्मता का प्रमाण पत्र लेने कश्मीर जाना पड़ा 
था। परन्तु विद्वानों की नगरी काशी में रहने वाले श्रीहर्ष का अपने थ्रंध की ज़रमाणिकता के लिए कश्मीर 
जाना तो अत्युक्ति मात्र लगती है, संभव है कि श्रीहर्ष ने नैषधीरच्रित पह्टाकाव्य की रचना प्रचलित 
महाकाव्य नियमों से हटकर की हो, जो कि काशी के दिद्वानों को ग्राह्मय न रही हो क्‍योंकि श्रीहर्ष के 
प्रखरपाण्डित्य का प्रतिंवाद सरल नहीं था। यह,भी संभव प्रतीत होता है कि श्रीहर्ष ने अभिनवगुप्त समर्पित 
नियमों का अनुसरण कर नैषधीयचरितम्‌ की रचना की हो। इस संभावना के अनुसार श्रीहर्ष का 
अभिनवगुप्त (0वीं शताब्दी उत्तरार्द्) से परवर्ती होना सिद्ध होता है। डॉ० पी०पी० काणे ने अभिनवगुप्त को 
980ई० से 020ई० तक माना है।' 


अतः श्रीहर्ष का समय 0वीं शताब्दी उत्तरार्द्ध के पूर्व स्वीकार नहीं किया जा सकता। श्रीहर्ष ने 
. अपने ग्रंथ खण्डनखण्डखाद्य में 'व्यक्तिविवेक'” एवं व्यक्तिविवेक के रचयिता महिमभट्ट' दोनों का उल्लेख 
किया है। महिमभट्ट का वर्णन करते हुए उनके ग्रंथ व्यक्तिविवेक को कविलोकलोचन इसलिए कहा है कि 
आनन्दवर्धनादि के ध्वनि सिद्धान्त की आलोचना में व्यक्तिविवेक का विशिष्ट स्थान है एवं इसके रचयिता 
कश्मीर निवासी महिमभट्‌ट वस्तुतः काव्यालोचकों में प्रसिद्ध थे। महिमभट्ट अभिनवगुप्त के परवर्ती कवि 
जान पड़ते हैं क्योंकि महिमभट्ट ने व्यक्तिविवेक में अभिनवगुप्त का नामाल्लेख किया है।* इसलिए 
महिमभट्ट का काल 020 ई० से परवर्ती ही सिद्ध होता है। व्यक्ति विवेक के टीकाकार ख्यातिलब्ध 
अलंकारशास्त्री रुययक का समय 00ई० से 50ई० तक माना जाता है। अतएव महिमभट््‌ट का काल 
]00 ई० तक माना जा सकता है, इस प्रकार व्यक्तिविवेक को उद्धृत करने वाले श्रीहर्ष महिमभट॒ट 
(]]00 ई०) से परवर्ती ही होंगे। श्रीहर्ष ने नैषध के दसवें सर्ग में बौद्ध दर्शन के तीन सम्प्रदायों माध्यमिकों 
के शून्यवाद, योगाचार के विज्ञानवाद एवं सौत्रान्त्रिकों के साकारवाद या साकारता सिद्धि का उल्लेख 
किया” है, जो कि ]वीं शताब्दी के अद्दयवर्ज़' से प्रभावित प्रतीत होता है, अतः श्रीहर्ष वीं शताब्दी के 
वाद के ही सिद्ध होते हैं। 


एक जनश्रुति के अनुसार काश्मीरी विद्वान्‌ मम्मट श्रीहर्ष के मामा थे। श्रीहर्ष ने उन्हें अपना 
नैषधीयचरित दिखाया तो उन्होंने कहा यदि तुम मुझे इसे मेरी रचना काव्यप्रकाश के पहले दिखाते तो मुझे 
दोषप्रकरण के लिए अन्यत्र नहीं जाना पड़ता। मम्मट ने श्रीहर्ष के नैषधीयचरित में दोष ही दोष देखे एवं 


जाओ 


... नीड0५9 0[ $कआाईंदा 200]05-- ०. ?, ५, [६४॥6-7. 232. 
श्रीहर्षण पण्डिता उक्तास्तत्रत्या ग्रन्थयत्रत्याय राज्ञे माधवऐतनाम्ने दर्शयत्‌ | श्रीजयन्तचन्द्राय च भुद्धीयं ग्रन्थ. 
इति लेखं प्रदत्त-इति।- प्रवन्धकोश पृ० 56 

2. खण्डनखण्डखाद्य-पृ० 723 

3. दोषं व्यक्तिविवेकेडमुं कविलोकविलोचने । 
काव्यमीमांसिषु प्राप्रमहिमा महिमा$5दृत || खण्डनखण्डखाद्य- पृष्ठ 783 

4. अत्र केचितु विद्वन्मानिनः...मन्यमाना। 'व्यड्न्तः इति द्विवचनेनेदमाहुः-यद्यप्यविवक्षितवाच्ये शब्द एवं व्यज्जकस्तथाप्यर्थस्य 
सहकारिता न त्रटयति। - - यदाहुस्तद्ध्रान्तिमूलम्‌' इत्यादि। ध्वन्यालोकलोचन पेज- 33 (त्रिवेन्द्रम प्रकाशन) पृष्ठ ]9 
में उदधृत। एवं व्यक्तिविवेक (त्रिवेन्द्रम प्रकाशन) पृष्ठ 9 
नंड09 0 $क्ाशत 28०00$ - 00, 0.५. [(७76 982०- 273, संस्करण वही। 

6. या सोमसिद्धान्तमयाननेव शुन्यात्मतावादमयोदरेव । 
विज्ञानसामस्त्यमयान्तरेव साकारतासिद्धिमयाखिलेव ॥ नै० ११/८८। 

7. द्रष्टव्य-साधनमाला, द्वितीय भाग, भूमिका, पृ०६, गायकवाड़ ओरियन्टल सिरीज। 

8, ६8शागा 76907 (50074 ९०. 0 7,88848, 877) ?-68- ११८८००७४१ ०५ 7. 807. 


श्रीहर्ष के कहें जाने पर कि मेरे ग्रंथ में दोष दिखाइये, तो उन्होंने नैषध का एक श्लोक उदाहरण स्वरूप 
बताया- 

तब वर्मनि वर्ततां शिवं पुनरस्तु त्वरितं समागमः | 

अयि साधय साधयेप्सितं स्मरणीयाः समये वयं वयः ॥ 


इस श्लोक को मम्मट ने निम्न रूप में रखा- 


तब वर्त्म निवर्ततां शिव॑ पुनरस्तु त्वरितं सा माइडगमः | 
अयि साधयसाधयेप्सितं समये वयं वयः ॥ 


ऐसा होने पर श्रीहर्ष द्वारा किये गये अर्थ का अनर्थ ही हो जायेग। दूसरा कहां मम्मट का समय 
050 ई० एवं कहाँ श्रीहर्ष का 2वीं शताब्दी, तो मम्मट एवं श्रीहर्ष के बीच सम्बन्ध स्थापन, तो कंवल 
कल्पना मात्र ही है। यह संभव है कि कश्मीरी विद्वान ने श्रीहर्ष की प्रतिभा से आतंकित होकर श्रीहर्ष के 
ग्रंथ में दोष देखें हों जो कि उनके विद्वत्वदोष का परिणाम माना जा सकता है, श_सके शिवाय कुछ और 
नहीं, परन्तु डॉ० सुशील कुमार डे ने इस विषय को 'अविश्वसनीय ही मान॥* 


श्री रामप्रसादचन्द्र ने श्रीहर्ष को विल्हण के समकालीन ]]वीं शताब्द; में रखने का दृष्टिका.। रखा 
है। उन्होंने यह वर्णित किया, कि श्री हर्ष सिन्धुराज की सभा में थे, एवं गोडटीशकुलप्रशस्ति, उन्होंने 
गौडनरेश महिपाल प्रथम की प्रशस्ति में लिखा था, इसका आधार उन्होंने नवसाहसांकचरित को बनाया* 
परन्तु डॉ० डी० आर० भण्डारकर ने उनके मत का खण्डन कर उन्हें बारहवीं शताब्दी के उत्तरार्द्ध का ही 
सिद्ध किया। 


नैषधीयचरितम्‌ को सर्वप्रथम हेमचन्द्र के शिष्य महेन्द्रसूरि ने अनेकार्थसंग्रह॥ की टीका 
अनेकार्थकैरवाकरकौमुदी में उद्धृत्‌ किया है। उसमें उन्होंने नैषधीयचरितम्‌ के अनेक श्लोक उदाहरण रूप 
में रखे हैं।” हेमचन्द्र का समय 088 से !72 ई० के मध्य माना जाता है।” महेन्द्रसूरि के समय तक 
नैषधीयचरितम्‌ अवश्य ही प्रसिद्ध हो गया होगा, तभी महेन्द्रसूरि ने उसे उद्धृत्‌ किया होगा। महेन्द्रसूरि ने 
अनेकार्थसंग्रह की टीका रचना हेमचन्द्र के जीवनकाल या उनकी मृत्यु के तत्काल बाद प्रारम्भ की होगी, 
अतः स्पष्ट है कि श्रीहर्ष ने नैषधीयचरित की रचना 72 के पूर्व कर ली होगी। महेन्द्रसूरि ने जिन ग्रंथों 
या ग्रन्थकारों का आश्रय लेकर अपनी टीका की रचना की उनका सम द्वादश शताब्दी के मध्य के बाद का 
नहीं है, अतः नैषधीयचरित का समय द्वादश शताब्दी का मध्य भाग ही निश्चित ज्यन पड़ता है इस प्रकार 
श्रीहर्ष का जन्मकाल उससे पूर्व रखना ही उचित होगा। द 


चौदहवीं शताब्दी के जैन विद्वान्‌ राजशेखरसूरि ने अपने प्रबन्धकोश में “श्रीहर्ष के आश्रयदाता 
कान्यकृब्जेश्वर का नाम जयन्तचन्द्र (जयचन्द्र) था, एवं उन्हें कश्मीर नरेश माधवदेष से नैषधीयचरित की 


नैषध- 2/62| 

[.5.].. ?-325- १२-05 $.८. [089. 

85 &, ]] (9]3) 7?- 83. ह 

[00- 0ि 8 769]9५ 00 0॥5 08७ 0५ 87 २.०, ट॥क्रा08, ७१06 [90- ?.?, 286-287. 

जकराया प्रकाशन 893 ई०। द 

अनेकार्थ संग्रह की टीका-मे पृष्ठ 8 पर 2/8, 3 पर 2/56, 43 पर 2/274, 84 पर 4/339/ श्री दिनेश चन्द्र 
'महाचार्य द्वारा सिद्ध भारती द्वितीय भाग पृष्ठ- ]40, पर उद्धृत विश्वेश्वरानन्द, इंडोलाजिकलसिरीज, होशियारपुर। 

7... वीधश09 0 $श्याहंतों 20९॥05-? 278- संस्करण वही। 
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प्रामाणिकता का प्रमाणपत्र प्राप्त हुआ था" इस तथ्य का वर्णन किया है। डॉ० बुह्लर ने राजशेखर के 
उपर्युक्त संदर्भ के आधार पर नैषध का रचनाकाल ]]63 ई० से 74 ईं० के अध्य निश्चित किया है* एवं 
डॉ० डी०आर० भण्डारकर जैसे विद्वानों ने भी डॉ० बुहलर का समर्थन करते हुए कहा है कि- | 88786 
ए उिपप्नगील ॥ 3००९एग7ए९ प्र शाला: 0 रिध्युं 5०7६8, 6 8प07 04 07808॥4॥0058 (4 
एाधाउ8 ज्रा0० 05 िद्वयंड097)9ए7ब)ा) 6 छाए ए खबश्बााएाशआतः8 ररी0 एव 06 ॥0 


00७० एक्ा। 6 04॥802०8 | )008 89५8०॥४॥०78 (2.0. 72-87)." राजशेखर के मतानुसार श्रीहर्ष, 
कान्यकुब्जाधीश्वर जयन्तचन्द्र, जिनका उपनाम पड़्गुल था, के राज्याश्रित कवि थे। वह कुमारपाल (]43 
ई० - 74 ई०) का समकालीन था एवं उसका राज्य यवनों द्वारा अपहृत कर लिया गया था। राजशेखर 
ने जिस जयन्तचन्द्र के बारे में वर्णन किया वह कन्नौज और काशी का इतिहास प्रसिद्ध जयन्तचन्द्र ही है। 
वह संस्कृत साहित्य का पोषक एवं नीतिनिपुण सम्राट था, परन्तु आधुनिक ऐतिहासिक पुस्तक लेखकों ने 
बिना किसी ठोस प्रमाण के केवल चन्द कवि द्वारा लिखित 'पृथ्वीराजरासो' के आधार पर जयचन्द्र को 
देशद्रोही एवं विश्वासघाती के रूप में चित्रित किया है, जबकि वास्तविकता यह है कि जयचन्द्र की पुत्री 
संयोगिता का बलात अपहरण पृथ्वीराज चौहान ने किया था, परन्तु चन्द कवि ने उसे प्रेमगाथा का रूप दे 
दिया। ऐतिहासिक वास्तविकता के धरातल में जांय तो पायेंगे कि चच्द कवि एक भाट था, राजाओं की 
गाथा (प्रशंसा) वर्णित करना, एवं प्राचीन काल में जगह-जगह जाकर यशोग्ान करके वृत्त्ति प्राप्त करना ही 
भाट जाति की मुख्य पृत्ति थी। संस्कृत अभिलेखों पर यदि नजर डाले जैसे- विजय चन्द्र का अंतिम 
शिलालेख ]]63 ई०, जयचन्द्र का यौवराज्य का दानपत्र ]69 ई० एवं उनक; दानपत्र ]77 ई० तथा 
86 का दानपत्र जिसमें भारद्वाज गोत्रीय श्री अणगडः को केमौली नामक ग्राम देने को उल्लेख के 
साथ-साथ विद्वानों का आदर देना लिखा मिलता है। इस प्रकार गहड़वाल चन्द्रवंशी राजा भारतीय संस्कृति 
के अनन्य पोषक थे। राजशेखर ने अपने प्रबन्धनोश के एक अन्य प्रबन्ध “हरिहरप्रबन्ध'' में यह लिखा है 
कि गुजरात में नैषध की हस्तलिखित प्रतिलिपि वीरधवल के राज्यकाल में सर्वप्रथम हरिहर द्वारा लायी 
गयी। वीरधवल के मंत्रीं वस्तुपाल ने उसकी प्रतिलिपियाँ कराई और उसका प्रचार किया।* प्रो० बृूहलर ने 
राजशेखर के कथन का आश्रय लेकर नैषधीयचरित का काल [2वीं शताब्दी का उत्त्रार्द्ध ही सिद्ध किया, 
जबकि जस्टिस के.टी. तेलंग, एफ.एस. ग्राउस एवं डॉ० हाल, बृहलर के कथन से असहमत हैं, इन लोगों 
ने श्रीहर्ष को 0वीं शताब्दी से पूर्व निर्धारित करने का प्रयास किया है। प्रो० बुहलर ने अपने कथन के 
विरोधियों की युक्तियों का खण्डन कर अपने मत की स्थापना करने का प्रयास किया। समर्थन में 
निम्नलिखित तर्क दिये- ' द 


. श्रीहर्षेण पण्डिता उत्तास्तत्रत्या ग्रन्थमन्त्रत्याय राज्ञे माधवऐवनाम्ने दर्शयत। श्रीजयन्तचन्द्रट८ च शुद्धो5यं ग्रन्थ इति लेखं 
प्रदत्त इति। प्रबन्धनोश पेज- 56। 
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])  348 ई० में लिखित प्रबन्धकोश में राजशेखर ने श्रीहर्ष को (काशी) दाराण्र्गे के राजा जयन्तचन्द्र 
क्‍ का सभासद कहा हैं 
2) यह जयन्तचन्द्र इतिहास प्रसिद्ध जयचन्द्र ही है, जो कन्नौज के गहड़वाल (राठौर) एवं चन्द्रवंशी 
राजाओं में बनारस का अंतिम राजा था: एवं जिसका साम्राज्य 294 ई० में मुसलमानों 
(मुहम्मदगोरी) ने छीना था। 
“3) श्रीहर्ष ने स्वयं वर्णित किया कि उसे कान्यकुब्जेश्वर से पान के दो बीड़े एवं जासन प्राप्त था। : 
4). राजशेखर ने प्रबन्धकोश के अन्तर्गत 'हरिहरप्रबंध” में यह तथ्य उद्धाटित किया कि वीर धवल के 
राज्यकाल में हरिहर, सर्वप्रथम गुजरात में नैषधीयचरित की हस्तलिखित प्रतिलिपि लाये, एवं 
उसके मंत्री वस्तुपाल ने नैषध की प्रतिलिपियाँ कराकर उसका अत्यधिक प्रचार भी किया। 
प्रो० बृहलर के इन तर्कों के विरोध में अन्य ख्याति लब्ध विद्वज्जनों ने अपने निम्नलिखित तर्क 
सम्प्रेषित किये- 


/]) डा० फिटज एडवर्ड हाल (9. पार 80ण़ध्ा0 ०!) ने अपने मत का प्रतिपादन करते हुए कहा 
कि नैषधीयचरित के कुछ श्लोक भोजकृत सरस्वतीकण्ठाभरण में उद्घृत्‌ मिलते हैं। भोज का समय 
ग्यारहवीं शताब्दी का पूर्व भाग माना जाता है, इसलिए श्रीहर्ष कः भोज मे पूर्व अर्थात ग्यारहवीं 
शताब्दी के पूर्व का ही होना चाहिए। 


(2) श्री काशीनाथ त्रयम्बक तैलड्ग ने कुसुमाज्जलिकार उदयन का काल नि्ररण करते हुए यह 
निर्देशित किया कि श्रीहर्ष का समय 9वीं या 0वीं शताब्दी है न कि 2वीं शताब्दी इसके समर्थन 
में उन्होंने निम्नलिखित तर्क दिये। 

(अ) ]वीं शताब्दी में वाचस्पति मिश्र ने श्रीहर्ष के ग्रंथ खण्डनखण्डखाद्य का खण्डन कर अपने 
ग्रंथ खण्डनोद्धार' की रचना की। 

(ब) सायणमाधव ने स्वरचित शंकरविजय में श्रीहर्ष को शड़्कर का समकालिक अभिहित किया, 
क्योंकि उसने वर्णित किया कि खण्डनखण्डखाद्यकार श्रीहर्ष, श्री शड़कराचार्य से शाम्त्रार्थ 
में पराभव को प्राप्त हुए थे। 

(स) भोज के सरस्वतीकण्ठाभरण में नैषधचरित के कुछ श्लोक उद्धृत मिलते हैं। 

(द) राजशेखर ने कथन सर्वथा अविश्वसनीय हैं क्योंकि उसने जयन्तचन्द्र को गोविन्दचन्द्र का 
पुत्र कहा है। 

प्रो० बूहलर के मत के खण्डनार्थ प्रो० ई०एस० ग्राउस” (8.8. 670756) ने यह तर्क दिया कि 

(ध्वीराजरासों के प्रणेता चन्दंवरदाई (चन्दकवि) ने अपने ग्रंथ. के मंगलाचरण में अपने पूर्ववर्ती कवियों का 

ताम वर्णित किया है, एवं उसमें उसने श्रीहर्ष का नाम कालिदास से भी पहले रखा. है। 


प्रो० बूहलर ने नैषधीयचरित को 2वीं शताब्दी के उत्तरार्द्ध का मानते हुए, 0वीं शताब्दी मानने 
॥ले अपने विरोधियों के आक्षेपों का निम्न रूप से उत्तर दिया- 








.  [.&., (इण्डियन आण्टिकेरी) प्रथमपुस्तक- पृष्ठ - 297, 353 पृष्ठ, द्वितीय पुस्तक - पृष्ठ-7], दाचीचपंडित 
शिवदन्तशर्मा प्रस्तावना पृष्ठ- 5। 
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डॉ० फिट्ज एडवर्ड (0 209270) और श्री काशीनाथ त्रयम्बक तेलड्ग ने जो यह वर्णित किया 
कि- “सरस्वतीकण्ठाभरण' में नैषध के कुछ श्लोक उपलब्ध है। वह सर्वथा सत्य से परे है, क्‍योंकि 
वामनाचार्य झलकीकर और डॉ० आफरेख्ट (५प१९४०४४ ने सरस्वती कण्ठाभरण' की श्लोको की 
जो सूची बनायी है, उनमें नैषधीयचरित का कोई भी श्लोक नहीं है। प्रोण बृहलर ने 
'सरस्वतीकण्ठाभरण' में देखा कि उसमें नैषधीयचरित का कोई श्लोक नहीं हैं। इस संदर्भ में यही 
तथ्य दृष्टिगोचर हो रहा है कि या तो डॉ० फिट्ज एडवर्ड हाल और श्री तैलड्ग को कोई भ्रान्ति 
हुई है, या उन्हें सरस्वतीकण्ठाभरण की कोई दूषित प्रति मिली, जिसमें नेषध के प्रक्षिप्त श्लोक 
मिले हैं। | 

श्री त्रयम्बक तैलंग का यह कथन कि ]वीं शताब्दी में बाचस्पति मिश्र ने श्रीहर्ष के 
खण्डनखण्डखाद्य के विरोध में जो खण्डनोद्धार' लिखा, अतएव श्रीदर्ष का समय ]वीं शताब्दी से 
पहले माना जाना चाहिए। इसके उत्तर में प्रो०ण बूहलर का यह कथन कि यद्यपि यह सत्य है कि 
वाचस्पति मिश्र ने खण्डनखण्डरवाद्य के निराकरण में खण्डनोद्धार लिखा किन्तु वाचस्पति, कई हो 
सकते हैं। 'खण्डनोद्धार' के लेखक वाचस्पति मिश्र, वीं शताब्दी के वाचस्पति मिश्र से, जिसने 
न्यायवार्तिक, तात्पर्यटीका, सांख्यतत्वकौमुदी, भामती आदि दार्शनिक ग्रंथ लिखे हैं, से सर्वथा भिन्‍न 
कोई अर्वाचीन विद्वान हैं। 

सायणमाधव ने अपने ग्रंथ 'शंकरविजय' में श्रीहर्ष को शंकराचार्य का समकालिक बतलाया, यह 
अविश्वसनीय है। सायणमाधव ने ऐतिहासिक तिथि क्रम का उल्लंघन करके शड्कराचार्य की प्रशंसा 
करने के लिए अनेक पूर्ववर्ती एवं परवर्ती विद्वानों को शंकराचार्य का समकालीन बतलाया है। 
सायणमाधव ने तो यहाँ तक कहा कि शंकराचार्य ने वाण एवं मयूर को भी शास्त्रार्थ में पराजित 
किया, जबकि इनका समय 7वीं शताब्दी हैं, अतएव ऐतिहासिक तथ्यों की दृष्टि में सायण माधव 
का कथन कपोलकल्पना ही कहा जा सकता है। 

प्रो० ग्राइस का कथन कि- “चन्द कवि ने पृथ्वीराजरासों के मड्गलांचरण के श्लोक में श्रीहर्ष को 
पूर्ववर्ती कवि के रूप में नमस्कार किया है एवं उसका नाम कालिदास से पूर्वी रखा है, उसका 
उत्तर यह है कि चन्द कवि ने जो शेष विष्णु, व्यास, शुकदेव, श्रीहर्ष, कालिदास, दण्डमाली, 
जयदेव आदि का उल्लेख किया है, उसमें यह आवश्यक नहीं कि उसने तिथि क्रमानुसार ही नाम 
रखे हों। श्रीत्रयम्बक तैलंग ने यह स्पष्ट कर दिया है कि श्रीहर्ष, भोजराजवृत्तान्त के रचयिता 
कालिदास का परवर्ती है। संभव है, साहित्य की उत्कृष्टता की दृष्टि से चंद कवि ने श्रीहर्ष को 
प्रथम स्थान पर रखा हो कुछ विद्वान जैसे- श्री गौरीशंकर, हीराचंद ओझा, श्री जेत़्ारिया आदि ने 
पृथ्वीराजरासो की प्रामाणिकता पर भी प्रश्नचिन्ह लगाया है। इसलिए पृथ्वीराजरासों में श्रीहर्ष का 
उल्लेख होने से श्रीहर्ष की प्राचीनता सिद्ध नहीं हो सकती | 





नर रूप॑ पंचम्म श्रीहर्ष सारं॑ । नलै राय कठं दिने पद्ध हारं ॥ 

छटं॑ कालिदासं॑ सुभाषासुबद्ध । जिने बागवानी सुबानी सुबद्ध॑ ॥ 

कियो कालिका मुख्ख वास सुसुद्ध | जिने सेत वंध्येति भोजप्रबन्ध॑ || पृथ्वीराजरासो-मंगलाचरण से उद्धृत पंकितयाँ। 
कविराज मुरारधन ने पृथ्वीराजरासो को चौदहवीं शताब्दी के बाद का ग्रन्थ बताया। 


[| 


राजशेखर प्रो० बूहलर के साथ-साथ इण्डियन आण्टिक्वरी में बाबूरामदाससेन' एवं श्री पी०एन० 
पूर्णिया महोदय ने भी श्रीहर्ष के रचनाकाल को 2वीं शताब्दी के उत्तरार्द्ध में रखा है। इसी तथ्य को 
स्पष्ट करने के लिए यदि हम तत्कालीन उपलब्ध दानपत्रों एवं लेखों पर भी अपनी दृष्टि डालें, तो भी हमें 
यही स्वीकार पड़ेगा कि श्रीहर्ष की रचना प्रक्रिया का उद्भव 2वीं शताब्दी के उत्तरार्द्ध में ही हुआ। 
सर्वप्रथम प्राचीन लेखमाला के 23वें (दानपत्र संवत्‌ 243) 87 ई० आषाढ़ शुक्ल 7 रविवार के अनुसार 
जयन्तचन्द्र गोविन्दचन्द्र के पौत्र तथा विजयचन्द्र के पुत्र थे। इस दानपत्र में जयन्तचन्द्र को राजा कहा गया 
है, जबकि 22वें लेख (लेखपत्र संवत्‌ [225) 69 ई० में जयन्तचन्द्र को युवराज कहा गया है। इन 
दानपत्रों से यह स्पष्ट हो जाता है कि जयन्तचन्द्र !69 ई० में युवराज बन गये थे, एवं 70 ई० तक 
वह राजा बन गये थे। अतः यदि जयन्तचन्द्र को श्रीहर्ष का आश्रयदाताः मान लिया जायें तो नैषध का 
रचनाकाल ]70 ई० के आसपास ही स्वीकरणीय होगा। 


ऐतिहासिक ग्रंथों के अवलोकन से भी श्रीहर्ष के समय निर्धारण में हम पाते हैं कि गाहड़वंशीय 
गोविन्दचन्द्र का समय ]]4 ई० से 54 ई० तक था। नैषधीयचरित के टीकाकारों में सर्वप्रथम, विद्याधर, 
चाण्ड्पंडित ([297 ई०), गदाधर, (444 ई०), दांधी-चिपंडित शिवदत्त शर्मा (92) हुए। गदाघर' श्रीहर्ष 
को वाराणसी के राजा गोविन्दचन्द्र के आश्रित सिद्ध करते हैं। कश्मीरी कवि मड्खक के अनुसार 
कान्यकुब्जेश्वर गोविन्दचन्द्र के दूत सुहल पंडित, कश्मीर नरेश जयसिंह द्वारा रुम्मानित हुए थे। मड्खक 
और गदाधर दोनों विद्वानों के कथन के साथ-साथ गोविन्दचन्द्र का वाराणसी (काशी) तथा कान्यकुब्ज दोनों 
प्रान्‍्तों का राजा होना गोविन्दचन्द्र के अनेक ताम्रपत्रों से भी प्रमाणित सिद्ध होता है। श्रीहर्ष के ग्रंथ 
विजयप्रशस्ति से भी श्रीहर्ष का उनका राजाश्रयी होना सिद्ध होता है। संभव है श्रीहर्ष ने गोविन्दचन्द्र के पुत्र 
विजयचन्द्र की प्रशंसा में विजयप्रशस्ति' नामक ग्रंथ लिखा हो, ध्यातव्य है कि यदि हम राजशेखर के कथन 
को पूर्णतः प्रमाण मानें, जिसमें उन्होंने जयन्तचन्द्र को गोविन्दचन्द्र का पुत्र माना" तो यह मानना पड़ेगा कि 
राजशेखर ने तो विजय चन्द्र को ऐतिहासिक धरातल से ही गायब कर दिया, बहुत कुछ संभव है कि 
 गोविन्दचन्द्र पौत्र जयन्तचन्द्र को पुत्रवत स्नेह करते रहें हों, तभी राजशेखर ने उन्हें गोविन्दचन्द्र का पुत्र 
माना हो। राजशेखर ने अपने प्रबन्धकोश में यह भी वर्णित किया कि जयच्न्द्र के प्रधानमंत्री ने [!74 ई० में 
सोमनाथ की यात्रा की थी, एवं इस यात्रा के पहले श्रीहर्ष कश्मीर अपनी कृति नैषधीयचरित की 
प्रामाणिकता के लिए गये थे। अतः यह स्पष्ट हो जाता है कि श्रीहर्ष ने ![774 ई० के पहले ही 
नैषधीयचरित की रचना कर ली थी। प्रो० एस०पी० महाचार्य ने भी ही श्रीहर्ष के साहित्यिक जीवन को 
[[25 ई० से 80 के बीच ही माना है। 


। श्रीहर्ष के जीवन के अन्तिम भाग के सन्दर्भ में यदि हम दृष्टिपात करें, तो यह जान पड़ता है कि 
उन्होंने जयन्तचन्द्र के राज्यकाल में ही उनकी पत्नी सूहवदेवी के व्यवहार से रुष्ट होकर सन्यास ग्रहण 


आई०ए० के तृतीय खण्ड, पृष्ठ- 3]। 
आई०ए० के तृतीय खण्ड, पृष्ठ- 29| 
प्रो० श्रीधररामकृष्ण भण्डारकर के द्वितीय भ्रमण का विवरण- 904 ई०, पृष्ठ- 43, 87। 
अन्य: सः सुहलस्तेन ततोवन्द्यत पण्डितः | 
दूतो गोविन्दचन्द्रस्य कान्यकृब्जस्थ भूभुज: ॥ श्रीकण्ठचरित 25/02॥। 
5. गोविन्दनन्दनतया' च वपुःत्रिया च मास्मिन्नूपे कुरूत कामधियं तरुण्यः | 
.  अस्त्रीकरोति जगतां विजये स्मरः स्त्रीरेस्त्रीजनः पुनरनेन विधीयते स्त्री ॥ प्रबन्धकोशपृष्ठ-55। 
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कर लिया था। राजशेखर सूरि के “श्रीहर्षविद्याधरजयन्तचन्द्रप्रबन्ध/ से यह ज्ञात होता है कि काशीराज 
जयन्तचन्द्र के 'पद्माकर' नाम के प्रधानमंत्री अणहिलपत्तन (गुजरात) की यात्रा (74) में गये थे, तभी 
वहां उन्होंने शालापति की विधवा पत्नी सूहवदेवी जो अत्यधिक सौन्दर्य शालिनी एवं यौवनसम्पन्ना थी, उसे 
उन्होंने कुमारपाल (गुजरात के राजा) के पास रखकर सोमनाथ की यात्रानन्‍्तर उसे काशी लाकर 
काशीराज जयन्तचन्द्र की भोगपत्नी बनाया। सूहवदेंवी स्वयं को “कलाभारती“ कहती थी। एक बार श्रीहर्ष से 
सूहवदेवी ने पूंछा- तुम कौन हो? श्रीहर्ष ने कहा, मैं कला सर्वज्ञ हूँ। ऐसे उत्तर से उसे श्रीहर्ष से ईर्ष्या 
हुई, उसने कहा, यदि कर्लासर्वज्ञ हो, तुम मुझे जूता (चप्पल-उपानह) पहनाओं, उसने सोचा कि यदि 
श्रीहर्ष यह कहते हैं कि मैं नहीं जानता, तो वह कला सर्वज्ञ नहीं हो सकते, एवं ब्राह्मण होने के कारण 
चर्मकार कर्म उपानह निर्माण नहीं कर सकते परन्तु श्रीहर्ष ने बलकल (पेड़ की छाल) का उपानह बनाकर 
सूहवदेवी को दिया, एवं राजा जयन्तचन्द्र से इस व्यवहार से अपनी खिनन्‍्तरता को अवगत कराकर राजसभा 
छोड़कर गंगा के किनारे सनन्‍्यास ग्रहण कर लिया।' इसके बाद श्रीहर्ष क जीवन ले बारे में कुछ भी तथ्य 
नहीं मिलता। 


प्राचीन लेखमाला के 23वें लेख के संवत्‌ 243 (सन्‌ 83) आषाढ़ शुक्ल 7 रविवार को 
लिंखित दानपंत्र से जयन्तचन्द्र का वंशक्रम इस प्रकार ज्ञात होता है- सर्वप्रथम, यशोविग्रह, महीचन्द्र, 
श्रीचन्द्रदेव, मदनपाल, गोविन्दचन्द्र, विजय चन्द्र, जयन्तचन्द्र, मेघचन्द्र, हरिश्चन्द्र इनमें यशोविग्रह के पौत्र 
श्रीचन्द्रदेव ने कान्यकुब्ज (कन्नौज) तथा काशी पर'विजय प्राप्त की थी, तथा 22वें लेख में जयन्तचन्द्र के 
यौवराज्यदानपत्र में संवत्‌ !225 (सन्‌ 69) लिखा है। श्रीहर्ष ने भी जयन्तचन्द्र, के पिता विजयचन्द्र के 
वर्णन स्वरूप विजयप्रशस्ति ग्रंथ के अतिरिक्त नैषध में भी उनकी चर्चा की है।? ऐतिहासिक विवरणों सेः भी 
ज्ञात होता है कि त्रिपक्षीय संघर्ष में प्रतीहार वंश के अंत के साथ गहड़वाल वंश चरमोत्कर्ष पर पहुँचा। 
080-85 के बीच चन्द्रदेव ने राष्ट्रकूट शासक गोपाल को हटाकर आधुनिक सम्पूर्ण उत्तर प्रदेश तक 
सत्ता स्थापित कर 00 ई० तक शासन किया। उसके पुत्र मदनपाल (मदनचन्द्र) के बारे में जानकारी 
नहीं मिलती संभव है, वह शांतिप्रिय रहे हों, एवं उन्होंनें [[!4 तक राज्य किया हो, क्‍योंकि उनके पुत्र 
गोविन्दचन्द्र (4-54) महत्वाकांक्षी एवं योग्यशासक थे। उसने बंगाल के पालों से मगध जीता एवं 
मालवा पर भी अधिकार किया, उड़ीसा एवं कलिंग के शासकों से भी शक्तिपरीक्षण किया। कश्मीर, गुजरात 
एवं दक्षिण के चोल राजाओं से भिन्रता की एवं लाहौर के तुर्की हाकिम फो हराकर आगे बढ़ने से रोका। 
उसका पुत्र विजयचन्द्र (]]54-]70) गहड़वाल साम्राज्य को सुरक्षित बनाये रखा, एवं लाहौर के तुर्की 
हाकिम को हराया। जयचन्द्र (!70-93) इस वंश का अंतिम शक्तिशाली शासक था इसे बंगाल के शासक 





. अत्रान्तरे जयन्तचन्द्रस्य पद्माकरनामा प्रधाननरः श्रीअणहिलपत्तनं गतः। तत्र सरस्तटे रजकक्षालितायां शाटिकायां 
केतक्यामिव मधुकरकुलं निलीयमानं दृष्ट्वा विस्मोषप्राक्षीद्रजकम- यस्या युवतेरियं शाटी तां मे दर्शय। तस्य हि 
मन्त्रिणस्तत्पद्मिनीत्वे निर्णयस्यं मनः। रजकेन सायं तस्मै तद्गृहं नीत्वा, तामर्पयित्वा, तत्स्वामिनी सूहवदेविनाम्नी 
शालापतिपत्नी विधवा यौवनस्था सुरूपा दर्शिता। तां कुमारपालराजपार्श्वादुपरोध्य तद्गृहान्नीत्वा सोमनाथ यात्राकृत्वा 
काशी गतः। तां पद्मिनीं जयन्तचन्द्रभोगिनीमकरोत्‌। सूहवदेविरिति ख्यातिमगात्‌। सा च सगर्वा विदुषीति कृत्वा 
'कलाभारतीति' पाठयति लोके। श्रीहर्षोरपि 'नरभारतीति' पठयते। तस्य तन्‍न सहते सा मत्सरिणी। 
एकदा ससत्कारमाकारितः श्रीहर्ष, भणितश्च-त्व॑ कः? श्रीहर्ष “कलांसर्वज्ञोइहम्‌'। राज्ञयाइभाणि-तर्हि मामुपानही परिधापय। 
को भावश्यद्ययं न वेदिम इति भणति द्विजत्वात्तहिं अज्ञः। श्रीहर्षेणाड्गीकृतम। तोनिलयम्‌। तरूवल्कलैस्तथा तथा 
परिकर्मितेः साय॑ लोलाक्षः सन्‌ दूरस्थः स्वामिनीमाजुहवत। चर्मकारंविधिनोपानहौ पर्यदीघपत्‌, अभ्युक्षणं निन्षिपध्व॑ 

:.:.. चर्मकारोषहमिति वदन। राजानमपि तत्कृतां कुचेष्टां ज्ञापयित्वा खिन्‍्नो गड़ातीरे सनन्‍्यासमग्रहीत। प्रबन्धनोश पेज- 59-60| 

3: तंस्य श्री विजयप्रशस्ति रचनातातस्य भव्ये महा- 

. काव्ये चारूणि नैषधीयचरिते सर्वोद्गमत्पठ्चम:॥ नैषंध 5/38 का उत्तरार्ड । 

#... मध्यकालीन भारत (750-540) सम्पादक प्रो० हरिश्चन्द्र वर्मा पेज- 7,8 


3 


लक्ष्मणसेन से पराजित होना पड़ा। दिल्‍ली पर आधिपत्य को लेकर चौहानों एवं गहड़वालों में शत्रुता चली 
आ रहीं थी, जिस पर अंततः ]93-94 ई० में चन्द्रवार (चन्दावर) के युद्ध में मुहम्भदगोरी से जयचन्द हार 
गया एवं मार डाला गया। जयचन्द्र का पुत्र हरिश्चन्द्र कन्नौज को तुर्कों (कुतुब॒ुदुदीन ऐबक तथा मुहम्मद 
गोरी) से कन्नौज को मुक्त कराने में असफल रहा, वह केवल काशी तक सीमित रहा। ध्यातव्य है कि 
राजशेखर ने भी यह वर्णित किया है कि रानी सूहवदेवी अपने पुत्र को काशी राजपद दिलवाना चाहती थी, 
परन्तु जयन्तचन्द्र के मंत्री विद्याधर की मंत्रणा से काशी राजपद मेघचन्द्र को दिया गया, जिस पर रानी 
क्रुद्ध एवं उसने काशी पर आक्रमण करने के लिए तक्षशिला दीश्वर सुरत्राण (मुहम्मदगोरी) को काशी पर 
आक्रमण करने के लिए आमंत्रण किया। विद्याधर ने राजा को सतर्क किया परन्तु राजा जयचन्द्र ने विद्याधर 
की उपयुक्त बात नहीं मानी। फलतः विद्याधर ने राज्य एवं राजा की हानि के पहले ही स्वयं की सत्ता 
समाप्त हो जानी चाहिए, ऐसा सोचकर उसने गंगा में डूबकर प्राण त्याग दिया।' 


उपर्युक्त तथ्यों के आधार पर यह पूर्णतया स्पष्ट हो जाता है कि अर हर्ष राजा विजयचन्द्र एवं 
जयन्तचन्द्र दोनों के समय राजसभाश्रय प्राप्त कवि थे, शायद तभी उन्होने विजयचन्द्र (]]]4-]54) की 
प्रशस्ति में विजयप्रशस्ति नामक काव्य लिखा, इसलिए उनके साहित्यिक जीवन का प्रारम्भ ]]4 के पूर्व 
स्वीकार नहीं किया जा सकता। चूंकि 93-94 ई० में चन्दावर के युद्ध में जयचन्द्र की मृत्यु हो गयी, 
एवं इसके पहले ही श्रीहर्ष ने राजसभा छोड़कर सन्यास ग्रहण कर लिया था। ब्रह्म विद्याभरण (कुम्भकोणम्‌) 
की पातानिका में श्रीहर्ष मिश्र के ग्रंथ स्थैर्यप्रकरण का एक श्लोक उद्धृत मानता है| इसमें चर्चित तांत्रिक 
चिट्चिलास का समय कामकोटि की परम्परा में ११६७-१२०० बताया गया है। अतः निश्चित ही श्रीहर्ष १२०० 
ई. के पूर्व ही रहे होंगे। इसके साथ-साथ यह तथ्य भी ध्यातव्य है कि गड़गेश उपाध्याय (200 ई०) ने 
श्रीहर्ष के खण्डनखण्डखाद्य का खण्डन कर 'तह्वचिन्तामणि' नामक ग्रंथ की रचना की थी, श्रीहर्ष के समय 
यदि गंगोश उपाध्याय उनके ग्रंथ का खण्डन करते तो बहुत कुछ संभव है, श्रीहर्ष उनका उत्तर अवश्य 
देते। 93 ई० के पूर्व ही जयचन्द्र के मंत्री विद्याधर ने अपनी जीवन लीला समाप्त की थी। संभव है 
उन्होंने राजा के द्वारा अपनी सन्मंत्रणा न मानने एवं राज्य विनाश से पूर्व ही अपनी जीवन लीला समाप्त 
करना ही उचित समझा हो। स्पष्ट है कि श्री हर्ष 7200 ई० के बाद तो जीवित नहीं ही रह पाये होंगे, 
अतः श्रीहर्ष को [!4 ई० से 200 ई० के बीच रखना उचित जान पड़ता है। 


.  हितवचनानाकर्णनमनये वृत्तिः प्रियेष्वपि द्वेषः | 
निजगुरूजने5प्यवज्ञा मृत्यो: किल पूर्वरूपाणि ॥ श्लोक-]- श्रीहर्ष विद्याधर जयन्त चन्द्रप्रबन्ध:। 
2. तन्त्रैदर्यन्त्रमन्त्ररपि बुधजनतागाधबोधापमृत्योः कृत्योद्यत्क्रधारापरुषतरमर्तेर्गुप्तनाम्नाः शरारो:। 
चेष्टाभिष्टकम्भकानां प्रतिविबुधसमोत्खातजैत्रध्वजाम्‌ आजानज्ञानभाजां विभवमभिधत्ते चिद्दिलासाख्यभूम्नाम्‌|। खं०खं०खा०, 
पृ० ११ से उद्घृत। हु रा ० ० 
3. नैषधीयचरितम्‌ महाकाव्य पर सन्‌ 934 में प्रो० कृष्णकांत हांडिकी, 953 ई० डॉ० अरूणोदय नटवर लाल जानी एवं सन्‌ 
954 ई० में डॉ० चण्डिकाप्रसाद शुक्ल ने अपना शोध प्रबन्ध प्रस्तुत किया। डॉ० हान्डिकी ने श्रीहर्ष के जीवनकाल के बारे में 
अपनी लेखनी ही नहीं उठायी। डॉ० चण्डिका प्रसाद शुक्ल ने जीवनकाल का विवरण तो दिया किन्तु उन्होंने श्रीहर्ष के काल 
- निर्धारण के सन्दर्भ में श्रीहर्ष के जीवनवृत्त के पूर्वपक्ष एवं उत्तर पक्ष का उल्लेख न करके अपने स्थिर मत की स्थापना नहीं 
की एवं डॉ० जानी ने श्रीहर्ष सम्बन्धी विवरण तो दिया, परन्तु उनका काल निर्धारण सम्बन्धी कथन, (श्रीहर्ष को 60 वर्ष का 
मानना) कितना समीचीन हो सकता है, इसमें सुधीजन ही प्रमाण हैं। यथा- 


[6 086 0 6 ०णाए0जंधंणा 0 06 २.0. तश्ष००, ० 96 हांश्शा 35 !75 ४.0. [[॥0 ९॥कं०-, ृलार८ 
(6 686 0 करीक्षाइ३ 45 069९७) 020-]80 &.0. ॥70 |5 वीक्षवा५ 0का6्शा 7॥39 शशि 9#ए€९शा) टं28 
23 00 ]80, 45 [5 [तक्षातक्रा३ (६ 7680 0५ 02658 ७०40॥५93५३ (]200 2.७.) ॥ ॥5 [४/५४९०।धिा। का, 
2 (64 5800५ छा शा।क्षा३5३५ पैरध5१0098 (क्ापशा।- 2.९, 30॥, ?-]29 
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नैषधकार का निवास स्थान (देश) 

नैषधकार श्रीहर्ष का स्थितिकाल बारहवीं शताब्दी (4 ई० 200) सिद्ध होने के बाद अब उनके 
निवास स्थान के बारे में परिचित होना जिज्ञासु का प्रथम कर्त्तव्य बन जाता है। मध्यकाल से लेकर 
आधुनिक काल तक के प्रायः सभी विद्वान्‌ श्रीहर्ष के निवास स्थान के बारे में अलग-अलग विचार रखे हैं। 
उनके ग्रंथों के अध्ययनोपरान्त विविध कविपंडितों ने अपने-अपने मत की स्थापना के लिए अलग-अलग तर्क 
समुपरि्थित किये हैं। विविध ग्रंथों एवं टीकाओं के अध्ययपनोपरान्त श्रीहर्ष के निवासस्थान के बारे में जो 
संकेत मिलता है, उससे विविध सुधीजनों में मतभेद दिखायी पड़ता है। किंज्चित्‌ कविपंडितों ने श्रीहर्ष के 
पण्डित्य से प्रभावित होकर उन्हें कश्मीर निवासी माना , तो कुछ विद्वानों ने रीति-रिवाजों का साक्ष्य देकर 
उनका जन्म बंगाल (गौड़देश) में जम माना, किज्चित शोधपरीक्षकों ने श्रीहर्ष को कन्नौज का निवासी सिद्ध 
किया, तो अन्य प्राचीन टीकाकारों ने उन्हें काशी का निवासी घोषित किया। 


श्रीहर्ष को कश्मीर निवासी मानने वालों ने निम्न तर्क दिये। 


, श्रीहर्ष की माता का नाम मामल्लदेवी था, यह नाम कश्मीर से ही लब्बन्धित हो सकता है।' 
इसलिये श्रीहर्ष कश्मीर के रहने वाले ही होंगे। 


2. जनश्रुति के अनुसार श्री हर्ष का सम्बन्ध काव्यप्रकाशकार मम्मट से था, वह उनके भागिनेय थे। 


3. श्रीहर्ष ने अपने ग्रंथ नैषधीयचरित में यह उल्लेख किया है, कि चौदह वेद्याओं के जानने वाले 
विद्यानिष्णातों ने उन्हें सम्मान दिया। यह सम्मान उनके स्वदेशप्रेम से आह्लादित होकर ही दिया 
गया होगा, अतः श्रीहर्ष कश्मीर के रहने वाले थे। 


श्रीहर्ष को कश्मीर निवासी मानने वाले विद्वानों के तर्कों का निराकरण 

!. श्रीहर्ष की माता के नाम मामल्लदेवी को कश्मीर से सम्बन्धित करना, विद्वानों की भ्रान्ति का ही 
परिचायक हैं, क्‍योंकि ऐसे नाम निर्धारण की परम्परा कश्मीर में नहीं देखी गयी। हाँ, ऐसे नाम, 
दक्षिण भारत, विशेषकर आम्ध्रप्रदेश एवं तमिलनाडु राज्य में अवश्य मिलते हैं, तब तो सुधीजनों को 
चाहिए कि वे श्रीहर्ष को आन््रप्रदेश एवं तमिलनाडु का जन्मा ही घोषित करें। परन्तु मातृकुल को 
प्रमाण मानकर ऐसा मत देना समीचीन नहीं हो सकता। यह हो सकता है कि श्रीहर्ष के पिता 
श्रीहीर दक्षिण भारत की यात्रा करने गये हों, एवं वहीं मामल्लदेवी से मुलाकात हुई हो या काशी में 
ही उनसे सम्पर्क हुआ हो, एवं दोनों परिणय सूत्र में आबद्ध हो गये हों। 

2... कुछ दिद्वान्‌ जो श्रीहर्ष का सम्बन्ध मम्मट से स्थापित करते हुए »हरर्ष का मम्मट से भेंट होना एवं 
नेषधीयचरित में मम्मट ने दोष देखकर कहा कि “यदि तुम मुझे इस नैषधीयचरित कृति को मेरी 
कृति (काव्य प्रकाश) के पहले दिखाते तो मुझे दोष प्रकरण के लिए अन्यत्र नहीं जाना पड़ता” इस 
तथ्य को उद्धृत कर श्रीहर्ष को कश्मीरी मानते हैं।” उन्होंने शायद ऐतिहासिक तिथियों की उपेक्षा 
ही की ध्यातव्य है कि मम्मट का समय 050 ई० है, जबकि श्रीहर्ष का ([]!4 ई” 200 ई०) 





8.. श्रीनीलकमलभट्टाचार्य "नैषध और श्रीहर्ष” - सरस्वती भवन स्टडीज, पृ० ]70-94 

8... कश्मीरैर्महिते चतुर्दशतर्यी विद्यों विद्भिर्महा। 

/  काव्ये तद्भुवि नैषधीयचरिते सर्गोड्यमत्बोडशः || नै० 6/3] उत्तरार्द् 

है. ट्ब्ागा। 76707--९७४००/०४० 5५ 80%, ९-68, 

.. वात 568 850 ब्राधपं०6 थाधं।6१ ि्वं50/807 - बालाए४०४०६ 0५9 998 ९7९5५७४४३ २३0, ॥ /॥॥७॥$39, [-5 
. (पृछाओ्षों, 922) ध्वा0 लां्र0ता५ 0 $क्षाइता। 889३, 3725, ४०], 3]. 
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बारहवीं शताब्दी। इसलिए श्रीहर्ष का कश्मीरी होना कथमपि संभव नहीं हो सकता। क्‍योंकि इन 
दोनों में लगभग 50 वर्ष का अन्तर मिलता है। डॉ० सुनील कुमार डे ने भी मम्मट एवं श्रीहर्ष के 
सम्बन्ध स्थापन को अविश्वसनीय मना है।' 


3. कुछ कश्मीरी विद्वानों द्वारा सम्मनित होने से श्रीहर्ष कश्मीर के निवासी कथमपि सिद्ध नहीं हो 
सकते, संभव है उन दिद्दानों ने श्रीहर्ष की प्रतिभा को सम्मनित करने के लिए उसे अपना 
आदरपात्र बनाया हो। 


साथ ही यह भी शंका उत्पन्न होती है कि विद्वानों की नगरी काशी में आश्रयप्राप्त श्रीहर्ष को 
कश्मीर जाने की आवश्यकता ही क्‍या हो सकती है? माना कि कश्मीर भी विद्या का केन्द्र था, परन्तु ऐसा 
कथन तर्कसंगत प्रतीत नहीं होता कि श्रीहर्ष को अपने ग्रंथ की प्रामाणिकता के लिए गिड़गिड़ाना पड़ा हो। 
यह भी माना कि श्रीहर्ष ने कश्मीर की यात्रा की एवं विद्वानों तथा तत्कालीन राजा माधवदेव से उसकी 
मुलाकात हुई, तो यदि श्रीहर्ष कश्मीर के निवासी थे, तो उन्हें अपने आपको “वैदेशिक' कहने की क्‍या 
आवश्यकता आन पड़ी? जैसा कि राजशेखर सूरि ने अपने प्रबन्धकोश के अन्तर्गत श्री हर्षक विप्रबन्धक में 
उद्ध्षृत किया है।” उन्हें अपने को वैदेशिक कहने मात्र से ही यह स्पष्ट हो जाता है कि श्रीहर्ष कश्मीर के 
रहने वाले तो नहीं ही थे, अन्यत्र कहीं दूसरे प्रान्त के भले ही हो सकते हैं। 


श्रीहर्ष को बंग प्रदेश (गौड़देश) का निवासी मानने वाले विद्वानों में रुर्वश्रथम श्रीहरिसिद्धान्तवागीश 
भट्टाचार्य प्रो० नीलकमल भट्टाचार्य, नलनीनाथ दास गुप्त, विद्यापति, डॉ० अरूणोदय नटवरल्ागल जानी 
प्रमुख हैं। श्री हरिसिद्धान्तवागीश भट्टाचार्य महोदय ने नैषधीयचरित के अपने बंगाली संस्करण (849 
शकाब्द में प्रथम संस्करण एवं 87] शकाब्द सन्‌ 98 में प्रकाशित दूसरे संस्करण में) में श्रीहीर नामक 
ब्राह्मण को गौड़देश की राजधानी लक्ष्मणावती के समीप का निवासी एवं उनकी पत्नी मामल्लदेवी तथा पुत्र 
श्रीहर्ष के होने का उल्लेख किया है।' आधुनिककाल का बंगाल प्रदेश, प्राचीन काल का नौडदेश ही है, एवं 
उसकी राजधानी लक्ष्मणावती आज “मालदह' ज़िला है। श्रीभट्टाचार्य ने श्रीहर्ष के बंगालवासी होने के निम्न 
तरक॑ दिये- 
].._ 348 ई० में राजशेखर के द्वारा रचित प्रबन्धकोश में “श्रीहर्षा गौडदेशीयः” ऐसा कहा गया है।. 


2... श्रीहर्ष ने स्वयं नैषधीयचरित में “उलूलु ध्वनि“ का वर्णन किया, जो कि बंगाल देश में प्रचलित 
रीति-रिवाज में ही परिलक्षित होती है अन्यत्र कहीं नहीं। 


8. मल.8...--$.8. ०, ?.325 

2. श्रीहर्षण पण्डिता उक्तास्तत्रत्याः ग्रन्थमत्रत्याय राज्ञे माधवदेवनाम्ने दर्शयत्‌। श्रीजयन्तचन्दाय च शुद्धोडयं ग्रन्थ: इति लेखं 
प्रदत्त। श्रुतेडणि ग्रन्थे भारत्यभिमते ज्ञालेडईपि ते न लेखं ददतेय न भूप॑ दर्शर्यात्ता स्थित: श्रीहर्षों बहून मासान। जग्ध॑ 
पाथेयम्‌। विक्रीतं वृषभादि। मितीभूतः परिच्छदः। एकदा नद्यासन्देशे कूपतटासन्तत्र ट्रेवकूले रूद्रजपं रहः करोति। तत्रागते 
कयोश्चिद्‌ गृहिणोरूलण्ठे चैट्यो जलप्रथमपश्चाद्ग्रहणघटभरणविषये वादे लग्ने। तयोश्चिरमुक्तिप्रत्युक्तिरभूत। शीर्षाणि 
स्फुटितानि घातप्रतिघातैः। गते राजकुले। राजा साक्षिणं गवेषयति। उक्ते ते - अन्न कलहे कोडपि साक्षी विद्यते न वा? 
ताभ्यां जगदे - विप्र एकस्तत्रास्ते जपतत्परः। गता राजकीया:। आनीतः श्रीहर्ष:ः पृष्टस्तयोर्नयानयौ। श्रीहर्षर्ण 
गीर्वाणवाण्योक्तम्‌ - देव! वैदेशिको5हं। न वेद््‌म किमप्येते प्राकृतवादिन्यौ ब्रूत। केवल तान्‌ शब्दान्‌ वेद्म 

3. असीत्‌ किल गौडदेशे लक्ष्मणावती राजधानी सन्निघाने श्री हीरो नाम महाविचक्षण: कश्चन्‌ ब्राह्मण:। स खलु मामल्देवी 
नामिकायां निजमार्ययायां श्रीहर्ष नाम पुत्र जनयामास। स चात्मनो विद्यवैभनेन दिग्‌ दिगन्तविकीर्णकीर्ति: श्रीहरिः 
काव्यकुन्जाधितिना विजयचन्द्रेण ससम्मानमुवनीय स्वकीयान्यतमसमापण्डितपदे समारोपितः। ॥ संस्करण, 87] श्काव्य 

. जयन्ती टीका -नैषधीयचरित - हरिसिद्धान्त वागीस। गा, 

“4. कापि प्रमोदास्फुट निर्जीहानवर्णेव या मडलगीतिरासाम्‌ | 

'. सैवाननेम्यः.. पुरसुन्दरीणामुच्चैरुलूलुध्वनिरुच्चकार ॥ नैषध - 5/5]। 
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श्रीहर्ष ने नैषधीयचरित में सरस्वती वर्णन के प्रसंग में अंकार के चन्द्र की 'बिन्दी' (भालबिन्दु) का; 
वर्णन किया है, वह बंगाली परम्परा में ही प्रचलित है। 


श्रीहर्ष ने नैषधीयचरित में काशीराज वर्णन के प्रसंग में व्याकरणशास्त्र में विशेषप्रसिद्धिप्राप्त लुझदि 
संज्ञा को छोड़कर कलापव्याकरण के अन्तर्गत 'अद्यतनी संज्ञा” का प्रयोग किया, जिसमें कवि ने 
अपने कलाप व्याकरण के अध्ययन को सूचित किया है। कलापव्याकरण के अध्ययन का प्रचलन 
आजकल पूर्वोत्तर बंगाल में है एवं मालदह जिला उत्तरी बंगाल में ही अवस्थित है। 


श्रीहर्ष ने गौडदेश में रहने के कारण ही गौडराजवंश की प्रशस्ति हेतु “गोडोवीशक्‌लप्रशस्ति' नामक 
ग्रंथ की रचना की, जिससे स्पष्ट होता है कि वे बंगाल के ही रहने वाले थे। द 


“श्रीहरिसिद्धान्तवागीशभट्टाचार्य के मत का खण्डन” 
भट्टाचार्य महोदय, नें जो राजशेखर के प्रबन्धकोश में “श्रीहर्षो गौडदेशीय:” कहा है, वह नितान्‍्त 
मनगढ़न्त है क्‍योंकि राजशेखर सूरि के प्रबन्धकोष के सक ऐसा वर्णन प्राप्त नहीं है। हाँ 
प्रबन्धकोशान्तर्गत 'हरिहरप्रबन्ध' में “श्रीहर्षवंशे हरिहरः गौडदेफ्यः” का उल्लेख अवश्य हुआ है। 
ध्यातव्य है कि श्रीहर्ष की पत्नी एवं उनके बच्चों के बारे में तो कोई वर्णन नहीं मिलता, परन्तु 
उनके नाती (07४70507) कमलाकरणगुप्त का वर्णन मिलता है, जिन्होंने नैषघधचरित पर भाष्य लिखा 
था, एवं उसी सीढ़ी में कवि हरिहर उत्पन्न हुए जो नैषधीयचरिल जा प्राची लिपि गुजरात से लाये 
थे। हरिहर के बाद उसी वंश परम्परा में चित्रेश्वर शर्मा का जे मिलता है, जिन्होंने नैषध 
पाण्डुलिपि की प्रतिलिपि तैयार की* परन्तु “श्रीहर्षवंशे हरिहरः गौडदेश्थ' से यह कथमपि प्रमाणित 
नहीं होता कि श्रीहर्ष बंगाल के रहने वाले थे। संभव है कि श्रीहर्ष के वशंज हरिहर जीविकावृत्ति 
हेतु बंगाल गये हों, एवं वही बस गये हों, जैसा कि आधुनिककाल में भी देखा जाता है कि किसी 
दूसरे प्रान्त के व्यक्ति जीविका निर्वाह या व्यापार के बहाने अन्य प्रान्तों में जाते हैं, एवं धीरे-धीरे 
वह वहीं स्थापित हो जाते हैं, परन्तु इससे उनकी जन्मभूमि नहीं बदल सकती, हाँ कर्मभूमि भले . 
बदल जाये। अतः भट्टाचार्य महोदय का यह तर्क असंगत ही ठहरता है। द 


भट्टाचार्य महोदय का यह तर्क कि श्रीहर्ष ने अपने ग्रंथ नैषधीयचरित में यह विवरण दिया है कि 
जिस समय दमयंती ने स्वयंवर सभा में नल के गले में वरमाला पहनायी, तो नगर की कामिनियों 
ने (मंगलार्थक) 'उलूलु' ध्वनि का उच्चस्वर में उच्चारण किया।” 'उलूलु' ध्वनि की व्याख्या करते क्‍ 
हुए नारायण राम आचार्य 'काव्यतीर्थ' ने अपनी नैषध टीका में निम्न व्याख्या प्रस्तुत की 
“विवाहाद्रुत्सवे. स्त्रीणां . धवलादिमंगलगीतिविशेषा. गौडदेशे. “उलूलु» ... इत्युच्यते। 
सो5प्यव्यक्तवर्ण-उच्चार्यते। स्वदेशरीतिः कविनोक्ता।" एवं दाक्षिणत्य विद्वान मल्लिनाथ ने 'उलूलु' 





भरुदी दलाम्यां प्रणवस्य मस्यास्त द्विन्दुना भालतमाल पत्रम्‌ | 
तदर्द्धचन्द्रेण  विधिरविपज्ची-निक्राणनाकोणधनुः प्रणिन्ये ॥ नैषध- 0/86 


भूताभिधानपटुमद्यतनीमवाप्य, भीमोद्भवे! भवति भावमिवास्तिधातु:। नैषध - /]7 उत्तरार्ध पंक्ति 
गोडोर्वीशकुलप्रशस्तिभणितिभातर्ययं तन्‍्महाकाव्ये-नैषध 7/0 उत्तरार्द्ध पंक्ति 
शाके वारिधिसूर्यवाजिगिरिजाबालानलक्ष्म्या युते मासे /अल्गुनिके तथेव दशमीतिथ्यां च पक्षे सिते वारे देवगुरोरलेखि 


, ललित तननैषधं पुस्तक श्रीचित्रेश्वरशर्मणा हरिहरवंशौद्भवेनाचिरात्‌॥ [२७७ ॥, ए.7, ]९०.67, «.५. जानी-पृ० 93 


कापि प्रमोदास्फटनिर्जिहानवर्णेव या मंगलगीतिरासाम्‌ । 
सैवाननेम्यः - पुरसुन्दरीणामुच्चैरुलूलुध्वनिरुच्चकार ॥| नैषध-4/5] 





. 
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ध्वनि को “उद्दीच्यानामयमाचार:“ रूप में वर्णित किया। भट्टाचार्य के मत से सहमति व्यक्त करते 
हुए श्रीनीलकमल भट्टाचार्य ने अभिष्ठित किया कि नैषधीयचरित में विद्याहोत्सवत के समय 'उलूलु' 
ध्वनि का जैसा विवरण मिला है, वैसा केवल बंगाल में ही प्रचलित है, हालांकि उड़ीसा और 
आसाम में भी 'उलूलु' ध्वनि की मान्यता है। किन्तु विद्वद्द्यय यह विवरण देने में अक्षम रहे कि 
'उलूलु ध्वनि' बंगाल की ही उपज है। ध्यातव्य है कि 'उलूलु' ध्वनि का प्रचलन मध्यकाल से नहीं, 
अपितु प्राचीनकाल से चला आ रहा है। पौराणिक ग्रंथों एवं उपनिषदों के पृष्ठों को यदि पलटा 
जाय, तो उनने भी 'उलूलु' ध्वनि का विवरण द्रष्टव्य है, सर्वप्रथम अथर्ववेद में “उलूलायाह“ रूप 
मे: फिर छान्देग्य उपनिषद्‌ में उलूलु ध्वनि का विवरण देखने को मिलता है, तदुपर न्‍त अन्य 
स्थलों में भी उलूलुध्वनि का वर्णन द्रष्टव्य है। यथा काश्मीरी धिद्दान्‌ मुरारिकृत अनर्घराघव में सीता 
विवाह के प्रसंग में मैथिलीकवि रूचिपति उपाध्याय कृत अनर्धराघब ४ टोका में, 3वीं शताब्दी 
में गुजरात के राणा वीरधवल के मंत्री वस्तुपाल कृत नरनाराण्णानरद्र में सुभद्रा और अर्जुन के 
विवाह के प्रसंग में" वस्तुपाल के समकालिक अमरचन्द कृत पश्मानन्द महाकाव्य में तीर्थंकर 
ऋषभदेव के 'ेवाह प्रसंग में, वास्तुपाल के राज सभा के प्ररिष्ध विद्वान अरिसिंह की 
काव्यकल्पलता में एवं इसी ग्रंथ के टीकाकार अमरचंद की टीका में” साथ ही देवेश्वर कृत 
कविकल्पलता मेँ, जगडूचरित तथा हेमचन्द्राचार्य कृत त्रिषष्टिशलाकापुरुषचरित में अजितनार्थ के 
जन्म के अवसर पर भी द्रष्टव्य है।” 


यदि हरिसिद्धान्तवागीश भट्टाचार्य के मतानुसार नारायणी टीका के आधार पर यदि हम श्रीहर्ष को 
बंगालवासी मान लें, तो फिर रुचिपति के आधार पर दाक्षिणात्यवासी एवं वस्तुपाल के विवरण के 
आधार पर गुजराती तथा प्रसिद्ध टीकाकार मल्लिनाथ के अनुसार उत्तर देशवासी मानना होगा!" 
जबकि मल्ल्नाथ के मत का खण्डन नीलकमल भट्टाचार्य ने किया है।” भारतीय संस्कृति विविधता 
में एकता का कलेवर पहने हुए अपने में अनूठी ही है। कोइ परभ्गरा केवल उसी प्रान्त की ही ऐसा 
कह पाना मुश्किल है। क्‍योंकि कवि तो सूक्ष्मदर्शी होता है संभव है श्रीहर्ष ने ऐसे विवाहो-सव की 
परम्परा काशी था बंगाल में देखी हो, एवं उन्हें यह परम्परा रूचिकर लगी हो, जिससे उन्होंने 
नैषध में इसे स्थान दिया है परन्तु 'उलूलु' ध्वनि के विवरण देने मात्र से श्रीहर्ष को बंगाली सिद्ध 
करना तकसंगत नहीं होगा, क्योंकि आधुनिक काल में भी उत्तरी गुजरात एवं सौराष्ट्र की औरतों 


न्के 


उलूलुरित्येवरूप: कश्दिद्धर्षणात्मकः सुखोच्चार्यों ध्वनिविशेष उत्सवादौस्त्रीभिरुच्चार्यते-इत्युदीच्यानामाचार:। 
नेषधीयचरित-नारायणी टीका-संस्करण-986, मेहरचन्द लक्ष्मनदास पब्लिकेशन्स, नई दिल्‍ली, प्र० 585 


अर्थवंवेद 3/0/6 


अथयत्तदजायत्‌ सो$सावादित्यः तंजायमानं घोषा उलुलवोनूदतिष्ठन्‌ तस्मात्तस्योदयं प्रति प्रत्यांयन॑ प्रति घोषा 
उलूलवोनूत्तिष्ठान्ति। छान्‍्दोग्य उपनिषद - 3/9/3 


वैदेहीकरवन्धमंगलयजु: सूक्‍तं द्विजानां मुखे । 

नारीणां च कपोलकन्दलतले श्रेयानुलुलुध्वनिः ॥ अनर्घधराघव 3/55, निर्णय सांगर प्रेस! 

दक्षिणा देशे विवाहाद्यवसरे स्त्रीमिरू लूलुध्वनिः क्रियते इत्याचारः। 

मुदित मृगाक्षी मण्डलोलूलुनाद: -नरनारायणानन्द ]5/7 
इन्द्राण्युलूलुविलसत्प्रतिशब्दपूरैर्नि:शेषदिडमुखभवद्घवलानुवादः पद्मानन्द महाकाव्य 9/68 

विवाहे स्नानशुश्रांडगर्भूषोलूलुत्रयीरवा;। वेदीसीमन्ततारेक्षालाजा मड़्गल-वर्तनम।। काव्यकल्पलता ] /5/86 


त्रिष्टिशलाकापुरुषचरित 2/2/539, एवं जैन आत्मानन्द शताब्दी सिरीज नं0 णाता, ६. गा, ए.853 
चि७५७ .8. ॥], ?, 265, [२०. 6 
सरस्वती भवन स्टडी०, पृष्ठ- [75-77 
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द्वारा (लोरी) गायी जाती है। प्रसिद्ध विद्वान्‌ जियाफ्रे ग्रोरर ने तो इसे दक्षिण अफ्रीका की संस्कृति 
का अंग माना।' डॉ० सुनील कुमार डे ने भी भट्टाचार्यद्रय के उलूलु ध्वनि का विवरण देने मात्र से 
श्रीहर्ष के बंगाली होने का खण्डन किया है।” साथ नैषध के अंग्रेजी अनुवादकर्ता प्रो० कृष्णकात 
हांडिकी ने उलूलु ध्वनि का बंगाल से बाहर भी प्रचलन होनः चर्णित किया है।* उन्होंने ग्रीक के 
ओलोगी (000९५) और लैटिन के उलूलेटस (एाए्आए5) रे इस ध्वनि को अनुरणात्मकनाद 
सौन्दर्य माना। स्पष्ट है कि केवल उलूलु ध्वनि के आधार पर श्रीहर्ष को बंगाली नहीं माना जा 
सकता। 


श्रीहरिसिद्धान्तवागीशभट्टाचार्य महोदय का यह मत कि ऊंकार की 'बिन्दी' सदृश 'भालबिन्दु' का 
जो वर्णन नैषधीयचरित में मिलता है, वह बंगाली परम्परा में ही प्रचलति है इसलिए श्रीहर्ष बंगाली 
रहे होंगे तभी, उन्होंने ऐसे तिलक रचने का वर्णन किया है, परन्तु उनका यह तर्क सतही तौर पर 
ही विखंडित हो जाता है, क्योंकि भारत में लगभग सभी प्रान्तों में सभी वर्ग विशेष की (मुसलमान 
एवं ईसाइयों को छोड़कर) औरतें 'बिन्दी' लगाती हैं, उससे यह कहीं भी ध्वनित नहीं होता कि वे 
बंगाली हैं, अतः जाहिर है कि भालबिन्दु वर्णन से सम्बन्ध स्थापित कर श्रीहर्ष को बंगाली नहीं 
ठहराया जा सकता। 


श्रीवागीश जी का यह कथन कि श्रीहर्ष ने कलाप व्याकरण, जिसका प्रचलन बंगाल में अध्यधिक 
था, का वर्णन नैषधीयचरित में किया, इसमें उन्होंने अपने देश प्रेम (गौड़ देश) को दर्शाया है, 
इसलिए श्रीहर्ष बंगाली हैं। श्रीवागीश महोदय का यह तर्क निराधार है, क्योंकि विदग्ध कवि किसी 
शास्त्र के अंगभूत में परंगत नहीं होते, अपितु वे सम्पूर्ण शास्त्रों के सर्गत अध्ययन के प्रेमी होते हैं 
एवं जिस श्रीहर्ष को “कविराजराजिमुकुटालंकार” की संज्ञा से अलंकृत किया गया हो, उसके बारे 
कहना ही क्‍या है श्रीहर्ष कलाप व्याकरण ही क्या वे व्याकरण शास्त्र की सभी शाखाओं के मर्मज्ञ 
थे। ध्यातव्य है कि तत्कालीन समय में काशी दिद्वत्केन्द्र थी, संभव है श्रीहर्ष ने वहाँ से अध्ययन 
अध्यापन हेतु बंगाल गये हों, और वहाँ उन्होंने व्याकरण की इस शाखा का अध्ययन किया हो, एवं 
उन्हें रूचिकर लगने के कारण उन्होंने नैषधचरित में यत्रतत्र उसका प्रयोग किया हो परन्तु इस 
आधार पर श्रीहर्ष को बंगाली तो निश्चय ही नहीं कहा जा सकता। 


श्रीवागीश का श्रीहर्ष को बंगदेशीय मानने का अंतिम तर्क यह था कि उन्होंने जो 
'गौडोर्वीशकुलप्रशस्ति' की रचना की, यह उनके गौडदेश से प्रेम सम्बन्ध को पुष्ट करता है, तथा 
उन्होंने स्वदेश प्रेम के कारण ही यह रचना की, अतः वे बंगालवासी थे। श्रीहर्ष को गौड़ विषय का 
निवासी विद्यापति ने भी पुरूषपरीक्षा की मेघाविकथा में वर्णित किया है। साथ ही यह भी विवरण 
उपस्थित किया है कि नैषधीयचरित को वह वाराणसी के पण्डितों द्वारा प्रमाणित कराने वाराणसी 


(ल्थीघ५ एद्चाल वा (5 0000, #ैग03 0था08४' 70005 8 फ़ाल्एक्ष॑द्याट८ ए 5 टाशणा) क्ा॥णा8 06 ८९7०६, 
ज्याोशा ॥6 58५8 + अऔयाएाशा ताशियाए82 एिणा। 06 760 जीशाएंणाओ0$ ४8४ 6 आधी वाल एण एणाशा 
गिछछछां, ५४०४७ ९8 5 ६ 580 [ज0क्षार ए शा आशा कराए एंणशआा।ए ९22॥8 ॥6 79॥85 ०] 870 (00778 
शिशा। ॥ 069 00 ७80]५, -- ?क्षाएप 00005 ०१7, ?. 29. | हे रा 
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([4/5]) 0 06 ए0त0 'ताएाआए' ३४ णा 3७5छांसं०08 50णाएं 7808 99 ;% राधा 0॥ 96508 0०८००४०॥६ 
3 ज8758 0९|0860 00 एशाह4) 5 ,0॥9 णाएणाइगआजा।8, ९९ए [ात॑धा लातवुप्शाए - 5.6. 06९- | ?. 
6[, ल.5...-5.॥९, [0८, [, ?-326 
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गये एवं स्वदेशी कोक पण्डित को उन्होंने नैषधीयचरित को दिखाया।' परन्तु विद्यापति के कथन से 
दो तथ्य उभरकर सामने आते हैं, प्रथम यह कि, स्वदेश प्रेम के कारण यदि वे कोक पंडित से 
मिले, तो यदि वे 'रतिरहस्य' के प्रणेता कोक्कक थे, तो वे तो काश्मीरी विद्वान थे, तो इस आधार 
पर श्रीहर्ष भी काश्मीरी ही ठहरते हैं, बंगाली नहीं। द्वितीय, यह कि संभव है कि 'कोक' नामधारी 
कोई विद्दवान्‌ काशी में रहे हों, तो इस आधार पर भी श्रीहर्ष बंगाली नहीं ठहरते, क्योंकि किसी 
बंगाली कवि “कोक' नाम की जानकारी उपलब्ध ग्रंथों यथा-काशीरहस्य में भी नही मिलती। जिस 
गौडोरवीशकल प्रशस्ति रचना के आधार पर श्रीवागीश जी श्रीहर्ष को बंगाली मानते हैं, उन्हें शायद 
गौडदेश के विषय में पर्याप्त जानकारी नहीं थी।, उन्होंने गौड शब्द से तात्पर्य बंगाल ही समझ 
लिया, यदि ऐतिहासिक संस्कृति का अध्ययन किया जाये, तो राह स्पष्ट हो जाता है, 
कान्यकुब्जेश्वर श्रीजयन्तचन्द्र का राज्य मगध से पूर्वी भागों तक थ , जिसमे गौडदेश भी आत्ता था, 
एवं गौड ब्राह्मणों का निवास स्थान प्रान्त (विषय) को भी गौड विषय का संज्ञा से अभिष्ठित किया 
जाता था। गौड ब्राह्मणों का निवास गोंडवाना, गोंडा एवं बंगाल के साथ-साथ उत्तरी भारत के अन्य 
स्थानों में भी था। 'जातिभास्कर'* में गौड़ देश की स्थिति के बारे में वर्णन आया है कि बंगदेश से 
लेकर अमरनाथ पर्यन्त गौडदेश अवस्थित है। ऐसा ही वर्णन आदिगौडदीपिका में मिलता है, जिसमें 
कहा गया है कि- 

गौडदेशं समारभ्य भुवनेशान्तगः शिवे | 

गौडदेशः समाख्यातः सर्वविद्याविशारदः ॥ 


ब्राह्मणोत्पत्तिमार्तण्ड के प्रणेता ने गौड देश की स्थिति का उल्लेख करते हुए लिखा है कि 
हरियाणा, दिल्‍ली, सोनीपत, पानीपत के आसपास का क्षेत्र यमुनानदी के किनारे के प्रदेश, फतेहपुर पुष्कर 
मत्स्य, विराट, भिवानी आदि स्थानों में गौड ब्राह्मणों का निवास है। अयोध्या में सरयूनदी के उत्तर सरवार 
तथा गौडदेश है। मत्स्यपुराण एवं वायुपुराण' में श्रावस्तीपुरी को गौडदेश के अन्तर्गत ही माना गया है। 
जातिभास्कर में ही गौडदेश की सीमा निर्धारण सम्बन्धी विवरण मिलता है कि यह श्रावस्तीपुरी (प्राचीन नाम 
सेहेत-मेहेत) गौड देश में सरयू नदी के उत्तर (इस समय) गोंड़ा नगर के समीप स्थित है। जिस देश की 
सीमा पूर्व में गंगा नदी और गण्डकी नदी का संगम है, पश्चिम एवं दक्षिण दिशः्ओं में सरयू नदी प्रवाहित 
है, उत्तर में हिमालय है, इसके मध्य की भूमि का नाम गौड़देश है। गएंडकी नदी के पश्चिम की भूमि 
गौड़देश कहलाती है। इस स्थान में जो ब्राह्मण सृष्टि के आरम्भ से निवास करते हैं, वे गौड़ कहलाते हैं। 
अतएव स्पष्ट है कि गौड़देश यथार्थ में बंगाल प्रान्त का ही वाचक न होकर, बल्कि उन सारे प्रान्तों का 


वाचक है, जहाँ-जहाँ गौड़ ब्राह्मणों का निवास रहा है। हितोपदेश में तो यहाँ तक वर्णन मिलता है कि 


'कौशाम्बी' (इलाहाबाद के पश्चिम दक्षिण में यमुना के किनारे स्थित नगरी) भी गौड़देश के सीमान्तार्गत 


_. “वयूब गौडविषये श्रीहर्षोनाम कविपण्डित। स च नलचरितामिधानं काव्यं क॒त्वा......तत्काव्यं दर्शपितुं पण्डित- 


मण्डलीमुद्दिश्य वाराणसी जगाम। तत्र च कोकनामानं पण्डितं श्रावयामास।..... श्रीहर्षस्तु तमनुगच्छन्‌ पठति प्रत्यहम्‌। 
तदुत्तरं किमपि नाप्नोति। एकादा श्रीहर्षेणोक्तम्‌, आर्य! महाकाव्ये कृतश्रमोहम्‌, तत्परीक्षार्थ त्वामुद्दिश्य बुद्धया 
स्वदेशीयवात्सल्येन च महतो दूरादागतोदिम"| सरस्वती भवन स्टडीज, भाग-3, पृष्ठ 90-9 की टिप्पणी से अनूदित 


४, जाति भाष्कर (खेमराज श्री कृष्ण दास संस्करण), पृ० 73 


पशु 


४... श्रावतश्च महातेजा वत्सकस्तत्सुतोइभवत | 


निर्मिता येन आवती गौडदेशे जिन्‍्तमाः || 
अत्तराकौशले राज्यं लवस्यथ॒ च महात्मनः | 
श्रावस्ती लोकविख्याता श्रविता च लवस्य च ॥ वायु- पु० भाग-2, अध्याय 26, श्लोक 98 


ब... जातियास्कर - खेमराज श्री कृष्णदास, संस्करण, पृ० 73 
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थी।! इन सारे साक्ष्यों कं. बावजूद भी यदि गौड देश को बंगाल का ही दाचक माना जाय, जो कि 
वास्तविकता के धरातल से परे ही सिद्ध होता है, तो हम यदि ऐतिहासिक तथ्यों का अवलोकन करें, और 
यह स्पष्ट हो जाता है कि तत्कालीन समय में कान्यकब्जेश्वर (गोविन्दचन्द्र) का साम्राज्य गौडदेश तक रहा 
है, इसलिए कान्यकृब्जेश्वर को ही गौडेश्वर की संज्ञा से श्रीहर्ष ने विभूषित किया होगा, क्योंकि गोविन्द 
चन्द्र के मनेर, लार, तथा सेहेत-मेहेत ताम्रपत्रों से सिद्ध होता है कि चंद्रवंशीय गहड़वालों का साम्राज्य 
उत्तरी भारत के साथ-साथ मगध के पूर्व तक फैला था।* दूसरे गौड़ ब्राह्मणों का निवास स्थान गहड़वालों 
की साम्राज्य सीमा में ही था, एवं नैषध में भी जिस करूष प्रदेश का वर्णन मिलता है वह काशी के पूर्व का 
भू भाग था" एवं वह काव्यकुब्जेश्वर के अधीन था इसलिए भी उनका स्वामी (राजा) गौडेश्वर अर्थात 
कान्यकुब्जेश्वर ही सिद्ध होता है, उपर्युक्त विवेचन से स्वयमेव सिद्ध हो जाता है कि श्रीवागीशजी का मत 
कि “गौडोर्वीशकलप्रशस्ति के रचनाकार श्रीहर्ष बंगाली थे” अनुपयुक्त कथनमात्र है। अतः श्रीहष॑ बंगाली 
नहीं थ। 


श्रीवागीश भट्टाचार्य के बाद श्रीहर्ष को बंगालवासी कहने में प्रो० नीलकमल भट्टाचार्य जी का स्थान 
प्रमुख है। उन्होंने नैषधीयचरित में प्रयुक्त कुछ व्याकरणिक संदर्भों, ग्रंथ में वर्णित वाक्यविन्यासों पराम्पराओं 
परिधानों एवं तंत्रमंत्रों, रीतियों 'मोज्यसामग्री' के आधार पर श्रीहए/ को “ग लवासो सिद्ध करने का प्रयाश्ष 
किया है। श्रीवागीश की तरह श्रीनीलकमलजी ने भी उलूलु ध्वनि का साक्ष्य श्रीहच को बंगालवासी सिद्ध 
करने में किया है, जिसका खण्डन पूर्व में किया जा चुका है, अतः उनका यह प्रमाण असमीचीन हो समझा 
जाना चाहिए। प्रो० नीलकनलजी ने श्रीहर्ष को बंगालवासी माननें में दूसरा प्रत्गमण व्क्यविन्यासों का दिया 
है, जो निम्न हैं- 


!.. फाल शब्द (द्विफालबद्धाश्चिकुराः नै. ।/6) आसाम से सम्बन्धित है। प्रो० हांडिकी' ने भी. 
द्विफालबद्धाः को आसाम के 'दुफाले बन्धा' से सम्बन्धित माना है, जो कि बंगाल के समीपवर्ती है। 


>> 


आलेपन (विधुमालेपनपाण्डुरम- नै. 2/26, क्वचित्तदालेपनदानपण्डिता, नै, 5/2) नारायण एवं 
ईशानदेव की व्युत्पत्ति के अनुसार पिसे चावल एवं हल्दी का मिश्रण जो कि दीवारों एवं फर्श पर 
चिंत्रकारी के काम आता था, और जो बंगाली आल्पना से साम्य रखता है। 


2... उदयभास्कर (वासितैरुदयभास्करेण 8/03) जो कि कपूर का एक प्रकार था, एवं चाण्डूपण्डित के 
. अनुसार गौडदेश में पाया जाता था। 


4. ललडिड॒म्ब (रौप्यं लसद्निम्बमिवेन्दुबिम्बम नै. 22/5]) या लसडिम्ब शब्द आधुनिक बंगाली शब्द 
लाटिम ([.७४79) से सम्बन्धित है, परन्तु इसका युद्ध अर्थ लट टू (70[) या चकई भंवरा (बच्चों 
का खिलौना) है। नारायण ने इसकी टिप्पणी करते हुए कहा ह कि 'डिम्बं ललडिम्बमिति वा 

. गौडदेशभाषायां शमरकस्य संज्ञा" महाराष्ट्र भाषायां कान्यकुब्जभाभायां च 'भवरा' इति संज्ञा। 
“ईशानदेव का कथन है” गौडदेशे भ्रमरकस्य लाडिम्बः इति नाम। झासःम में लांटिम को 'लाटुम' 
कहते हैं। वृहत्कथामंजरी में 9/2/55, लड्डमरु एवं 9/648 में लड्डमरुक--लड्डमरु शब्द आया है 








आभार 


अस्तिगौडीये कौशाम्बी नगरी - हितोपदेश ]/5। 

४.8.0. 7२.७, भाग 9- पृष्ठ- 233 

7.8.0, 7२.४5, भाग 9- पृष्ठ- 233. 

प्रो० के० के० हांडिकी ने अपनी ठीका नैषध में 55-647 में निम्न शब्दों की व्याख्या की है। 
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जो कि ललड्डमरु का अपभ्रंश है, पिशाचशाकिनी युक्‍तं लड्डमरुमण्डलम्‌-डमरु कापालिकों द्वारा 
प्रयोग किया जाने वाले (दुन्दुभी, नगाड़ा) ढोल का एक प्रकार है। 

अन्नमीन (साधितमन्नमीनरसादि नै. 4/78) शब्द, बंगालियों के माच्छभात ((४८४७४०) जो कि 
चावल एवं मछली का सम्मिश्रण होता है। यह बंगाली भोजन है। श्रीहर्ष ने नलदमयन्ती 
विवाहोपरान्त हुए भोजन वर्णन में बंगाली भोज्य का वर्णन किया है, अतः वह बंगाली हैं। 

घुघु (सर्व विस्मृत्य दैवात्स्मृतिमुषसि गतां घोषयन्यो घुसंज्ञां नै ।0/6) बंगाली शब्द है, जिसे श्रीहर्ष 
ने नैषध में कवितात्मक सौन्दर्य हेतु प्रयुक्त किया है जबकि पाणिनी न इसे 'घुसंज्ञा' फे रूप में 
व्याकरण में प्रयुक्त किया है। 


प्रोण नीलकमल भट्टाचार्य बंगाली भाषा के लक्षण या विशेषताएँ बताते हुए कहते हैं कि श्रीहर्ष ने 


भी नैषध में बंगाली भाषा की विशेषताओं को अपनाया है बंगालीभाषी सकारोच्चारण में श, ष, स में अन्तर 
नहीं कर पाते, साथ ही वह ण, व, य को न, ब, ज एवं ष को क्ष, ख को रव्य एवं विसर्ग का संक्षेप में 
स्पष्ट उच्चारण करते हैं। ये विशेषताएँ बंगाली भाषा को अन्य भाषाओं से अलग ही रखतीं हैं। यह 
विशेषताएँ यमक अलंकार के अतिरिक्त कहीं भी नहीं दिखायी देंगीं, चूंकि श्रीहर्ष ने इस भाषा की 
विशेषताओं को अपनाया है, अतः वह बंगाली हैं। उन्होंने अनुप्रास की श्रेष्ठता वाले खण्डनखण्डखाद्य के दो 
श्लोकों का उदाहरण भी दिया। उन्होंने बंगाली भाषा की विशेषाओं एवं यमकालंकीरयुक्त निम्नलिखित 
नैषध के उद्धरण दिये- 


). 





श॒ ष स- अमी ततसस्‍्तस्य विभूषितं सितं (!/57), अयोगभाजोडइपि नृपस्यपश्यता ([/00), सखा 
सखायः खसवदश्रवों मम (]/36), कु कीटान्दशतः सतः क्वचित्‌ (2/4), अज्ञासिषु: 
स्त्रीशिशुबालिशास्तं (0/32), बालामभावत सभासततप्रगल्भा (/6), अश्वैरस्वैरवेगै:ः (।2/00), 
नास्नाति स्राति हा मोहात्‌ (7/4), ज्ञानस्पर्शान्तरा मौनमानशे मानसेविनी (20/3) विद्राणि 
विज्ञाणितवान्‌ पितृम्यः (22/50)। 


ज, य - मनस्तु यं नोज्ञतु जातु यातु (3/59), उपयेमाधुर्यमघैर्यस.जें (6/93), मनुष्यजन्मन्यपि 
यन्मनो जने (9/34), यातुं ततो जातु न यातुधानः (0/), तरूपत्रजन्मायन्मारूतः (/39) जागर्ति 
यागेश्वर: (2/38), यज्ञयूपधनां यज्ञौं (22/72)। 


ण, न - पुण्येनमन्ये पुनरनन्‍्यजन्म (8/33), स्फरद्भिरानन्दमहार्णवैरनवै: (2/2), 
अमूनिमन्येडमरनिर्झरिण्या (22/2)। द 


ब, व- कुल सुधांशोर्वहलं वहन्‌बहु (/0), स्मरहरः किममुं बुभुजे विभु (4/60) बुबुधिरे बिबुधेन्द्राः 


(5/60), त्रिविबुर्धी बुबुधे न (5/22), स विलोक्य बालाम्‌ (6/3), संविश्रति श्रोत्रिय विश्रयं यत्‌ 
(7/00), क्षये जगज्जीव पिबं शिवं बदन (9/24)। 
हे 


क्ष- नलस्य च स्वयस्थ च सख्यमीक्षते (/38), अभिख्याभिक्षाधुना (7/04), तव सौख्यलक्ष्य: 
(6/08), आचख्यौ चाक्षिपन्नमुम्‌ (7/92), सख्यौ सक्षौमभावेडपि (20/29)। 


' अधक, 


. (8)तदद्वैतश्रुतेस्तावद्‌ बाधः प्रत्यक्षतः क्षतः नानुमादि त॑ कर्तुं तबापि क्षमते मते । 


अद्वैतागमनासीरे साधु सा धुन्वती परान्‌ सेवा मेवार्जयत्यर्थापत्ति परम्परा ॥-खण्डररुण्डखाद्य -/20, 2] 


. (8) समस्तलोकशास्त्रैकमत्यमाश्रित्य नृत्यतो। का तदस्तु गतिस्तत्तदृवस्तुधीव्यवहारयो || “बण्ड नखण्डखाद्य /38 
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6, विसर्ग- आगत्यभूतः सकलो भवत्या भवप्रतीत्या गुणलोभवत्याः (3/5), त॑ संवदत्यड्क 
मृगस्यनाभिकस्तूरिकासौरभवासनाभिः (22/86)। 


20 मिश्रित उदाहरण- स राशिरासीन्महसां महोंज्जवलः (/) असंवरे शम्बरवैरिविक्रमे ([/53), 
अबाह्ममिज्यते (2/78), आसनन्‍्ननायककविषण्णमुखानुमेय (]/2), पंकजसख्यशिक्षा (/02), 
सृणीपदसुचिहना ओः (20/58), अंकस्थितसज्जशय्यम्‌ (22/2)। साथ ही श्रीहर्ष ने नैषध में 
अनुप्रासादि युक्त कुछ ऐसे वर्णन किया है यथा-'धार्य कथड्कारमहं भवत्या, 
वियद्विहारी-वसुधैकगत्या (3/5), अशक्यशंकाव्यभिचारहेतुर्वाणी न वेदा यदि सन्‍्तु के तु (3/78), 
अपां हि तृप्ताय न वारिधारा स्वादुः सुगन्धिः स्वदते तुषारा (3/93). न॑ कापि मेने स्मरमेव कन्या भेजे 
मनोभूवशभूयमन्या (8/6) जाता न वित्ते न गुणे न कामः सौन्दर्य एवं प्रवणः स वामः (0/3), 
मध्येसभं सावततार बाला गन्धर्वविद्याधरकण्ठनाला। 


त्रयीमयीभूतवलीविभंगा साहित्यनिर्वर्तितदृकक्‍्तरंगा (0/74) इनमें बंगाली लय की मधुरिमा का श्रीहर्ष 
ने पालन किया है ऐसा वर्णन करना कवि का देशीय संस्कृति के प्रति उन्‍्माद ही कहा जा सकता है। कुछ 
ऐसे ही वर्णनों के अन्य उदाहरण भी द्रष्टव्य हैं- 


वचसामपि गोचरो न यः स॒ तमानन्दमविन्दत द्विजः | 2/ 
आस्थितावितथतागुणपाशस्त्वादृशा स॒ विदुषा दुरपासः ॥ 5/30 
तरिमिन्‌_ विषज्यार्धपथात्तपातं॑ तदंगरागच्छुरितं निरीक्ष्य । 
विस्मेरतामापुरविस्मरन्त्य: क्षिप्त॑ मिथः कन्दुकमिन्दुमुख्यः || 6/42 
छायासु रूप॑ भुवि वीक्ष्य तस्य फल दृशोरानशिरे महिष्य: | 6/43 
चन्द्राधिकैतन्मुखचन्द्रिकाणां दरायतं तत॒किरणाद्‌ घनानाम्‌ ॥ 7/44 
यस्य कीर्तिरवदायति सम सा कार्तिकीतिथिनिशीथिनीस्वसा | 8/22 
कार्तवीर्यभिदुरेण दशास्ये रेणुकेय भवता सुखनाश्ये ॥ 2/68 


प्रोॉ० नीलकमलजी के सभी उदाहरण देना इसलिए आवश्यक समझा या, जिससे विद्वानों को 
उनके दिये गये साक्ष्यों को देखने एवं परखने हेतु अन्यत्र न जाना पड़े। इन सभी आधारों पर नीलकमलजी 
ने श्रीहर्ष को बंगालवासी मानने की अपनी अभीष्सा उपस्थित की। उनके उपर्युक्त सभी तकों को डॉ० 
सुनील कुमार डे एवं डॉ० बुहलर ने खण्डन किया है। डॉ० बुहलर ने कहा कि » नीलकमल जी ने जो 
बंगाली भाषा की विशेषताएँ बतायी हैं उनके लक्षण तो कश्मीरी भाषा से भी मिलते हैं, अतः इस आधार पर 
श्रीहर्ष को कश्मीर एवं बंगाल दोनों देश का निवासी मानना पड़ेगा, जो कि सत्य से परे होगा। डॉ० बुहलर 
का कथन था "॥6 छा0फए #&$8/ 96007765 दार्यांध५ पं।ए०, ७.२९., दिडक्याएवधवाधा), 
4 ([)9शा।एशधा, 5 ]5 76एश ए520, ॥5$ परथाव!ं 5प95870ए08 48 50706९097768 [70:00 47. ९९० जात . 
हि [824 58 5007060 प्रथ५ 50, 50 35 40 96 ४४708 77800॥0]6"! डॉ० एस0के0 डे का कहना 


है कि "[॥७ वतवीइणयग।गधधि]॥8 पड | 2/6धा०ा] ३॥0 एगं8 07 76 [766 8&90॥35, [6 (५४० 7859)], 
कफ का को, छ क्ात ॥! 5 50प705 ता व्वप॑एशला एश्ए९ 5 ॥0 १७गीिएं।०४५ ०णाएपरञंए०, 85 ॥ 5 


83१00766 ७५ 790809॥5"* यद्यपि श्री नीलजी 'की यह बात सत्य है कि श,.ब.स,.ण,न,व,ब.य,जष कक्ष ख 


७३३०>->न>+ननन-+-न मनन ननक नमन भजन ब न न+..०....-3०५०७...५................ अपकमनरकन»«>ज+क५क-33०क>>िदकलन--नभ भर जनम 
4.. रि8ए0०॥, +#, 26, [२०४--3. ' 
; 2. ४७, ./, 7, ?, 266, )२-6, सरस्वती भवन स्ट्डीज ७०[, 3, 7. 85-88. 
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के बंगालियों के द्वारा किये जाने वाले उच्चारण में इन अच्छरों में कोई अन्तर नहीं माना जाता, परन्तु इस 
आधार पर श्रीहर्ष को बंगाली भी सिद्ध नहीं किया जा सकता, क्‍योंकि श्रीहर्ष महान्‌ काव्यसाहित्यथि, एवं 
उन्होंनें यहाँ भी काव्य-शास्त्रीय मर्यादा का ही पालन किया है। परन्तु यहाँ यह अभिकथन अनिवार्य हो 
जाता है कि दृष्टि ही सृष्टि की रचना करती है, श्री नीलकमलजी (पूर्वाग्रही) की दृष्टि ने पहले ही श्रीहर्ष 
को बंगाली मान लिया. तो अब उनकी कृति में किये गये सारे वर्णन एवं रीतियों का वर्णन करने में श्रीहर्ष 
उन्हें बंगाली ही नजर आये, एक काव्यमर्मज्ञ वाद में। ध्यातव्य है कि काव्यशास्त्रीय परम्परा में 
अलंकारमर्मज्ञों ने अनुणश़स, यमक आदि के संदर्भ में इन वर्णों को एक ही मान लेने की छूट रखी होगी, 
तभी कवियों में इसका भरपूर उपयोग भी किया है।' 


प्रो० नीलजी का यह कथन कि फाल (चोटी बालों की दो चोटी करना केवल बंगाली औरतों की 
ही परम्परा है, अक्षरशः असत्य है कि क्‍योंकि दो चोटी करने की "रपरा उत्तर प्रदेश, म०प्र०. कश्मीर 
आदि प्रान्तों में भी प्रचलित है, आलेपन (चित्रकारी) केवल बंगाली में ही नहीं, सपितु महाराष्ट्र, मध्य प्रदेश 
एवं उत्तर प्रदेश के लोगों द्वारा भी भाद्रपद, एवं क्वांर मास में की जाती है। उदयभास्कर, जो कपूर का एक 
प्रकार माना जाता है एवं जिसे नारायण ने गौडदेश का बताया, इसका भी कई प्रमाण नहीं है कि वह 
बंगाल का ही था, साथ ही उदयभास्कर सदृश “ब्रास” भी पान में डाला जाता है जो उत्तर प्रदेश, म०प्र० 
एवं महाराष्ट्र में आज भी प्रचलन में है। लल्लडिम्ब या बच्चों के खेलने का लट॒टू केवल बंगाल में ही नहीं 
आज सम्पूर्ण उत्तरी भारत में बच्चों के खेलने के खिलौने के रूप में देखा जा सकता है। रही अन्नमीन 
(माछभात) की बात, तो यह बात तो सार्वजनीन है कि क्षत्रियों की बरात में मत्स्य मांस का प्रचलन प्राचीन 
काल से था आज भी है फिर वह तो निषघदेश के सम्राट की बरात थी, उसमें भोज्य सामग्री के अनेकानेक 
व्यज्जनों का होना, कोई चमत्कार नहीं है। जिस घुघु संज्ञा की बात श्रीनीलजी कहते हैं, क्या एक विद्वान 
व्याकरण से परिचित नहीं होगा, स्मरणीय है कि 'घु' बंगाल की नहीं, अपितु पाणिनि महोदय की देन है। 
अतः इन कथनों के आधार पर भी श्रीनीलकमलजी श्री हर्ष को बंगाली सिद्ध करने में सर्वथा असमर्थ ही 
सिद्ध प्रतीत होते हैं परन्तु उन्हें इस बात का श्रेय तो अवश्य ही दिया जाना चाहिए कि उन्होंने 
नैषधीयचरित जैसे रमणीय ग्रंथ का सांगोपांग अध्ययन किया है। 


प्रो० नील भट्टाचार्य जी ने श्री हर्ष को बंगालवासी मानने में अगलः प्रमःण 'शड्खवलय' को माना 
है शड्खवलय का विवरण नैषध में दो स्थलों पर द्रष्टव्य है प्रथम +शज्ची अपिपति के संदर्भ में, दूसरा 
स्वयंवर स्थल में।* स्वयंवर में आभूषणों से सुसज्जित, रतिसौन्‍्दर्य-दामिनी दमयंती की बाहुलताएँ मंगलकारी 
शड्खवलयों से अलंकृत थीं, शड्खवलयों से अलंकृत बाहुओं को देखकर ऐसा लग रहा था, मानों उन 


. यमकादौी भवेदैक्यं डलोरब॑बोर्तरोस्तथा (साहित्य दर्पण, दशम परिच्छेद यमक प्रकरण) पृ०. 280 विमला 
टीका संस्करण - 977 द द 
“ यथा कालिदास........भुजलतां जड़तामवलाजन:॥ ' | 
शष (सष) योर्नणयोश्चान्ते सविसर्गाविसर्गयोः सबिन्दुका बिन्दुकयोः स्याद्भेद प्रकल्पनम्‌॥ -इतिशेष 
- रलयोर्डलयोश्चैव बवयो: शसयोर्नभित्‌ । नानुस्वारविसर्गों च बित्रमड़गाय सम्मतौ ॥ 
अलड्कार-शेखर केशव मिश्रः पञचमदश्मरीतिः। द 
2. अदःसमित्सम्मुखवीर सौवत त्रुटद्भुजाकम्बुमृणालहारिणी | 
द्विषद्‌गणस्त्रौणदृगम्बुनिर्शरे यशोमरालाबलिरस्य खेलति ॥ नै० 2/35 
उपास्यमानामिव शिक्षितुं हतो - मृदुल्बमप्रोढ़गनणालमालया | 
: विरेजतुर्माडूगलिकेन सड्तौ भुज़ौ सुदत्या वलयेन कम्बुनः || नै० ]5/45 
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बाहुओं से कोमलता सीखने के लिए बालमृणालदण्ड उनकी सुशूषा कर रहे हों। नारायण राम आचार्य 
'काव्यतीर्थ' शड्खवलय+ 

शब्द की व्युत्पत्ति करते हुए कहते हैं कि “गौडदेशे विवाहकाले शड्खवलयधारणमाचारः” उनकी 
इंस व्याख्या के आधार पर श्रीनीलकमलभट्टाचार्य ने यह मत प्रतिपादित किया कि चूँकि श्रीहर्ष ने 
नैषधीयचरित में शड्खवलय शब्द का प्रयोग किया है, जाहिर है कि वह बंगाली रीतियों से परिचित, रहे 
होंगे, तभी उन्होंने ऐसा वर्णन किया, अतएव श्रीहर्ष बंगालवासी हैं। परन्तु श्री भट्टाचार्य जी यह तथ्य तो 
विस्मृत कर ही गये कि गौड़ ब्राह्मणों का निवास स्थान कान्यकुब्जेश्वर के सीमान्तर्गत था, इस हेतु उनका 
आवास भी तो गौडदेश कहलायेगा। दूसरे यह कि अगर नैषधीयचरित के पूर्व किसी ग्रंथ में शड्खवलय 
शब्द का वर्णन न मिलता, तब भी हम मान सकते थे, कि चलो यह .,शब्द बंगाल की परम्परा का प्रसूता 
होगा, परन्तु मध्यकाल (2वीं शताब्दी) के पूर्व के पहले के ग्रंथों में भी वूंकि शड्खवलय शब्द के प्रयोग की 
बहुतायतता मिलती है, अतः स्पष्ट है कि इस आधार पर श्रीहर्ष को बंगालवासी सिद्ध नहीं किया जा 
सकता। नैषध के पूर्ववर्ती ग्रंथ महाभारत के विराटपर्व में अर्जुन का वृहन्नला रूप रूपार्जित करने में? एवं 
बाणभट्ट कृत कादम्बरी के जाबालि आश्रमवर्णन के सन्दर्भ में एवं अश्वघोषकृत बुद्धचरिता में भी 
'शड्खवलय' शब्द का विवरण मिलता है। अगर ग्रंथों में वर्णित तथ्यों के आधार पर यदि रचयिता को उस 
देश का वासी माना जाय, जैसा कि श्री नीलजी मानते हैं, तब तो महाभारतकार व्यास, कादम्बरी प्रणेता 
बाणभट्ट, एवं बुद्धचरित रचयिता अश्वघोष को भी उनके मतानुसार बंगाल का ही मानना होगा जो कि 
तत्वतः असमीचीन ही मान्य होगा, अतः इस आधार पर भी श्रीभट्टाचार्य द्वारा श्रीहर्ष को बंगालवासी मानना 
उचित नहीं जान पड़ता। 


प्रो० इमेन्यू (7 ७॥९४७) भी उपर्युक्त कथन का खण्डन करते हुए कहते हैं कि शड्खवलय की 
प्रथा बंगाल की न होकर अपितु सम्पूर्ण भारत की थी। उनके मत के निराकरण का प्रयास भी एस0एन0 
मुकर्जी ने "८णादा (५शणंगड् ॥7 82/8५!"* नामक लेख में किया है, परन्तु उनका मत उचित तर्क देने में 
सर्वथा अक्षम रहा, वे यह भूल गये कि उत्तर भारत हमेशा से परिधान निर्माण का केन्द्र रहा है, काशी की 
बाजार आज की नहीं प्राचीनकाल से प्रसिद्धि को”प्राप्त किये हुए है, एवं चूड़ियों का गढ़ फिरोजाबाद (दिल्ली के 
पास स्थिति जनपद) आज विश्व में चूड़ी (0०0०४ ७०7९|७७) के लिए विरयात है। 


प्रो० नीलकमल भट्टाचार्य एक अन्य रीति, विवाह के समय वर वधू का हाथ कुशों से बांधने का 
वर्णन) के आधार पर एवं उसमें नारायण की व्याख्या कि “कुशैः पाणिबन्धनं देशाचारः“* के आधार पर 





. नारायणी टीका-संस्करण, ]986 पृ० 68 

2. वलयैच्छादयिष्यामि बाहू किणकृताविमौ | कर्णयोः प्रतिमुच्याहं कृण्डले ज्वलनप्रभे ॥ 
_पिनद्धकम्बुः पाणिम्यां तृतीयां प्रकृतिं गतः | 
वेणीकृत-शिरा राजन्‌ नाम्ना चैव बृहन्नला ॥ महाभारत, विराटपर्व अध्याय 2, श्लोक 26, 27 एवं / 

3... इभकलमाधपिभुक्तपतितैः सरस्वतीभुजलताविगलितैः शड्ख़वलयैरिव मृणालशकंलैः कल्माषितम ----.. आश्रममपश्यम। 
कादम्बरी सौरभम्‌-जाबालिआश्रमवर्णने 

4. अश्वघोष-बुद्धचरित 2/0 


० शिर्0णा, लिशा€्वव १50 0.॥65 प4 (06 (पशणा) 0 ज्ल्था।र ०००॥-००९९5, ५४३४५ ६ 0१४०7 जा66-597680 ॥॥ 
गाता, 0  शक्याना॥ता०, --- १९७ [..6. [, 2.99 


6... 5.प, पा(।क्षा]४७ : "(०॥०॥ (शाह ॥ 8088" [॥6 ॥]प्रशावा80 7८९८७ 0 [ता वणा९ 22, 952, ए-35 
7. वरस्य पाणिः परघातकौंतुकी वधूंकरः पंकजकान्तितस्करः: | . 

सुराज्ञि तौ तत्र विदर्भमण्डले ततो निबद्धी किमु कर्कशैः कशैः ॥ नै० 6/4 
8. नैषध - नारायणी टीका सस्करण - 968, पृ० 64] 


डे 


श्रीहर्ष को बंगालवासी सिद्ध करने का प्रयास किया है। परन्तु नारायण ने यह तो नहीं कहा कि “कुशैः 
पाणिवन्धनं गौड़ देशाचार, अलः किस आधार पर भट्टाघार्य महोदय इसे बंगाल की रीति मानते हैं? बंगाल 
की विवाह की रीतियों के बारे में शोधकर्ता द्वारा बंगाली जनों से पूछने पर माल्तुम हुआ कि समस्त बंगाल 
में तीन प्रकार की वर्ग रीतिंयाँ प्रचलित थीं। और आज भी प्रचलेत है ६ हैं राज़ वारेन्द्री एवं गौंठी। एवं 
तीनों एक दूसरे में विधाह नहीं करते, फिर जहाँ विंवर्भ मण्डल में नल एवं दरमधंती के विवाह का वर्णन हो 
रहा हो, तो यह स्वयं ही स्पष्ट हो जाता है कि' श्रीहर्ष ने जो 'विदर्भनण्डले शब्द प्रभोग किया, जो यह प्रथां 
विदर्भ के शिवाय और कहाँ की हो सकती है? हाँ यदि गौड देश विदर्भ के समीप में होता तो, हम यह 
मान भी लेते कि चलो गौड़ पड़ोस में था, अतः उसकी परम्परा ही विदर्भ में भी प्रचलित होगी, परन्तु 
कहावत भी है कि “कोस-कोस में बदले पानी चार कोस में बानी“ और यह तथ्य तो सर्वविदित ही है, 
भारत के पश्चिमी छोर में विदर्भ राज्य था एवं पूर्वी छोर में गौड तो एक प्रान्त के व्यक्ति दूसरे प्रान्त के 
व्यक्ति शायद ही परिचित रहे हों, तथा उनकी रीतियों से परिचित होने की तो दूर की बात है या कल्पना 
मात्र हो सकती है। रीतियाँ भी तीन प्रकार की होती है - लोकरीति, वेदरीति एवं कुलरीति, अब किस रीति 
का पालन श्रीहर्ष ने दमयंती विवाह विर्णन में किया है, यह तो स्पष्ट नहीं है परन्तु विवाह तो विदर्भराज्य में 
हों रहा था, तो संभव है श्री हर्ष लोकरीति (विदर्भरीति), एवं कुल रीति (भीमकुल रीति थां नलकुल रीति) 
का वर्णन किये होंगे। अतएव श्रीनीलजी का इस आधार पर भी श्रीहर्ष को बंगाली एवं बंगालवासी मानना 
असंगत ही कहा जा सकता है, क्योंकि कवि किसी बन्धन से ग्रस्त होकर काव्य रचना नहीं करता, 
वह तो उन्मुक्त वातावरण में गाता चलता है, एवं जहाँ की वैविध्यता उसे आकर्षित करत. है, उसे 
ही वह अंपने काव्य में समेट लेता है स्पष्ट है कि तत्कालीन समय में श्रीहर्ष द्वारा वर्णित तथ्य 
विदर्भ या निषध देश के सिवाय और कहाँ का हो सकता है? 

प्रो० नीलभट्टाचार्य ने नैषध में वर्णित अन्य रीतियों यथा वर का मुकुट पहनना (नै० 5/60, 70), 
कौतुकागार (कोहवर) .(6/46), बारात में सामिष एवं निरामिष भोज्य सामग्री वर्णन (नैं० 4778, 6/76, 
8], 82, 87), आलेपनवस्तु वर्णन (नै० 2/77, 90) एवं पति पत्नी रागालाप वर्णन (20/55, 56, 57 आदि) 
में बंगाली परम्परा देखी, जो कि सरासर गलत है, ये सब प्रथाएँ प्राचीन ग्रंथों में उत्तरी भारत के सभी 
प्रान्तों, देक्षिण में महाराष्ट्र, म०प्रं० सर्वश्न प्रचलित थीं एवं आज भी प्रचलित हैं, इसंलियें इस आधार पर श्रीं 
हर्ष को बँगाली एवं 'बंगालवासी सिंद्ध नहीं किया जा सकता है। अतः श्री भट्टाचार्य का यहः प्रयास भी 
अंसंगत जान पड़ता है क्‍योंकि ये दोनों राज्य पड़ोसी थे। द 

प्रो० नीलकमल भट्टाचार्य ने श्रीहर्ष को बंगाली एवं बंगालवासीं सिद्ध करने में अपना अंतिम तर्क 
नैंषंध में वर्णित (सारस्वत मंत्र) चिन्तामर्णि मंत्र का देते हैं। वह कहते है कि बंगाल ही प्रारम्भ से तंत्र मंत्र 
का देश रहा है। श्रीडर्ष मंत्र के द्वारा ज्ञान प्राप्ति की बात करते हैं, अतएव वह बंगाली पद्धति का प्रयोग 
करने के कारण बंगाली ही सिद्ध होते हैं। परन्तु यहाँ यह तो माना जा सकता है कि तंत्रमंत्रवाद की 
उत्पत्ति बंगाल में हुई, परन्तु इससे यह नहीं ध्वनित होता कि उसका प्रयोग बंगाल में ही, सीमित था, 
तत्कालीन (मध्यकाल; समय से लेकर आज तक, आसाम, गुजरात, राजस्थान एवं उत्तरी भारत के कुछ 
स्थानों में यह प्रथा प्रचलित है। फिर यदि इस मंत्र का सूक्ष्म विवेचन 'केया जाय, तो यही सिद्ध होता है कि 
इसमें भगवान शंकर फे अर्द्धनारीश्वर रूप का चित्रण है, एवं भगवान भिय की डथली आर्यावर्त में काशी एवं 
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उज्जैन (निषददेश के समीप) में ही मानी गयी है, अतः भट्टाचार्य का यह मत उचित प्रतीत नहीं होता। 
संभव है श्री हर्ष ने राजा नल को उज्जैन में महाकालेश्वर या इन्द्र द्वारा वरदान में दिये गये काशी के 
पास रहने का वर्णन तथा नल को काशी स्थित विश्वनाथ (शंकरजी) की अर्चना करने के लिए श्रीहर्ष ने 
ऐसा विवरण दिया हो। सौदामिनी मेहता एवं डॉ. सन्देश्वर ने भट्टाचार्य के मत का प्रतिवाद करते हुए कहा 
कि मध्यकाल में तंत्र-मंत्र की प्रथा सारे भारत में व्याप्त थी, केवल बंगाल में ही नहीं।” 

प्रो० नीलकमल भट्टाचार्य के बाद श्रीहर्ष को बंगालवासी मानने वाले श्रीनलिनी नाथदासगुप्त हैं। 
वह भी भट्टाचार्य के मत के समर्थन करते हुए कहते हैं कि श्रीहर्ष बंगाल के ही थे, उन्हें “मिश्र' संज्ञा से 
विद्यारण्य और वरद पंडित ने विभूषित किया। उन्होंने श्रीहर्ष को बंगाल के राजा विजयसेन की सभा का 
विद्वान बताया, इसके निर्धारण में उन्होंने श्रीहर्ष की दो कृतियों गौडोवीशकुलप्रशस्ति एवं विजयप्रशस्ति को 
आधार बनाया। श्रीनलिनीनाथदासगुप्त ने नैषध की हर्ष हृदय के टीत्डा फ़िर गोपोनाथ आचार्य के मतानुसार 
'मिश्र' को मित्र एवं विजयप्रशस्ति को विजयसेन की प्रशस्ति बताया, जबकि विजय प्रशस्ति को विजयसेन 
की प्रशस्ति भावदेव ने मानी थी। भावदेव ने कहा “विजय प्रशस्ति विजयसेननाम्नो गौडेश्वरस्य प्रशस्तिः।” 
नैषध में वर्णित नल के उपमानों यथा-वीरसेनकुलदीपचन्द्रवंशवसते (5/!24), को विजयसेन के उपमान 
माना। दमयंती विवाह में गौडेन्द्र राजा (6/96-00) का वर्णन भी मिलता है, इसलिए श्रीहर्ष ने जरूर 
गौडदेशप्रेमी होने का फर्ज़ निभाया होगा, अतः श्रीहर्ष बंगाली थे। ध्यातव्य है कि श्री गुप्त ने यह माना कि 
गौड नरेश विजयसेन का काल 58 ई० में समाप्त हो जाता है, जबकि स्मरणीय & कि जयन्तचन्द्र का 
'राज्यकाल उसके बाद 70 ई० से प्रारम्भ होता है, अतः गुप्त जी का तर्क उचित नहीं जान पड़ता। हाँ 
एक बात में साम्यता अवश्य परिलक्षित होती है, और वह यह है कि श्री गुप्त जी का कथन राजशेखर सूरि 
के प्रबन्धकोश एवं विद्यापति की मेधाविकथा दोनों से संगत जान पड़ता है कि श्री हर्ष विजयसेन की मृत्यु 
के बाद श्रीहर्ष गौडदेश से कान्यकुब्जेश्वर के पास (काशी) आये। परन्तु कवि के पिता श्रीहीर तथा उनका 
जयचन्द्र से समकालीन होना इन दो बातों में अन्तर दिखायी पड़ता है, स्मरणीय है कि श्रीहीर की मृत्यु 
गोविन्दचन्द्र के समय में ही एवं श्रीहर्ष के शिशुकाल में ही हो गयी थी, अतः यह तर्क पिष्टपेषण मात्र ही 
होगा। दूसरा नैषध में स्वयंवर प्रसंग में अन्य कई राजाओं का वर्णन श्री हर्ष ने किया है, कीकटनरेश का 
विवरण तो गौड नरेश से वृहद्‌ रूप में है, तो फिर दासगुप्त महोदर, +#। श्रीडई को कीकटदेश का निवासी 
ही मानना चाहिए, दूसरा गौड नरेश के वर्णन में श्री हर्ष ने.वर्णित किया है. “श्याम: सुमेरुशिखयेव नवः 
पयोद:”, इसके अनुसार तो गौडनरेश श्याम वर्ण वाले थे, एवं काव्यशास्त्रियों ने भी पूर्व देश- के लोगों को 
श्याम वर्ण का ही माना। जबकि गुप्त जी यह तर्क देते हैं कि श्रीहर्ष ने (अपने देश के राजा) गौडेन्द्र के 
जीवन से नल के जीवन में अधिक साम्य होने के कारण नलचरित्र का दुःखद अंश चित्रित ही नहीं कि 
(जैसा कि महाभारत में नल कथा के उत्तरार्द्ध में मिलता है) ध्यातव्य है कि जहाँ गौडेन्द्र कृष्णवर्ण थे, वहाँ 





.  तवोपवाराणसि नामचिन्हं वासाय पारेसि पुरं पुरास्ति | 
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4. तत्र पौरस्त्यानां श्यामोवर्ण:- (काव्यमीमाँसा, अध्याय 7, पृ० 290) 
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नल गौर वर्ण, तो यहीं गुप्त जी का कथन (नल एवं गौडेन्द्र में साम्यता 4 ताना) तक संगत नहीं ठहरता। 
दूसरा गुप्त जी ने नैषध से राजाओं के विवरण विशालता की बात की, तो उनऊे इस तर्क में भी दम नहीं 
है, क्योंकि श्रीहर्ष के राजादि वर्णन प्रसंग को ध्यान से देखा जाय एवं पढ़ा जाय, तो उन्होंने कीकटनरेश 
का सबसे अधिक श्लोकों में वर्णन नैषधीयचरित में किया है, तब तो इस आधार पर गुप्त जी को श्रीहर्ष को 
कीकटदेशवासी ही मानना पड़ेगा। स्पष्ट है कि गुप्त जी के ये दोनों कथन केवल उनकी भ्रान्तिमानसिकता 
के ही द्योतक हैं। रही नैषध में नल के उत्तरार्द्ध विवरण न देने की बात, तो कवि को जितना अभीष्ठ होता 
है, उतनी ही विषय सामग्री को वह लेता है, फिर भारतीय काव्यशास्त्र में सुखान्त ग्रंथ लेखन की परम्परा 
रही है, एवं श्रीहर्ष ने इसी परम्परा का पालन कर अपने काव्य को श्रद्भारामृतशीतगुः कहकर अपनी 
काव्यशास्त्रज्ञता का भी परिज्ञान कराया है। 


अन्त में श्रीहर्ष को बंगाली मानने वाले श्रीविद्यापति एवं श्री अरूणो दयनटवरलालजानी का नाम 
आता है। महामहोपध्याय श्रेख्ललदास न्यायरत्न ने भी “नैषध के वाक्य सस्मार न स्मरमनाः प्रियदूतभूत॑ 
तत्रामरालयमरालकेशीः:” के माध्यम से कहा कि श्रीहर्ष बंगाली थे। परन्तु उनका यह कथन भट्टाचार्य 
महोदय का अनुकरण मान है। श्रीविद्यापति के मत का पूर्व में ही निराकरण जिया जा चुका है। श्रीजानी के 
विचारों को अध्ययन करने के उपरान्त यह प्रतीत होता है कि उन्होंन श्री श्रीभट्टाचार्यद्रय, विद्यापति एवं 
श्रीनलिनीनाथ दास गुप्त के मत का अनुसरण करते हुए श्रीहर्ष को बंगाली माकना है| श्री जानी ने 
नैषधीयचरित में उपलब्ध कुछ परम्पराओं को बंगाल देश की ही माना, उन्होंने भी तर्क रखा कि च्‌कि 
श्रीहर्ष ने ऐसे वर्णनों का चमत्कार अपने काव्य में किया है, जिनमें बंगाली परम्परा, रीति-रिवाजों का ही 
ज्यादा साम्य परिलक्षित होता है, अतः श्रीहर्ष निश्चित ही बंगाली एवं बंगालवासी रहे होंगे। श्रीजानी जी ने 
भट्टाचार्यद्रय के तकों को मानने के साथ-साथ निम्न तर्क और दिये- 


।... दमयंती के विवाह वर्णन के प्रसंग में, श्रीहर्ष ने यह उल्लेख किया है कि दमयंती द्वारा लगाया गया 
अंजन' कानों तक विस्तृत था।” चूँकि इस प्रकार की विधि से अंजन लगाना बंगाली स्त्रियों द्वारा 
ही किया जाता है, जैसा कि नारायण ने भी इस प्रथा को पूर्व देश का माना है प्राच्यो हि सुन्दर्यो 
विलोचने नेत्रप्रान्तनिर्गतया- कर्णोपान्तस्पर्शिन्याउजनरेखया भूषयन्ति।* पूर्व देश में बंगाल है ही, अतः 
श्री हर्ष बंगाल निवासी थे। 


2... स्वयंवर सभा में कवि ने दमयन्ती की तुलना 'पान्थदुर्गा* से दी। नारायण ने अपनी टीका में 
लिखा है “उत्सवादौ मज्यके दुर्गामारोप्य राजवीथिषु भ्राम्यते, तथैनामपि चलदुर्गा चकारेत्यर्थ 
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3. अपांगमालिग्य तदीयमुच्चकैरदीपि रेखा जनिताञ्जनेन या । 
अपाति सूत्र तदिव द्वितीयया वयःश्रिया वर्धयितुं विलोचने || नै० 5/34 
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इति वा”।! “पान्थदुर्गा” को विजयादशमी के अवसर पर इसे महान दुर्गापूजा त्योहार रूप में 
बंगाल एवं आसाम की प्रथा जानी एवं प्रो० कृष्णकांत हांडिकी ने बताया है।* 


3... नैषधकार ने कंजों के पेड़ों एवं पत्तों से वधू दमयंती (भीममहल) के द्वार को सजाने का वर्णन किया 
है। उसे प्रो० हांडिकी ने आसाम के आस-पास के कुछ क्षेत्रों में प्रचलित परम्परा कहा है। अतः 
श्रीहर्ष आसाम देश के पड़ोसी देश बंगाल के ही रहे होंगे। 


4... श्रीहर्ष के द्वारा वर्णित नाई के कृत्य कि “एक क्रुद्ध नाई की भांति दिन ने सूर्य की तीक्ष्ण किरण 
रूपी तेज छुरे से रजनी रूपी अपनी भार्या की वेणी रूपी अन्धकार को काटकर उसे घर से निकाल 
दिया“, इसमें एक विधवा के मुण्डन का ही वर्णन है, एवं बंगाल ही ऐसा देश है, जहाँ विधवाओं के 
शिर मुड़वा दिये जाते हैं, अतः यहाँ भी हर्ष ने बंगाली रीति को अपनाया है, अतः श्रीहर्ष बंगाली थे। 
क्योंकि बंगाली बच्चों का साथ आठ वर्ष की उम्र तक ही दो या तीन बार मुण्डन होता है, इसके 
बाद लड़कियाँ अपने बाल धारण किये रहती हैं, मुण्डन नहीं कराती. 


परन्तु श्री अरूणोदय नटवर लाल जानी जी के तर्क भी अर हर्म को बगाली एवं बंगालथासी सिद्ध 
कर पानें में समर्थ सिद्ध नहीं हो सके हैं। स्त्रियों के आंखों में अंजन लगाने की परम्परा केवल बंगाल में ही 
नहीं मिलती, जैसा कि नारायण ने अपनी टीका में लिखा है, अपितु अंजन लगाना तो सम्पूर्ण भारत की 
स्त्रियों द्वारा अपनाया जाता है। केरल की स्त्रियाँ तो आंखों में अंजन का प्रयोग करने के साथ-साथ माथे 
पर अंजन तिलक लगाती है। राजस्थान एवं पंजाब की स्त्रियों द्वारा अंजन लगाने की विधियों का तो कोई 
सामी ही नहीं, अतः अंजन का विवरण देने मांत्र से कवि को बंगालप्रान्त का सिद्ध करना तर्कोपवेत नहीं 
होगा, क्योंकि कवि तो स्वच्छन्दमना होते हैं, जहाँ, जिस देश की रीति-रिकज उन्हे भा गयी, बस उसे 
उन्होंने अपने काव्य में पिरो लिया। 


श्रीजानी जी ने जो 'पान्थ दुर्गा' के माध्यम से बंगाल प्रान्त की विजयादशमी त्योहार से तुल्यता 
दिखायी है, तो सर्वप्रथम यह स्पष्ट कर देना आवश्यक है कि कवि ने वहाँ अलंकार वर्णन की. चारुता ही 
दिखायी है, दूसरे यदि हम यह भी मानें कि विजयादशमी त्योहार के समय होने वाली दुर्गा स्थापना 
समारोह का कवि वहाँ सन्दर्भ रखना चाहता है, तो इससे यह कहीं भी ध्वनित नहीं होता कि दुर्गा पूजा या 
दुर्गा मूर्ति स्थापना, केवल बंगाल प्रान्त की देन है, यह तो सर्वत्र उत्तरी भारत के यत्र-तत्र सर्वत्र स्थानों में 
देखा जा सकतां है। हेमचन्द्र के द्वयाश्रय काव्य में भी पान्थ दुर्गा का वर्णन मिलता है|" ग्रीक वर्णनों में 
पान्थदुर्गा को 'सड़कों की देवी' की संज्ञा से विभूषित किया जाता हैः दुर्गा क्रा विवरण देवीपुराण के देवी 
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की रथयात्रा (भाग-3]) में एवं स्कनन्‍्दपुराण में प्रभासखण्ड में, भाग-83 में उपलब्ध मिलता है। अतः इस 
विवरण के आधार पर भी श्रीहर्ष बंगाली नहीं ठहरते। 


वधू के द्वार को कदली स्तम्भों एवं कदली पत्रों से सजाने की परम्परा के बारे में यदि हम 
सांस्कृतिक झरोखों में झाँके, तो स्पष्ट हो जाता है कि यह परम्परा केवल आसाम की नहीं, अपितु उत्तर 
भारत के साथ-साथ दक्षिण भारत में भी यह परम्परा देखी जाती है। दक्षिण भारत में तो विवाहादि की सारी 
प्रथाएँ, भोजन आदि सब केलों के पत्ते पर ही सम्पन्न की जाती हैं, अतः इसके आधार पर तो श्रीहर्ष को 
दक्षिणात्य कहा जाना चाहिए। स्पष्ट है कि इस तर्क के आधार पर भी जानीजी श्री हर्ष को बंगाली सिद्ध 
करने में असमर्थ ही सिद्ध होते हैं। 

श्रीजानी ने जो श्रीहर्ष के कथानक को तोड़-मरोड़ कर “बंगाल की विधवा प्रथा" के वर्णन का जो 
साक्ष्य रखा, वह भी तकपवेत नहीं लगता क्योंकि यह प्रथा दक्षिण भारत एवं उत्तरी भारत के कुछ अंचलों 
में प्राचीन काल से थी एवं आज भी इसके आंशिक उदाहरण मिलते हैं। अतः जानीजी का यह तर्क भी 
श्रीहर्ष का बंगाली सिद्ध करने में असंगत ही प्रतीत होता है। श्रीजानी ने डॉ० सुनील कुमार डे के आक्षेपों 
का परिहार करने की कोशिश उन्हीं के विचारों को रखकर, श्रीहर्ष को बंगाली मानने में की,' परन्तु उनकी 
यह कोशिश मात्र कल्पना लोक की प्राप्ति मात्र कही जा सकती है। 


श्रीहर्ष को कश्मीर एवं बंगाल प्रान्त का मानने वालों के बाद अब कुछ दिद्वान्‌ श्रीहर्ष को 'कन्नौज' 
का निवासी मानते हैं इन दिद्वानों में डॉ० वात्वे (४४४४०), प्रो० इमेनेयू (2707०8०), आचार्य रघुवर 
मिट्ठूलाल शास्त्री एवं नैषघधपरिशीलनकार डॉ० चण्डिकाप्रसाद शुक्ल जी प्रमुख हैं। 


डॉ० वात्वे “संस्कृतकाव्य उ््चे पंचप्राण” नामक पुस्तक में श्रीहर्ष को कन्नौज का माना है, एवं प्रो० 
_ इमेनेयू ने अपने एक लेख के आधार पर श्रीहर्ष को कन्‍नौजनिवासी माना है, तथा रघुवर मिट्ठूलाल 
शास्त्री ने भी अपने एक लेख के आधार पर श्रीहर्ष को कन्नौज प्रान्त का रहने वाला बताया है। परन्तु इन 
तीनों विद्वानों के तर्क श्रीहर्ष को कन्नौज निवासी बता पाने में असमीचीन एवं अनुपयुक्त प्रतीत होते हैं 
जैसा कि उनके विवरणों के अध्ययन से ज्ञात होता है। 


नैषधपरिशीलन रचयिता डॉ० चण्डिकैप्रसाद शुक्लजी ने श्रीहर्ष को कन्नौज प्रान्त का जन्मा एवं 
निवासी माना एवं इसके लिए उन्होंने निम्नलिखित तर्क दिये- 


3. बाह्य साक्ष्य से श्रीहर्ष का कन्नौज प्रान्त का होना सिद्ध होता है। फर्कूखाबाद जिले में कन्नौज के 
पास मीरासराय नामक कस्बा है, जहाँ कन्नौज का रेलवे स्टेशन है। यहाँ विशेष बस्ती कान्यकुब्ज 
मिश्रों की है। ये लोक स्मार्त और शाक्‍्त हैं, और अपने को श्रीहर्ष का वंशज बतलाते हैं, इनका 
कहना है कि “हम लोग पहले त्रिपाठी थे, परन्तु श्रीहर्ष ने एक यज्ञ किया, जिससे हम मिश्र कहे 
जाने लगे।” ये लोग श्रीहर्ष का किसी राजा द्वारा सम्मानित होना भी बतलाते है।* 
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अन्लासाक्ष्य के आधार के कप में डी? शुधंहें जो मे आहत हीोश गो परे तहलचेश को ऐर्तत को 
लिया है। विवाहानन्तर नलदमयन्ती के प्रेमालाप स्थिति का वर्णन करते हुए श्रीहर्ष कीरमुखेन 
कहलवाते हैं कि "हे नल! दमयंती को अंक में धारण करते हुए आप अब समुद्र के समान 
शोभायमान हों, जो पृथ्वी को अपने मध्य में धारण करता है। दमयंती के मौक्तिक हार नदी की 
कांति हरने वाले हैं। मध्य में अति कृश' होने के कारण यह वेदिका की समानता करती है। उसके 
शरीर का मध्य भाग लोगों के चित्त को आनन्ददायक है। आप उसके मुखचन्द्र को देखकर हर्ष 
प्राप्त करते हैं। पृथ्वी कांति से मनोहर नदी रूप हार धारण करती है, गंगा यमुना के बीच मध्यदेश 
लोगौं को आनन्ददायक है।” डॉ० शुक्लजी का कहना है कि नलदमयंती के लिए जिस उपमान 
की कह्पना की गयी है, वह एक प्रकार से असम्भव तथा अज्ञात वस्तु है। कहाँ सागर और कहाँ 
मध्यदेश? इतनी कठिन दूरी की उपेक्षा कर कवि ने मध्यदेश को भूमि का सागर की गोद में 
बैठाकर एक ऊपमान खड़ा किया है। जब सागर एवं नदी के संयोग से भी काम चल सकता था, 
तब मध्यदेश को बीच में लाने की क्‍या आवश्यकता थी? इसका केवल एक ही समाधान है कि वह 
प्रान्‍्त कवि का अपना जन्म प्रान्त था, “जनमनःप्रियः विशेषण इस भाव को और भी पुष्ट करता 
है।? अतः श्रीहर्ष कन्नौज के रहने वाले थे। 


डॉ० चण्डिका प्साद जी का यह भी कहना है कि चूंकि श्रीहर्ष न उस प्र।न्त की राजधानी 'महोटय' 
(कन्नौज) नगरी का भी नामोल्लेख किया है, अतः श्रीहर्ष क-नौज प्रान्तवासी ही थे। तोता (कीर) 
दमयन्ती की ग्रशंसात्क शैली में स्तुति करते हुए कहता है “दमयंत्नी! आप कामदेव की राजधानी हैं, 
और आपके दक्षस्थल पर खिंचे बेलबूटे राजधानी की मत्स्य सहित ध्वजा का काम देते हैं। हे 
तंरूणी! आपकी भौंहों को इस राजधानी का तोरण कौन नहीं करता, क्योंकि वे कामदेव के उत्सव 
के साथी हैं।' डॉ० शुक्ल का कहना है कि ऐसा (कन्नौज) विवरण देना, प्रेमालाप प्रसंग से सर्वथा 
भिन्‍ने था, परन्तु चूँकि श्रीहवर्ष स्वदेश स्मरण उस समय भी नहीं भूले थे, इसलिए उन्होंने उस समय 
कन्नौज प्रान्‍्त को याद किया, अतः निश्चित ही श्रीहर्ष कन्नौज प्रान्त के निवार्स। ये। 


मैषधंपरिशीलनकार के मत का खण्डन 


| 


डॉ० चैण्डिका प्रसादे शुक्ल जीं ने जो बाह्य साक्ष्य को आधार मानकर फर्रुखाबाद जिंलै में कन्नौज 
के पास मीरासराय का कस्बा माना है, उसके लिए उन्होंने कोई भी तर्क नहीं दियां और न यह ही 
बताया कि वे बाह्य साक्ष्य कौन हैं? अतः यह केवल ऐसी किंवदन्ती* मात्र है, जिसंका कोई साक्ष्य 
नहीं मिलता। अतः इस आधार पर श्रीहर्ष को कन्नौज प्रान्त का निवासी नहीं माना जा सकता। 


अन्तःसाक्ष्य के आधार पर डॉ० शुक्ल ने मध्यदेश में जिस कन्नौज प्रान्त को स्थित माना, वह तो 
सत्य है, कि कन्नौज मध्यदेश के अन्तर्गत आता है क्‍योंकि मनुस्मृति में वर्णन आया है कि 
“हिमालय एयं विन्ध्याचल पर्वत के मध्य, कुरुक्षेत्र से एर्व एतं प्रथाग से पश्चिम स्थित टेश मध्यदेश 


..एता धरंमिंव सरिछविहारिंहारा मुल्लासिंतस्त्थमिंदमाननच॑न्द्रभासा | 
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चेतोभवस्य भवती ऊुचपत्रराज, धानीयकेतुमकरा ननु राजधानी। 
अस्यां महीदयमहर]शि मीनकेतोः के त्तोरणं तरूणि! न ब्रुवते भुवौ ते।। नै० 2/35 
डॉ० शुक्ल से शोधकर्ता ने वार्तालाप किया, तो मालुम हुआ कि चूंकि उनके गुरू आचार्य रघुवरमिट्ठूलाल शास्त्री ने 
उन्हें श्रीहर्ष से सम्बन्धित कथा सुनाग्री थी, जिसके आधार पर श्रीहर्ष त्रिपाठी से मिश्र हो गये, एवं वह मीरासराय के 
ही थे, परन्तु न तो .-नैषधपरिशीलनक्कार फ़र्रुखाबाद कभी इस तथ्य की प्रामाणिकता हैतु या अन्य बहाने गये, और न ही 
उन्होंने अपने कथन की सिद्धि में तर्क जुटाने की आवश्यकता समझी, केवल गुरूवाणी को ही चरम प्रमाण माना यह 
बात कितनी तर्क पुष्ट है, इसमें सुधीजन ही प्रमाण हैं। 


उ 


कहा गया है।!' स्मरणाय है कि मध्यदेश के अन्तर्गत आज उत्तर प्रदेश का अधिकांश भाग एवं मध्य 
प्रदेश तथा हरियाणा के भाग शामिल हैं, जिनमें हरिद्वार, प्रयाग एवं उज्जैन मुख्य स्थान तत्कालीन 
समय में भी थे, एवं आज भी हैं, तो फिर शुक्लजी ने कन्नौज को ही श्रीहर्ष का गृहप्रान्त क्‍यों 
माना? इसके लिए भी उन्होंने कोई तर्क समुपस्थित नहीं किया। 


यहाँ पर मध्यप्रदेश की विस्तृत व्याख्या करना अनिवार्य ही नहीं अपरिहार्य भी हैं क्योंकि डॉ० 
शुक्लजी ने मध्यप्रदेश की स्थिति का वर्णन संकुचित रूप में कर संदेह की स्थिति पैदा कर दी है। 
मध्यप्रदेश का शाब्दिक अर्थ मध्यवर्ती स्थिति वाले देश से है। एक भौगोलिक इकाई के रूप में मध्यप्रदेश की 
अवधारणा उत्तरवैदिककालीन है। अथर्ववेद एवं ब्राह्मण ग्रंथों में दिशाओं के आधार पर देशों के वर्गीकरण 
एवं उनके नामकरण का उल्लेख मिलता है। इनमें चार दिशाओं के आधार पर चार देश एवं मध्यवर्ती क्षेत्र 
को “मध्यदेश” नाम दिया गया। शतपथ ब्राह्मण में प्राच्य (पूर्वी) एवं उदीच्य (उत्तरी) देशों का वर्णन मिलता 
है। एवं ऐतरेय ब्राह्मण में मध्यदेश का वर्णन पंचस्थल विभागों में एक है यथा प्राच्य देश, दक्षिण देश, 
प्रतीची (पश्चिमी) देश, उदीची (उत्तरी) देश, ध्रुवा मध्यमादिक (मध्यदेश)। इस प्रकार ऐतरेय ब्राह्मण में 
'मध्यमादिक प्रतिष्ठा” को मध्यदेश कहा गया है। इसके अन्तर्गत करु, पांचाल, वश, एवं उशीनर देश आते 
हैं ऐतरेय ब्राह्मण में कुरु पांचालराजा का वर्णन भी प्राप्त मिलता है।” मध्यदेश पूर्व में कोशल एवं विदेह से 
लेकर पश्चिम में राजस्थान के मारवाड़ के मध्यवर्ती भागों तक विस्तृत था।' परन्तु मध्यदेश की स्थिति की 
अवधारणा विभिन्‍न कालों परम्पराओं एवं सम्प्रदायों के मतानुसार भिन्‍न- भेन्‍न रूप में की गयी है। पौराणिक 
मान्यतानुसार पृथ्वी सात द्वीपों में विभक्‍त थी जिसमें जम्बूद्वीप के अन्तरग्त भाश्तवर्ष की परिगणना की गयी 
है अर्थात्‌ जम्बू द्वीप में नववर्ष थे, जिसमें एक भारतवर्ष है। भारतवर्ष के भी नव भेद, खण्ड या द्वीप बताये 
गये हैं जिनमें मध्यदेश भी सम्मिलित है। बौद्धों' के त्रेपिटक एवं उनकी अठकथाओं में भारत देश के लिए 
जम्बूदीप (जम्बद्दीप) का प्रयोग किया गया है तथा जम्बूद्दीप के प्रादेशिक विभागों में मज्झिम मण्डल या 
मध्यदेश भी एक है।” परन्तु ध्यातव्य है कि पुराणों में वर्णित जम्बूद्वीप बौद्धगंथों में वर्णित जम्बदीप से अधिक 
विस्तृत है, साथ ही यह तथ्य भी अवधेय है कि बौद्धग्रंथों में वर्णित मज्िमदेश (मध्यदेश) पुराणों में 
उल्लिखित मध्यदेश से ज्यादा विस्तृत है।” पालि भाषा में रचित त्रिपिटक में मज्मिम -देश (मध्यदेश) को 
जम्बूद्वीप का सर्वश्रेष्ठ प्रदेश बाताया गया है। विनयपिटक के महावग्ग में मध्यदेश की सीमाओं का स्पष्ट 
उल्लेख है।” मध्यदेश ही भगवान बुद्ध का कार्य क्षेत्र था। उन्होंने पश्चिम में मथुरा और कुरु जनपद के 
थल्लकेट्ठित नगर, पूर्व में कजंगला नगर के मुखेलुवन, और पूर्व दक्षिण की सलिलवती नदी, दक्षिण में 
सुंसमारगिरि तक, उत्तर में उशीरध्वज (हरिद्वार में पास कनखल की पहाड़ियाँ), तथा कोलिय राज्य में 
स्थित सायुग निगम तक भ्रमण करते हुए उपदेश दिया। पाली परम्परा के अनुसार यही क्षेत्र मध्यदेश माना 
गया। बौधायन धर्मसूत्र'” में आर्यावर्त एवं मध्यदेश को एक ही बताया गया है, एवं राजशेखर नें 
काव्यमीमांसा में आर्यावर्त और मध्यदेश को अन्तर्वेदी कहा है। 
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महर्षि पाणिनि ने देश के दो विभागों, उदीच्य एवं प्राव्य का ही उल्लेख किया। इनके ही मध्य 
भरत जनपद स्थित था, जिसे प्राच्य भारत कहा जाता है। पाणिनि के अनुसार गांधार (कंधार वर्तमान में 
अफगानिस्तान में स्थित) से मगध तक एक ही शिष्ट भाषा का क्षेत्र था, जिसमें प्राव्य और उदीच्य दो 
स्वाभाविक भाग थे। पतञ्जलि ने अपने महाभाष्य में उदीच्य, प्राव्य लौर आर्थावर्त का उल्लेख किया हैं 
पतञ्जलि का आर्यावर्त ही मध्यदेश था क्‍योंकि वह आर्यावर्त को शिष्टों का देश कहता है, जो हिमालय के 
दक्षिण, आदर्श के पूर्व और कालकवन के पश्चिम में स्थित था। इसकी दाक्षिणी सीमा पारियात्र थी। आदर्श 
की पहचान अदर्शन या विनशन से की गयी है, जहाँ पर सरस्वती नदी (पटियाला में) लुप्त हो गयी थी। 
पारियात्र विन्ध्यमेखला का पश्चिमी भाग है। कालकवन बौद्ध साहित्य का कालकाराम है, जो साकेत के 
पड़ोस में स्थित था। महाभारत की जनपद तालिका यद्यपि मध्यदेश से प्रारम्भ होती है (यथा-अंग, मगध, 
काशी, कोशल आदि) परन्तु इसमें मध्यदेश का स्पष्ट वर्णन नहीं मिलता, परन्तु बाल्मीकि रामायण के 
बालकाण्ड में यज्ञियदेश (मध्यदेश या धर्मदेश) की प्रशंसा मिलती है। अयोध्या से केकय देश की राजधानी 
राजगृह (गिरिव्रज) तक भारत की यात्रा में हमें मध्यदेश और उत्तरापथ का दिग्दर्शन होता है।* रामायण के 
उत्तराकाण्ड में वर्णन मिलता है कि बाल्लि (बाहलीक) देश के राजा (बाहलीश्वर) इल ने मध्यदेश में 
अश्वमेध यज्ञ करने के बाद प्रतिष्ठान नगर (इलाहाबाद के पास झूँसी) को बसाया था।* मनुस्मृति में धर्म 
और आचार के आधार पर किये गये भारत के कुछ खण्डों का वर्णन मिलता है यथा - ब्रह्मावर्त ब्राह्मर्षि 
देश, मध्यदेश आर्यावर्त और यज्ञिय देश आर्यावर्त ही यज्ञिय देश था, अन्य क्षेत्रों को म्लेच्छ कहा गया है। 
पुराणों में; वायुपुराण के अनुसार देश के दक्षिण (अंत) में म्लेच्छ, पूर्व में किरात, पश्चिम में यवन एवं मध्य 
में वर्णचतुष्ट्य के लोग रहते थे। भविष्यपुराण में ब्रह्मावर्त, ब्रह्मर्षिदिश, मध्यदेश, आर्यावर्त और यज्ञियदेश 
तथा उसके बाहर म्लेच्छ देश के होने का वर्णन मिलता है। विष्णुपराण में “कुरुपाञज्चाला, मध्यदेशादयो 
जनाः उल्लिखित मिलता है। गरुण पुराण में मध्यदेश को धर्मदेश कहा गया है।” स्कनन्‍्दपुराण में 
“गड्गायमुनयोर्मध्ये मध्यदेश:” कहा गया है। साथ ही इसे क्षेत्र को अन्तर्वेदी नाम भी दिया गया है!” अर्थात्‌ 
स्कन्दपुराण के अनुसार मध्यदेश एवं अन्तर्वेदी एक ही था। मनुस्मृति सदृश भविष्यपुराण भी मध्यदेश को 
हिमालय और विन्ध्याचल के मध्य, विनशन के पूर्व तथा प्रयाग के पश्चिम स्थित भूखण्ड को मानता है।" 
हरिवंश पुराण, वायुपुराण,“ वामनपुराण' विष्णुधर्मोत्तर पुराण, गरूणपुराणौ* एवं राजशेखर के 


प्राधीन भारतीय भूगोल - अवध बिहारी लाल अवस्थी, पृ० 57 - 57 
रामायण अयोध्याकाण्ड , अध्याय - 68 द 
रामायण - उत्तराकाण्ड - 90/2, 22 
मनुस्मृति 2/7 .......... 24 
भविष्यपुराण, ब्रह्मपर्व 8/33-34 
विष्णु पुराण 2/3/5 
गरुण पुराण 2/2/9 
स्कन्दपुरांण /2/2/85 
स्कन्दपुराण ]/]/7/274 
: भविष्य पुराण ब्रह्मपर्व 8/4] क्‍ 
. हरिवंशपुराण, हरिवंश पर्व 0/2, विष्णुपर्व 52/4, 57/2,3,4 
. वायुपुराण 45/] गा | 
. वामनपुराण 3/35.36 
. विष्णुधर्मोत्तर पुराण /9/2 5 
. गरुण पुराण 55/॥0 5 
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काव्यमीमांसा में! मध्यदेश का वर्णन मिलता है। वृहन्नारदीय पुरण में कूर्म के नाभिमण्डल को मध्यदेश माना 
गया है एवं इसमें अन्तर्वेदि और पांचाल क्षेत्रों को सम्मिलित किया गया है। यथा- 

प्राइमुखस्य तु कूर्मस्य नवांगेषु धरामिलाम || 

विभज्य नवधा खण्डे मंडलानि प्रदक्षिणम्‌ । 

अन्तर्वेदाश्व पांचालस्तस्येद॑ नाभिमण्डलम्‌ || 

प्राच्यामागधलाटोत्था.. देशास्तन्मुखमंडलम्‌ । 

स्त्रीकलिड्गकिराताख्या देशास्तत्पाश्वमण्डलम्‌ || 

अवंती द्रविडा भिल्‍ला देशास्तत्पाश्वमण्डलम्‌ | 

गौडकौंकणशाल्वांध्र पौंड्रस्तत्पाद. मण्डलम्‌ ॥ 

क्रूकाश्मीरमाद्रेय. मत्स्यास्तत्पाश्वमण्डलम्‌ | 

खसांगवंगवाहूलीक॑ कांबोजाः पाणिमंडलम्‌ ॥* 

वराहमिहिर की वृहत्संहिता में भी मध्यदेश का वर्णन मिलता है।” भुवनकोशों में भी सांस्कृतिक 

भूखण्ड के अर्न्तगत मध्यदेश की गणना की गयी है। चीनी यात्री ह्वेनसांग ने अपने यात्रा विवरण में 
मध्यदेश के लिए आर्यावर्त तथा अन्तर्वेदी शब्दों का प्रयोग न करके मज्ञिम देश शब्द का प्रयोग किया है।* 
इन्होंने भारत को फाइव इंडीज (7ए७ [7065) भारत की पंचस्थल विभाग परम्परा को मानते हुए नाम 
दिया है ये हैं, 'मध्य', 'पूर्व, 'दक्षिण,, 'पश्चिमः और उत्तर ।* इसमें सम्पूर्ण गंगा नदी घाटी जिसमें 
थानेश्वर से लेकर डेल्टा के शीर्ष भाग तक, एवं हिमालय से लेकर नर्मदा तक का क्षेत्र सम्मिलित था। 
इसे वह महत्वपूर्ण एवं पवित्र धर्मदेश कहता है, साथ ही सातवीं शताब्दी में 70 राज्यों में कम से कम 37 
(सैंतीस) राज्य मध्यदेश में सम्मिलित थे। स्पष्ट है कि ह्वेनसांग के मध्यदेण की सीमा (मनुस्मृति के 
मध्यदेश की सीमा की तुलना में) पाली के मज्िमदेश की सीमाओं से अधिक मेल खाती है। राजशेखर 
(0वीं शताब्दी) में काव्यमीमांसा में पंचस्थल विभाग वाले प्रदेशों यथा पूर्ववेश, दक्षिणापथ, पश्चाद्देश, 
उत्तरापथ और अन्तर्वेदी का विवरण दिया है। राजशेखर ने मध्यदेश को अन्तर्वेदी के रूप में विभाजित 
किया जो मनुस्मृत के मध्यदेश से तुलनीय है। दि ज्याग्राफी आफ द पुराणाज में एस०एम० अली ने ऊपरी 
गंगा वेंसिन के प्राचीन नांम को मध्यदेश कहा है, जिसमें आगरा एवं अवध के प्रान्त सम्मिलित थे। 


उपर्युक्त तथ्यों के अनुशीलन से प्रुता चलता है कि मध्यदेश की सीमायें विभिन्‍न कालों में 
भिन्‍न-भिन्‍न रूप में मिलती हैं। उत्तर वैदिक काल में मध्यदेश की सीमाओं में कुरु, पांचाल, वश और 
उशीनर सम्मिलित थे, जिसका उल्लेख ऐतरेय ब्राह्मण में मिलता है। कुरु प्रदेश वर्तमान उत्तर प्रदेश में 
मेरठ, दिल्‍ली एवं अम्बाला तक विस्तृत था, जिसकी राजधानी हस्तिनापुर थी। पांचाल प्रदेश के अन्तर्गत 
उत्तर प्रदेश के बरेली, बदायूँ, फर्रुवाबाद एवं पड़ोसी जिले सम्मिलित थे, इसकी राजधानी अहिच्छत्र 
(बरेली) तथा कांपिलल (फर्रुखाबाद) में थी। वश, कुरु, पांचाल और उशीनर ही आगे चलकर वत्स 


काव्यमीमांसा- राजशेखर- 94/5, एवं पृ० 93 

वृहन्नारदीय पुराण पूर्वखण्ड 56/739-745 

वृहत्संहिता अध्याय ]4 कर्मविभाग :* ५...“ | 

ऑन युँवान च्वांग ट्रेवेंल्स इन इंडिया ठी वार्टर्स जिल्द एक घृ० 32,56,342 

एंशियन्ट ज्योग्राफी आफ इंडिया- ए कनिंधम पृ०0 द 

एंशियन्ट ज्योग्राफीं आफ इंडिया- ए कनिंधम पृ० 275-76 

राजशेखर के कावध्यमीमांसा में अन्तर्वेदी (मध्यदेश) की सीमाएं इस प्रकार हैं-- तत्र वाराणस्याः परतः पूर्वदेश:, 
महिष्मत्या: परतः दक्षिणाषंथः देवसभायाः परतः पश्चाददेशः पृथूदकात्‌ परतः उत्तरापथः, विनशन प्रयागयोश्च 
गंगायमुनयोश्च अन्तरम अंन्तर्वेदी। - काव्यमीमांसा -अध्याय 7. प० 9१ 
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कहलाया, जिसकी राजधानी कौशाम्बी थी। उशीनर, सतलज के पश्चिम और पूर्व यमुना तक विस्तृत था। 
इन्हीं जनपदों के मध्य कोशीन, श्रृंजय, मत्स्य (अलवर, भरतपुर, जयपुर) शाल्व (अल्वर) भी थे। काशी भी 
मध्य प्रदेश का एक भाग था किन्तु इसका अधिकांश लगाव प्राच्य के साथ था। प्रारम्भिक सूत्रों के काल में 
आर्यदेश का जो वर्णन है, वस्तुतः वह उत्तर कालीन मध्यदेश ही है। बौधायन धर्मसूत्र में भी अदर्शन के पूर्व 
कालकवन के पश्चिम (इलाहाबाद के समीप), हिमालय के दक्षिण तथा पारियात्र (अरावली श्रेणी, के साथ 
पश्चिमी बिन्ध्य) के उत्तर तक मध्यदेश विस्तृत माना गया। इस प्रकार न केवल वर्तमान बंगाल अपितु 
बिहार भी इसकी पूर्वी सीमा के बाहर था। यह एक महत्वपूर्ण तथ्य है कि बौधायन धर्मसूत्र का आर्यावर्त ही 
बाद में मध्यदेश के रूप में प्रथित हुआ। इस प्रकार राजशेखर के विवरणानुसार भी मध्यदेश या अन्तर्वदी 
की पूर्वी सीमा वाराणसी एवं मनुस्मृति के अनुसार प्रयाग, निर्धारित की गयी जबकि पाली परम्परा में 
उसकी सीमा कजंगल नामक निगम तक निश्चित की गयी है।” कजंगल की पहचान राजमहल से अठारह 
मील दूर दक्षिण में बिहार प्रान्त के सन्‍्थाल परगना के वर्तमान कंकजोल नामक स्थान से की गई है।' 
दक्षिण पूर्व सीमा पर सलिलवती की पहचान वर्तमान हजारीबाग और मेदिनीपुर जिलों से बहने वाली सिलई 
नदी से की गयी है। सेतकण्णिक दक्षिणीसीमा पर विन्ध्यश्रेणी के पार स्थित था। पश्चिम में थूण नामक 
ब्राह्मण ग्राम से तात्पर्य स्थानेश्वर (थानेश्वर, अम्बाला) से है। उत्तरी सीमा पर स्थित उशीरध्वज की पहचान 
हरिद्वार के समीप कनखल के उत्तर में उशीरगिरि नामक पर्वत से की गयी है।* इस प्रकार पालित्रिपिटक 
में वर्णित मध्यदेश उत्तर में हिमालय से लेकर दक्षिण में विन्ध्याचल तक, पूर्व में अंग जनपद से लेकर 
पश्चिम में कुरुराष्ट्र तक स्थित था। इसका विस्तार लम्बाई में तीन सौ योजन, चौड़ाई में ढ़ाई सौ योजन 
और घेरे में नौ सौ योजन था।* दिव्यावदान में तो इसकी पूर्व समीमा बंगाल के पुण्डवर्धन तक बताई गयी 
है, जब कि पौराणिक विवरणों में मध्यदेश की स्थिति निम्न रूप में थी - 


तास्विमे कुरुपाञ्चालाः शाल्वाश्चैव स जाड्गलाः | 
शूरसेना भद्रकारा बोधाः सह पटच्चरा: ॥ 
मत्स्याः किराताः कुल्याश्च कुन्तयः काशि कोशलाः ! 
आव्न्त्या: भुल्डिगाश्च मागधाश्चान्धकै.. सह ॥ 
मध्यदेशा जनपदाः प्रायेशोइमी प्रकीर्तिताः |" 


स्पष्ट है कि पौराणिक मान्यतानुसार भी मध्यदेश में पूर्व में प्रयाग एवं काशी, पश्चिम में सरस्वती 
. (क्रुक्षेत्र), उत्तर में कनखल तथा दक्षिण में माहिष्मती, (नर्मदातट) तक का क्षेत्र आता है। परन्तु मनुस्मृति 
एवं बौद्ध ग्रथों में मध्यदेश से सम्बन्धित तथ्यों में अन्तर मिलना जैसा तथ्य विचारणीय है। संभव है हिन्दू 
एवं बौद्ध धर्मों का परस्पर विरोध इसका कारण हो। बौद्धों ने महात्माबुद्ध के कर्मक्षेत्र को सम्मिलित किया 


. द ज्योग्राफी आफ द पुराणाज़ - एस. एम. अली, पृ० 33, 

2. माज्जामदेसो नाम पुरत्थिमदिसाय कजंगलं नाम निगमों, तस्स अपरेन महासाला ततो परंपच्चन्तिमां जनपदा औरतो 
मज्झे, पुबदाबखेणाय दिसाय सलिलवती नाम नदी, ततो परं पच्चन्तिमां जनपदा औरतो मज्झे, दक्खिणाय दिसाय 
सेतकण्णिक नाम निगमों, ततो परं पच्चन्तिमां जनपदा औरतो मज्झे, पच्छिमायदिसाय थूनं नाम ब्राह्मणगामी, ततो परं 
पच्चन्तिमां जनपदां औरतो मज्झे, उत्तराय दिसाय उसीरद्धंजो नाव पब्बतो, ततो परं पच्चन्तिमां जनपदो औरतोमज्झेति। 

- जातकट्ठकथा पठमो भागा, पृ० 38, 39, 64 (भारतीय ज्ञानपीठ काशी) (भरतसिंह उपाध्याय पूर्वोद्घृत, पृ० 73) 

3. ऐंशियन्ट ज्योग्राफी आफ इंडिया-ए. कनिंघम, पृ० 548-49 

4. बुंद्धकांलीन भूगोल - भरतसिंह उपाध्याय, पृ० 548-49 

5. सो आयामतो त्तीणि योजनसतानि वित्थारतो अड्ढतिययोजनानि परिक्खेपतो नवयोजन सतानीति" - जातक कटटकथा, 
पठमो भागो, पृ०. 39, एवं 64 | ; 
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हो, अन्तर्वेदि (मध्यदेश) में पौराणिक मान्यता में प्रयाग के पूर्व का क्षेत्र अनार्य क्षेत्र माना गया, तथा शुद्धि 
के बाद ही निवास योग्य बना, इसलिए मध्यदेश की पूर्वी सीमा में संकुचन किया गया हो, ऐसा प्रतीत होता 
है कि शतपथ ब्राह्मण में वर्णित शतानीक और सात्राजित की कथा का प्रभाव पुराणों पर पड़ा हो, 
परिणामतः अत्यन्तपवित्र क्षेत्र ही मध्यदेश की सीमा में रखे गये हों, जो भी हो, काशी तो मध्यदेश की पूर्वी 
सीमा में तो आता ही है, हाँ मनुस्मृति में स्पष्ट रूप से इस स्थान को रखने की बात नहीं की गयी। केवल 
मनुस्मृति को आधार मानकर एवं अन्य ऐतिहासिक साक्ष्यों एवं ग्रंथों में प्रतिपाद्य सामग्री को नकारना 
पासतविकता से दूर भागना होगा, या लकीर का फकीर बनना मात्र होगा, अतएव काशी को मध्यदेशान्तर्गत 
मानना सर्वथा तर्कसंगत एवं युक्तियुक्त है। 


श्रीनारायण ने मध्यदेश की व्याख्या करते हुए लिखा “तथा जनमनसां प्रियो मध्यदेशों 
विन्ध्यहिंमाचलान्तरभूभागरूप, आर्यावर्तापरपर्यायः पुण्यभूतो मध्यदेशों यस्यास्ताम्‌ “एवं मल्लिनाथ ने मध्यदेश 
की व्याख्या करते हुए कहा “तथा जनमनसां लोकचेतसां, प्रियः प्रीतिजनकः मध्यदेशो नितम्बभागो यस्याः 
ताम्‌* पक्षे जनमनसां लोकचित्तानाम्‌ प्रियः हर्षजनकः मध्यदेश:।/ कीर कहता है कि हे राजन (नल) नदी की 
शोभा को चुराने वाले (तद्बगत सुन्दर) हार वाली, वेदिमध्य के समान शोभा वाली अर्थात्‌ पतली कटि वाली 
तथा लोगों के मन को प्रिय कटिभागवाली इस (दमयंती) को अंड्क में धारण करते हुए और इस (दमयंती) 
के मुखचन्द्र की कांति से हर्षित तुम, शोभा से मनोहर नदी रूप हार वाली, गंगा-यमुना के मध्यभाग स्थित 
(अन्तर्वेदि नाम की) भूमि से शोभित तथा जनमन के प्रिय मध्यदेश (हिमालय विन्ध्याचल का 
मध्यभाग-आर्यावर्त) वाली 'पृथ्वी' को अंड्क (बीच) में धारण करते हुए तथा चन्द्रकान्ति से वर्द्धमान समुद्र के 
समान सुशोभित हो रहे हो।” स्पष्ट है कि उपमान उपमेय बल से यहाँ मध्यदेश से तात्पर्य दमयन्ती एवं 
पृथ्वी दोनों से है। इस प्रसंग में मध्यदेश की ध्वनि तो निकल रही है किन्तु मध्यदेश तो बड़ा विशाल देश 
खण्ड था, तो उसमें शुक्लजी ने केवल कन्नौज को ही क्‍यों माना, उज्जैन, काशी, प्रयागादि अन्य स्थलों 
को भी तो ले सकते थे। नैषधपरिशीलनकार ने कन्नौज विशेष को ही मध्यदेश में मानने के अपने तर्क में 
कोई प्रमाण न दे कर अपने तर्क को निराधार ही छोड़ दिया। अगर हम मध्यदेश के अन्तर्गत आने वाले 
देशों की परिगणना करें, तो उसमें काशी के साथ - साथ निषध देश (मालवा प्रान्त का उत्तरी छोर) भी 
आता है।* ध्यातव्य है कि तत्क्षण श्रीहर्षा निषध सम्राट एवं निषध देश का ही वर्णन (तोता के मुख से) कर 
रहे हैं, न कि अन्य स्थान का यदि विवेचन क्रम में गंगा एवं यमुना नदियों के हार पहनने वाले देश की 
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बात की जाये, तो प्रयाग से उत्तम भला और कौन देश उचित हो सकता है! अतः इस त्तर्क के आधार पर 
श्रीहर्ष को कन्‍नौजवासी मानना निराधार कथन माना होगा। जब कि पूर्व में वर्णित तथ्यों से निषध एवं काशी 
भी मध्यदेश में आता है। 


श्रीहर्ष को कन्नौजप्रान्त वासी बताने वाले डॉ० शुक्ल जी का अंतिम तर्क है कि चूंकि श्रीहर्ष ने 
कन्नौज (महोदय) का विवरण दिया है, यह उनके हार्दिक सम्बन्ध को प्रतिध्वनित करता है, अतः वह 
कन्नौज के निवासी थे। श्रीहर्ष कीरमुखेन वर्णन करते हुए कहते है कि “हे दमयन्ती!) स्तनद्वय पर 
(कस्तूर्यादि रचित) पत्ररचनारूप राजधानी-सम्बन्धिनी पताकावाली तुम मानो कामदेव की राजधानी हो, तथा 
हे तरुणि! महान्‌ उदय वाले उत्सवों से युक्त (त्वदूप) इस व्यक्ति भला राजधानी में तुम्हारे भ्रूद्यय को कौन 
तोरण नहीं कहते हैं ? अर्थात्‌ सभी कहते हैं। (जिस प्रकार राजा अपने विशिष्ट चिन्हयुक्त पताकावाली 
राजधानी में निवास करता है और उसमें (पललवादि रचित) नील तोरण रहता है, उसी प्रकार स्तन में 
कस्तूरी आदि से बनाये गये मकर पत्ररूपिणिषीपताका से युक्त रालध्गनीरूपिणी तुम में नृपरूप कामदेव 
निवास करता है, एवं तुम्हारे नीलवर्ण भ्रूद्यय तोरणतुल्य हो रहे हैं। जुम में ही कामदेव सर्वोत्कर्ष से सदा 
निवास करता है। उपर्युक्त श्लोक में आये “महोदय” शब्द का अर्थ, विश्वकोश के अनुसार"'महोदयः 
कान्यकृब्जे5पप्याधिपत्यापवर्गयोः इति विश्वः, “एवं अमरकोश के अनुसार “'महस्तुत्सवतेजसोः इत्यमर:” होता 
है। यहाँ महोदय शब्द का थ्वन्यमान अर्थ श्लेषबल के प्रयोग से कन्नौज तो अवश्यमेव ग्रहणीय है, परन्तु 
महोदय (कन्नौज) का विवरण देने का मात्र से शुक्लजी ने श्रीहर्ष को कन्‍नौजवासी मान लिया यह तथ्य 
चिन्त्य प्रतीत होता है, क्योंकि श्रीहर्ष ने तो अन्य अनेक देशों पुष्कर, शाक, क्रौंच, कुश, शाल्मल, प्लक्ष 
द्वीप, अवन्ती, गौड़, काशी, मथुरा, अयोध्या, पाण्ड्य, नेपाल, मिथिला, कामरूप, उत्कल एवं मगध आदि का 
भी वर्णन किया है, फिर कन्नौज तो राजधानी के साथ-साथ राज्यक्षेत्र विशेष का भी सूचक है।” परन्तु 
शुक्लजी ने इस विषय पर अपनी दृष्टि ही नहीं डाली एवं वह यह बता पाने में भी अक्षम ही रहे कि 
उन्होंने श्रीहर्ष को कन्नौज बासी ही क्‍यों माना? स्मरणीय है कि उनका विवरण केवल काव्यात्मक 
चमत्कान ही कहा जा सकता है, एवं इसके माध्यम से ही श्रीहर्ष को कन्नौजवासी मानना, एवं ऐतिहासिक 
तथ्यों की अवहेलना करना है जो तर्कसंगत नहीं लगता। 


उंपरोक्‍्त सभी तथ्यों के आधार पर यह स्पष्ट हो जाता है कि नैषधकार श्रीहर्ष का जन्मस्थान 
कश्मीर, गौडदेश (बंगाल) एवं कन्नौज कोई भी नहीं है, तब यह प्रश्न स्वभावतः व्याकुल करने लगता है 
कि आखिर श्रीहर्ष की जन्मस्थली एवं कर्मस्थली कौन थी? चूंकि श्रीहर्ष' ने इस बारे में कोई भी वर्णन भहीं 





. यदि आर्यावर्त में स्थित नदियों के हार पहने देश की बात की जाये, तो काशी नगरी वरूणा असी एवं गंगा नदियों का 
हार धारण किये हुए है एवं मध्यदेश में निषध देश विषेष रूप से उज्जैन) नर्मदा, बनासं, चम्बल, बेतवा नदियों का हार 
पहने प्रतीत होता है। साथ ही मनुस्मृति में आये वर्णन के अनुसार निषधदेश भी (मालवाप्रान्त का दिक्षिणी भाग) के 
अन्तर्गत ही आता है।-- [॥86 0४070 5८४००] #४45, 25॥ 400, 7-4.. 


2. चेतोभवस्थ भवती कुचपत्रराज-धानीयकेतुमकरा भनु राजधानी । 
अस्यां महोदयमहस्पृशि मीनकेतोः के तोरणं तरूणि न ब्रुबते भ्रुवौ ते ॥ नै० 2६35 
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किया, अतः उनके द्वारा रचित ग्रंथों एवं उनके समसामयिक तथा परवर्ती ग्रंथों, विद्वानों के विवरण को 
साक्ष्य मानकर ही उनके जन्मस्थानादि के बारे में किसी निष्कर्ष पर पहुँचा जा सकता है एवं उनके आधार 
पर श्रीहर्ष का जन्म एवं कर्म स्थाली “काशी” (वाराणसी) ही थी। इस मान्यता की सिद्धि के पुष्ट आधार 
अधोलिखित तर्क हैं- 


॥3 


राजशेखर सूरि ने अपने प्रबन्धकोश के अन्तर्गत 'श्रीहर्षकविप्रबन्ध' में यह तथ्य उद्घाटित किया है 
कि वाराणसी नगरी में गोविन्दचन्द्र राजा के राज्य में कई विद्वानों में श्रीहर्ष के पिता श्रीहीर भी थे 
जो किसी विद्वान से शास्त्रार्थ में पराजित हुए थे एवं अपने पुत्र श्रीहष५ं को, जो बाल्यावस्था में ही 
थे, यह कहकर प्राण त्यागे, कि यदि तुम मेरे सत्पुत्र होगे, तो मेरे अपमान का बदला अवश्य लोगे, 
एवं श्रीहर्ष ने उन्हें ऐसा करने का वचन दिया।“ यह श्रीहर्ष के बचपन से वाराणसी में रहने का 
प्रमाण है। साथ ही श्रीहर्ष ने अपने गुरू के द्वारा दीक्षित (गुरु कोई और नहीं उनकी माता 
मामल्‍लदेवी ही थी)” 'चिंतामणि मन्त्र” का जाप गंगा नदी के किनारे किया, ध्यातव्य है कि 
वाराणसी में गंगा बिल्कुल समीप में तत्कालीन समय से आज भी प्रवाहित हो रहीं हैं, अतः 
निश्चित ही उन्होनें वाराणसी में ही गंगा नदी के किनारे चिन्तामणि मंत्र की सिद्धि प्राप्त की, यदि 
हम कन्नौज में उनके रहने एवं चिन्तामणि मंत्र की सिद्धि की बात मानें, तो स्मरणीय है कि 
कन्नौज से कई मील की दूरी में गंगा प्रवाहित थीं एवं एक बालक का कई मील दूर जाकर मंत्र 
जाप करने की बात मनमस्तिष्क में कहीं नहीं उतरती एवं तर्कसंगत भी नहीं लगती, अतएव स्पष्ट है 
कि श्रीहर्ष की जन्म एवं कर्मस्थली काशी (वाराणसी) ही थी। 


श्रीहर्ष ने स्वयं इस तथ्य का प्रतिपादन किया है कि उन्हें कान्यकृब्जेश्वर की राजसभा में 
ताम्बूलद्रय एवं आसन का सम्मान मिलता था वे कान्यकुब्जेश्वर कोई और नहीं गोविन्दचन्द्र, 
विजयचन्द्र एवं जयचन्द ही थे। 'सोमनाथपत्तनप्रशस्ति' एवं गहड़वाल ताम्रपत्रों से यह तथ्य स्वतः 
स्पष्ट हो जाता है।” कि 'कान्यकुब्ज' शब्द राज्य के लिए भी पयुकत किया जाता है न कि केवल 
क्षेत्र विशेष के लिए।” हस्तिकुण्डि शिलालेख से यह प्रमाणित होता है कि .गहड़वाल राजा ने 





पूर्वस्यां वाराणस्यां पुरि गोविन्दचन्द्रो राजा-तत्पुत्रो जयन्तचन्द्र:। .... तस्य राज्ञों बहषः विद्वांस:। तत्रैको हीरनामा विप्रः। 
तस्यनन्दनः प्राज्ञचक्रवर्ती श्रीहर्ष:॥ सोइद्यापि बालावस्था। साभायां-राजकीयेनैकेन पण्डितेन वादिना हीरो राजसमक्षं जित्वा 
मुद्रितवदन: कृत: लज्जापड्के मग्नः। बैरं बभार धारालम्‌। मृत्युकाले हर्ष स बभाषे-वत्स! अमुकेनपण्डितेनाहमाहत्य 
राजदृष्टी जितः। तन्‍्मे दुःखम्‌। यदि सपुत्रोईसि तदां त॑ जयेः क्ष्मापसदसि। श्रीहर्षेणोक्तम-ओमिति। हीरो चदां गतः। 
श्रीहर्षस्तु-गंगातीरे सगुरूदत्तं चिन्तामणिमन्त्रं वर्षमप्रमत्तः साधपामास। प्रत्यक्षा त्रिपुराइभुत्‌।| - प्रबन्धकोष पृ० 54 
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कन्नौज से देश्गन्तर गमन किया था। एवं बनारस को अपर्न, कार्यस्थली बनाया था, क्योंकि यह 
उनके राज्य के केन्द्र में था। ऐतिहासिक तथ्यों के विवरण से यह ज्ञात होता है कि गोविन्द चन्द्र ने 
मगध के कुछ भाग, दशार्ण प्रदेश (मालवा), विदिशा, चन्देल राज्य के कुछ भाग को जीता था, एवं 
कश्मीर आदि राज्यों से राजनैतिक सम्बन्ध स्थापित किया था तथा विजयचन्द्र ने कटक, दिल्‍ली, 
पत्तनपुर (अन्हिलवाड़), तैलंग, कर्नाटक, एवं कोंकण आदि प्रदेशों को जीता था। एवं जयचन्द ने 
युवराज पद प्राप्ति के बाद बनारस में गंगा स्नान के बाद भगवान कृष्ण की पूजा की थी।” यह 
बनारस में गहड़वाल सम्राटों के कर्मक्षेत्र एवं निवासस्थल का प्रमाण है। कामिल-उल तवारीख, 
इलियट के विवरण एवं मनु शिलालेख से भी कान्यकुब्जेश्वर काशीश्वर ही थे, इस तथ्य के प्रमाण 
मिलते हैं। इलियट ने तो यहाँ तक लिखा कि जयचन्द्र का साम्राज्य हिमालय से लेकर गया तक 
फैला था एवं गहड़वाल सम्राट बनारस में ही रहते थे।” श्रीहर्ष उनके राजसभा में थे, अतः स्पष्ट है 
कि श्रीहर्ष का जन्म एवं कर्मस्थान बनारस ही था। राजशेखर ने भी अपने प्रबन्धकोशान्तर्गत श्रीहर्ष 
कवि प्रबन्ध में इस तथ्य का विवरण दिया है कि श्रीहर्ष जयन्तचन्द्र के राजकवि थे, एवं वाराणसी 
नगरी में रहते थे।" 


प॥6 म्रद्ाध्णावं (न॥रधादपाती) ताइलांए7०), 0860 ॥ ॥6 शत) ५७४० 0535997 &.,0./9 (६६४65 $0 0॥ 
बिए एवं रिवाओरपराव [॥085 ॥060 0ए७ [4303 0 (ाजथः [008 067०73 6 5प0.0$60 गांशिवा0॥] 07 06 
(9903043५83$ [07 ९8५] 


- 52. 8796, & ??-]7-24, |ए. 02. ० पाती, ४, ?.247 -]॥3 ६50०२ ० ६78५ - ९.5. पथ 
2,299 


व्‌॥6 भांशण५ 7 ४ शा पं, ९.9. [ण9477, ?.309-37. 


३५३०थ073 ७४३४ ']8960 गा ॥6 ताशा।५ ० एफशक्षुं3 करा0 0009606 जा] 2॥ 7099० एश0227५९६", 07 
6 0॥ ॥ंए। 0॥6 णांशा वर्धा 00 06 70णाएं ए 253043 0 6 शात्धा4 फ८थ/ 224, (076५5००॥०७॥॥९ 
बट क्‍0 5पराव3५, 60 गपा6 ]68 2.0. [ ए385 णा [6 $6 0९८88४0ा7 पी 6 ७४3५ ग[वा80 85 8 
ए0ठाशञांएश 0॥76 009 द]8॥व4 धीढदा 0थग!9 ग ॥6 0684 2 छक्ाध85. - 7॥6 सांडा09५ ० वात], २.5. 
पृएंएथं, ?.32]. 


74५ब९६079 ४४३६४ 6 [8 शा64 गाणावाएंी 0 6 व], शी056 906 भाव छाशाईरढ [परां$वांटाणा आए 
8शथा 76 ४०8४॥ ॥90 793. रिशला9 (0 थांगा पा 597 58५5 | 6 दिखायाी-प्रा-99४/87॥ ।4 “]॥6 /(॥7 
ए डिद्याआा85 0४३५5 6 एालदाट्ड दिए वा 09, 070 985525580 (6 [8268 शापा0ण9, "ाशातंा।2 |॥९7५9/5९ 
407॥ ॥6 000875 0 (॥॥9 0 ॥6 970 णं06 ०0 ४३|५४, क्वा0 ॥ 070800 70॥ 06 568 (0 जाग! (शा 09५5 
४०परग6५ 00 [8006, 5[॥8 05009 07 09, ४५०[. ॥, ?.25] 


- की 6 क्षाप वाइटाएाणा ॥6 (५वशावश्था ]!25-65 2.70.) 6५शा ०]४॥॥$ ॥0 ॥8५6 0060 “]॥6 
(९8 0768587 ७॥॥० 5 छा0080]५ गा तातशा।०३। (0) जो श[५३८क073 00 9855 ॥5 पं6?? ] ॥900]५ 
एशा4शं०पा 

- 5एना0, | 7?7,98, 204, ५७३४6 56 'फवांधा अ्वणीक्षाततववणश्ाजब 0एथावएशा इच्वाद्था। ए45वा) 
6ि45॥78]4॥." - ]॥6 लांह09 ०६ ध9पां, ९.5. [0]02077, ?-323. 


35 40 ॥॥6 ॥07॥, [6 97456 . 0ण0063$ ० (ां।?? ॥43५ 96 छा४डप्रा80 00 607006 पर 6 ता2१0॥ 
काला पछा0 06 000 0॥6 मा44935, जां॥6 | [6 8३४ | गरप 8ए6 2097560 06 088 76१0 
शीश का। ॥550779700 965प409 0०00णाश्ाए 00 728५80०8707975 76807 760008 (4 8 ॥शाग0| ॥97९0 
जायरा 5५९१ 85 आंतों 806 00 06 धाए एी 8शाक्ाव5 (९४559), जरा0 7४४ 2/0060 0५ 8 ॥07९0 
णाांशीणा$ (094-524-(78-5९५०॥)/४, ॥0 [8 850 96ग्रि69 [त0एाअ गिणा तइटंएराणा$ 0 3]89020 
8७485, भात ॥6 5च्ा0्फरावा३ 4०5 ९ गलपत6त ज़ञांफ्रात उ8980एक09 5 (2007, 7॥6 08803084 
(06०९०0०णा शा 8क्वाधा85 २85 वरा0ण6 दीपरा।बांल, ॥॥0 99705 06287056 07 06 [क)पएव!ध 76500706 07 (॥6 
दा85, 08, 0 ०जाग2 00 ॥5 7शां8075 व707406 0 80एथा(32800$ शांपिबा0॥7' | 06 (७776 0 06 
००प्रा।/ 0 मा॥047 | 960076 8 504 ० ४७०० ०8979ि! धा।05 प0०7 ऐ९ 00हैएगग8 ० पशा' 70]6 
[4680 ॥॥6 ४०050 कीडि0ांधाड आंशधं6का।।५ आ०]6 78५8४०४074 २8 ० 8कक्वा३5,, 2 00 50 3]50 60 (6 
56५७8] 0767 0४078 शं80 800५6, ध्ाए ला? ॥ ॥5 274040॥8 शंका, 
- शि8०., ४5. 500. 8थ॥8, 880,.7?7, 76-80, [70. लाई, (१0४, ५ (929) ?00,4-30 
-“- थी, सांश0५ ण कावांक, , 72223 
- थआबं, लींश0/ 0 ॥09, 9,222, 223, 300 6०. शांत (8)]---7498८७॥078 "१९ 77706 0 ६ 4॥४४] 
470 835" (8885, ॥-7-78) 
- गिवक्रावीबरणीादाओं, है. 270 (७३. गाबशो३५३ चिएां, ?-]3), ॥।50 5०6 ता, ]2], ए.74 0 "#४ [८8९ 
]8849५था। । 
४०५३०क्षापा व क 7ए?व॥.---॥8 जांडणज ९ दाबप॒ुं, (७, प०॥।॥ं, 2.324-325 
प्रबन्धकोश- पृ० 5556... 


39 


श्रीहर्ष ने नैषधीयचरित में काशी का तीर्थरूप में वर्णन करते हुए कहा है कि काशी में शरीर छोड़ने 
वालों को 'मोक्ष' मिलता है, एवं उसी तरह का वर्णन महाभारत के वनपर्व में भी आया है।* परन्तु 
तीर्थरूप में न तो उन्होंने कश्मीर का न बंगाल का, और न ही कन्नौज का वर्णन किया है, अतः 
स्पष्ट है कि उन्हें अपनी जन्मभूमि का वात्सल्य स्नेह ऐसा वर्णन करने को विवश कर रहा होगा, 
तभी तो उन्होंने काशी को स्वर्ग से भी अधिक एवं इन्द्र की राजधानी अमरावती से भी अधिक 
सुन्दर होने का वर्णन किया है। स्वाभाविक रूपेण प्रत्येक व्यक्ति को अपनी जन्मभूमि से अत्यधिक 
लगाव रहता है, क्योंकि जननीजन्मभूमिश्च स्वर्गादपि गरीयसी। श्रीहर्ष ने नैषध में काशी (वाराणसी) 
का इतना विस्तृत एवं मनोहारी चित्रण किया है, उससे यह ध्वनित होता है कि श्रीहर्ष का काशी 
से असीम अनुराग उनके मन की बात को जाहिर कर देता है, और तो और उन्होंने काशीराजा को 
कल्पवृक्ष के समान दानी* एवं सभी राजाओं से कर लेने वाल सम्प्रट बताकर जो उनकी प्रशंसा 
की है, इससे स्पष्ट है कि उन्होंने अपने आश्रयदाता को रुर्वोत्तम बताकर अपनी कृतज्ञता का 
परिचय दिया है। अन्य राजाओं एवं देशों के बारे में उन्होंने ऐसा विवरण नहीं दिया। अत' निश्चित 
ही श्रीहर्ष काशीराजा के आश्रय में बनारस की राजसभा में रहे हांगे, तभी तो उन्होंने नैषधीयचरित 
में ऐसी अभिव्यक्ति की। कल्पवृक्ष के समान काशीराजा को दानी बताने में श्रीहर्ष ने अपने और 
काशीनरेश के सम्बन्ध की ओर एक तरह से यह संकेत किया है कि उन्होंने मूर्खों (अल्पज्ञों) को 
: पीछे कर मुझे विद्वान्‌ होने का श्रेय प्रदान कर सम्मानित किया है। 

श्रीहर्ष ने नैषधीयचरित में विदर्भ की राजधानी कुण्डिनपुर का वर्णन करते हुए सत्तू पीसने वाली 
चक्कियों का जो उल्लेख किया है,“ यह सत्तू उनके भोजपुर क्षेत्र (वाराणसी एवं उसके पूर्वजनपद) 
में रहने एवं जन्म लेने का सटीक साक्ष्य है। आज भी इस क्षेत्र में बाटी (सत्तू से बनने वाला भोज्य 
पदार्थ) एवं चोखा भोज्य पदार्थ का प्रचलन देखा जा सकता है। निश्चय ही श्रीहर्ष ने तत्कालीन 
समय में भी सत्तू एवं उससे बने इस विशिष्ट भोज्य सामग्री को चखा होगा, तभी उन्होंने इसका 
वर्णन किया है। आधुनिक संस्कृत कवि पण्डितों में अग्रगण्य एवं काव्यशास्त्रमर्मज्ञ प्रो० सुरेश चन्द्र 
पाडेजी ने भी इसी तथ्य से सहमति जताते हुए लिखा है'“जो भी हो इस युक्ति के फलस्वरूप हम 


. वाराणसी निविशते न वसुन्धरायां, तत्रस्थितिर्मखभुजां भुवने निवास: | 
तत्तीर्थमुक्तवपुषामत एव मुक्तिः स्वार्गात्‌ परं पदमुदेतु मुदे तु की इक || नै> /6 

अयोध्या मथुरा माया काशी काञ्ची अवन्तिका | | 
पुरी द्वाराववी चैव सप्तैता मोक्षदापिका ॥ काशीखण्ड 23/7ए गरूणपुराण प्रेतखण्ड 24/5 
त्रिस्थली सेतु में भी पुराण वचन उद्घृत हैं- .। 

अन्यानि मुक्ति क्षेत्रापि काशीप्राप्तिकराणि हि | काशी प्राप्य विमुच्येत्‌ नान्यथातीर्थकोटिभिः ॥ 
शास्त्रीय सूक्‍्ति भी यही तथ्य प्रतिपादित करती है- 

मरणं मंगल यत्र विभूतिश्च विभूषणम्‌ | कौपीनं यत्रकौशेयं सा काशी किन्‍्नसेव्यते ॥ 
नैषधीयचरित में भी इसी तथ्य का प्रतिपादन श्रीहर्ष ने बड़ी चारूतापूर्ण ढंग से किया है- 

ज्ञानाधिकासि सुकृतान्यधिकाशि कुर्याः, कार्य॑ किमन्‍्यकथनैरपि यत्र मृत्योः | 

एक॑ जनाय. सतताभयदानमन्य, द्वन्ये! वहत्यमृतसत्रमवारितीर्थ ॥ नै० ]/]20 
अविमुक्तं समावसाद्य तीर्थसेवी कुरूदृह | दर्शनाद्‌ देवदेवस्य मुच्यते ब्रह्महत्यया ॥ थे 
ततो वाराणसी गत्वा देवमर्च्य वृषध्वजम्‌ | कपिला-हृदमुपस्पृश्य, राजसूर्यफलं लभेत्‌ ॥ महाभारत नवपर्व 84/79 
न स्यात्‌ कनीयसितरा यदि नाम काश्या | 
राजन्चत्ती मुदिश्मण्डनधन्वचना भूः ॥ नै० /9 उत्तरांर्द्ध 
कि न दुमा जगति जाग्रति लक्षसंख्या, स्तुल्योपनीतपिककाकफलोपभोगाः | 
स्तुत्य कल्पविटपी फलसम्प्रदानं, कुर्चन्‌ स्ः. एब- :विवुधानमृतैकवृत्तीन्‌ ॥ नै० ]/]25 
अस्मैकरं प्रवितरन्तु नृूपा न कस्मादस्थैव-त्तत्र यंदभूत प्रतिभुः कृपाणः | 
दैवाद्यदा प्रवितरन्तु न ते लब्ैव,-: नेदे :कृषा .निजकूपाण 'करग्रहाय ॥ नै० ]]/26 





कलहानन घनाच्वदुत्यितादधुनाष्युज्ञति घंर्घरस्वर: ॥ नै० 2/85 
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श्रीहर्ष को उस जनपद का निवासी स्वीकार करते है, जहाँ खान-पान में सत्तू अधिक सम्मानित है। 
ऊपर के छंद में सत्तू का उल्लेख कवि के मनः संस्कार का उल्लेख है।' 

नैषधकार ने नैषधीयचरित में ऋतुपर्ण नरेश के प्रसंग में प्रतीक रूप से कान्यकुब्जेश्वर (जयचन्द्र) 
तथा दिल्‍ली सम्राट (पृथ्वीराज चौहान) 'फ्रे कटु सम्बन्धों की ओर संकेत कर जयचन्द सम्राट का ही 
यशोगान किया है? कि इस राजा ऋतुपर्ण की भुजाओं से उत्पन्न कीर्ति रूपी गंगा की धारा ने 
शत्रुओं की अकीर्ति रूपी यमुना नदी से जब रणभूमि में संगम किया, तब वहाँ उस संगम में 
तीर्थराज प्रयांग की पवित्रता आ गयी, उसमें विनिमज्जन (वीरगति प्राप्त) करने वाले वीरों ने 
देवलोक में रम्भा जैसी अप्सराओं से आलिंगन करने का आनन्द पाया। यहाँ ध्यान देने योग्य है कि 
गहड़वालों की राजधानी कन्नौज एवं काशी गंगा नदी के तट पर है (जोः गंगा ऋतुपर्ण की 
कीर्तिधारा है) और यमुना नदी के तट पर दिल्ली है, दिल्ली के पृथ्वीराज चौहान गहड़वालों के 
शत्रु हैं (मानो यमुना नदी का नीला पानी उनके अपयश का प्रवाह है) श्रीहर्ष वर्णन तो कर रहे हैं 
ऋतुपर्ण का लेकिन उनके अन्तर्मन में प्रत्यक्षतः वाराणसी एवं दिल्ली हैं कान्यकृुब्जेश्वर की कीर्ति 
गंगा अपने प्रवाह में दिल्‍ली के अपयश रूप यमुना जलप्रवाह को समेट लेती है। स्मरणीय है कि 
वाराणसी में जो गंगा प्रवाहित हैं, वह गंगा एवं यमुना दोनों का मिश्रण जल है, फिर भी वहाँ गंगा 
नदी के नाम से ही जलधारा प्रवाहित होती है, अतः स्पष्ट है कि श्रीहर्ष ने जयचन्द्र एवं अपनी 
जन्मभूमि को सर्वोत्कृष्ट रूप से स्थान दिया है, यह उनके वाराणसी स्थली से अत्यधिक लगाव का 
द्योतक है, अतः निश्चित ही श्रीहर्ष वाराणसी के जन्मा थे, तभी तो उन्होंने अन्य राजाओं के वर्णन 
में भी वाराणसी को ही परोक्ष रूप में याद किया। 


श्रीहर्ष नैषधीयचरित में प्रतीक के माध्यम से गहड़वाल (अज्द्वबंशी) राजाओं की ही प्रशंसा करते हैं। 
सरस्वती द्वारा वर्णित राजा ऋतुपर्ण के गुणों की विस्मयपूर्ण प्रशंस' दमयन्ती ने सुना, तदनन्तर 
अपना शिर हिलाकर उसने मनुवंशीय उस राजा को अस्वीकार कर दिया है। यहाँ कवि ने 
“मनोरन्वयम्‌”" कहकर जो बात कहनी चाही है, वह यह है कि ऋतुपर्ण मनुवंश अर्थात्‌ सूर्यवंश का 
है, एवं दमयन्ती का मन चन्द्रवंश (राजानल) के अनुराग में डूबा हुआ है, अतः सारे गुण होने पर 
भी उसका मनचन्द्र के विपरीत सूर्य में कैसे अनुरक्‍त हो सकता है? कई विपरीत पक्ष कवि ऋतुपर्ण 
के वर्णन में एक साथ घटित कर देता है, उनको कान्यकुब्जेश्वर का | प्रतीक भी बनाता है, 
तिरस्कार भी करता है, क्‍योंकि उसे वह सूर्यवंशी क्षत्रिय कहता है, इसलिए भी कि दमयंती का 
अनुराग चन्द्र (देवकुल) के क्षत्रिय (नल) के प्रति है। यहाँ जो कवि की तर्कशैली से ध्वनित हो रहा 
है कि उसके वर्तमान आश्रयदाता कान्यकुब्जेश्वर सूर्य (मनु) वंश के नहीं, अपितु चंद्रवंश के क्षत्रिय 
हैं उनका और पौराणिक राजा नल का कुल एक ही है, इसलिए भी श्रीहर्ष नलचरित का गान कर 
रहे हैं, कान्‍्यकृब्जेश्वर चूंकि वाराणसी में रहते थे, जैसा कि पहले स्पष्ट किया जा चुका है, अतः 
स्पष्ट है कि श्रीहर्ष किसी न किसी रूप में वाराणसी एवं वाराणसी सम्राट का वर्णन हर जगह किये 
हैं, इससे पूर्णतः प्रमाणित होता है कि श्रीहर्ष वाराणसी को ही अपना जन्म एवं कर्मक्षेत्र मानते हैं। 


कवि और काव्यशास्त्र-प्रो० सुरेश चन्द्र पाण्डे-राका प्रकाशन इलाहाबाद, प्रथम संस्करण 98[, पृ० 90 
देष्याकीर्तिकलिन्दशैलसुतया नद्यास्थ यंद्दोंद्दयी - कीर्तिश्रेणिमयी समांगममगा्‌दगंग रणप्रांगणे 

तत्तस्मिन्वि निर्मेज्ज्य बाहुजभंटैरारंम्भि रम्भापरी - रम्भानन्दनिकेतनन्दनवनक्रीडाद्रराडम्बर:॥| नै० 2/2 
इति श्रुतिस्वादिंततद्गुणस्तुतिः सरस्वतीवाड्मयविस्मयोत्थया | 

शिरस्तिरःकम्पनयैव भीमजा न त॑ं मनोरन्वयमन्वयमन्यत्‌ || नै० ]2/]3 


६ )। 


श्रीहर्ष ने अपने जन्मस्थान एवं कर्मस्थान का विवरण देने के लिए ही इन्द्र के द्वारा नल को यह 
वरदान दिलवाया कि राजन! तुम्हारे निवास के लिए वाराणसी के समीप असी नदी के उस पार 
तुम्हारे नाम से चिहिनतपुर अर्थात्‌ नलपुर (भविष्य में) होगा, मुक्ति के इच्छुक भी तुम्हारे उसपुर 
(नलपुर) को दमयंती के साथ रहने के संकोच भय से काशी में नहीं किया, अर्थात्‌ यद्यपि वर्तमान 
में तुम्हारा निवास स्थान अन्यत्र (निषधदेश) में है, किन्तु भविष्य में काशी के पास असी नदी के 
पार में नलपुर (नगवाँ) नामक तुम्हारी राजधानी होगी, मोक्षाभिलाबी तुमको दमयन्ती के साथ 
सम्भोग प्राप्त करने में संकोच होगा, इस कारण से मैंने काशी में तुम्हारी राजधानी नहीं बनाकर 
काशी के पास ही असी नदी के पार बनायी है, अतः उस राजधानी में दमयन्ती के साथ पूर्णतः 
सुख सम्भोग करके अन्त में तुम दोनों दम्पति क्रमशः शिवपार्वती के सायुज्य को प्राप्त करना। 
ध्यातव्य है कि देवों द्वारा नल को दिये गये जितने वरदानों का उल्लेख नैषध में हुआ है, उन सभी 
का वर्णन महाभारत में भी आया है, किन्तु नैषध में इस वरदान का कि “काशी के पार तुम्हारे नाम 
की नगरी होगी” का उल्लेख न तो महाभारत में हुआ और न ही अन्य नलकथाओं में, तो श्रीहर्ष 
को नल को इस नूतन वरदान दिलवाने की नैषधीयचरित में ही क्‍यों आवश्यकता पड़ गयी? स्पष्ट 
है कि श्रीहर्ष नूतन वरदान रूप इस अभिव्यक्ति से अपनी कर्मभूमि काशी के प्रति ही प्रेमातिशय 
अभिव्यक्त कर रहे हैं अपनी जन्मभूमि के प्रति विशेष प्रेम होन। स्वाभाविक ही है क्योंकि महाकवि 
कालिदास ने भी अपनी जन्मभूमि उज्जयिनी को याद करने के लिए यक्ष द्वारा मेत्र को बलात्‌ 
रामगिरि (महाराष्ट्र स्थित मल्लिनाथ इसे चित्रकूट स्थित पर्वत मानते हैं) से उज्जयिनी होते हुए 
कैलास (मानसरोवर के पास) स्थित अलकापुरी भेजते हैं कालिदास चाहते उसे सीधे मार्ग से भेज 
सकते थे परन्चु उन्हें अपनी जन्म स्थली उज्जयिनी की रह-रह कर याद आ रही थी, अतः उन्होंने 
यक्ष मुखात्‌ मेघ से कहा “कि देखो उत्तर की ओर जाने में यद्यपि उज्जयिनी होकर जाने वाला 
मार्ग कुछ टेढ़ा पड़ेगा, फिर भी तुम उस नगर के राजभवनों को देखना न भूलना। तुम्हारी बिजली 
की चमक से डरकर वहाँ की स्त्रियाँ जो चंचल कटाक्ष चलायेंगी, उन पर यदि तुम न रीझे, तो 
समझ लो तुम्हारा जन्म व्यर्थ गया। एक बात तो स्पष्ट हो जाती है कि इस महाकाव्य में तीन 
नायक हैं-राजानल, कान्यकुब्जेश्वर एवं स्वयं कवि। तीनों का मिला-जुला व्यक्तित्व नायकत्व का 
निर्वाह करता है। पूरे महाकाव्य में पौराणिक राजा नल का प्रतिनिधित्व बहुत कम है वस्तुतः अन्तः 
की रचमान स्थिति में कवि और उसके आश्रयदाता ही इस महाकाव्य के नायक हैं। तीनों को 
वाराणसी क्षेत्र में स्थापित करने से यह बात स्पष्ट हो जाती है कि श्रीहर्ष काशी के पास उसी गांव 
में रहते रहे होंगे, तभी उन्होंने नल को वहीं रहने का वरदान इन्द्र द्वारा दिलवाया। काशी के पारा 
असी नदी (अब नाला) के उस पार नरियापुर, नैषढ़ा /नैषधपुर) नगवाँ (नलग्राम), नरोत्तमपुर स्थित 
है, जिसमें नगवाँ (नलग्राम) में गुप्तकालीन अभिलेख भी मिले हैं। यही प्राचीनतम गाँव है, जिसमें 
नल के रहने का या उसके नाम से होने का वरदान इन्द्र ने दियां था, शायद इसी गाँव में श्रीहर्ष 





नगवाँ (नलग्राम) में. गुप्तकालीन अभिलेख मिले हैं-द्रष्टव्य-भारत सांवित्री-वासुदेव अग्रवाल, $.]/. अली, जाग्रफी आफ 
पुराणाज, मस्तरामसिंह-जाग्रफी आफ चुराणाज| .. * « 7: 

तवोपवाराणसि नामचिन्हं वासाय पारेसि पुर पुरास्ति | 

निर्वातुमिच्छोरपि तत्र भैमीसम्भोगसंकोचब्रियाधिकाशि ॥ नै०4/75 

वक्रः पन्‍्था यदपि भवतः प्रस्थितस्पोत्तेखनशांः सौधोल्संगप्रणयविमुखो मा सम भूरूज्जयिन्या: । 

विद्युदृदामस्फुरितचकितैस्तत्र पौरांडगनानां लोलापाड्गैयदि न रमसे लोचनैर्वज्चितोइसि ॥ पूर्वमेघ 29 
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भी रहते होंगे, एवं यही से कान्यकुब्जेश्वर जयन्तचन्द्र की काशी स्थित राजसभा में जाते रहे होंगे। 
इस विवरण से इस बात का संकेत मिलता है कि श्रीहर्ष वाराणसी के ही निवासी थे। 

इतिहास की प्रमुख पुस्तकें, जो कन्नौज से सम्बन्धित है-यथा [॥6 माशणाए धा१ एपॉपरा8 ० 
[ता] 9०096. [पञ6 326 ० 77०7० िशा4पुं--- सम्पादक, आर०सी० मजूमदार एवं [॥6 
नींशताए एा ६्चावपश0 6 ४६३४)९॥ 0070पए९४ -- ए्ध्ात4 शधधादया त79थ7ं-- में श्रीहर्ष 
के जन्मादि का कोई विवरण उपलब्ध नहीं है, जबकि काशी से सम्बन्धित श्री बलदेव उपाध्याय की 
प्रसिद्ध पुस्तक “काशी की पाण्डित्य परम्परा” में काशी के विद्वानों का साहित्यिक अवदान में श्रीहर्ष 
के योगदानकी चर्चा उल्लिखित है, साथ ही यह भी उल्लिखित है कि श्रीहर्ष जयचन्द्र की काशी 
की राजसभा में उपस्थित थे। यह भी श्रीहर्ष को काशी का निवासी सिद्ध करने में एक सहायक 
तर्क है। 


श्रीहर्षप्रणित खण्डनखण्डखाद्य के सुप्रसिद्ध व्याख्याकार श्रीपरमहंसपरिब्राज- कार्यसत्यानन्दपुज्यपाद 
के शिष्य श्रीविद्यासागर ने श्रीहर्ष को वाराणसी का निवासी माना है। वे कहते हैं कि 
“खण्डनखण्डखाद्य के नाम से प्रख्यात ग्रन्थ के रचयिता का नाम श्री श्रीहर्षमिश्र है। सरस्वती का 
यह वरद पुत्र इसी वाराणसी की कभी शोभा बढ़ाता रहा है अतः एव पुस्तक के अन्त में 
उल्लिखित” तामबूलद्दयमासनं च लभते यः कान्यकृब्जेश्वरात” इस पद्यांश की व्याख्या में श्री 
विद्यासागर ने कहा है “कान्यकृब्जेश्वरः काशिराजा"। कन्नौज के गहड़वालवंशी राजाओं की यह ले 
राजधानी काशी ही थी। नैषधीय चरित के आदि व्याख्याता श्री चाण्डू पंडित (संवत्‌ 353 सन्‌ 
297) नैषधी प्रचरित की टीका नैषधदीपिका) के आरम्भ में ही श्रीहर्ष का काशी में रहना बताते हैं 
“वाराणस्यां मुक्ति क्षेत्रेडनुभूतपर ब्रह्मस्वरूपो- गंगादर्शनादिना धर्मकर्ममध्यमासीन:'।* नेषधीयचरित 
के एक अन्य टीकाकार गदाधर श्रीहर्ष 'को वाराणसी का निवासी बताते हैं। इन विद्वानों का कथन 
भी श्रीहर्ष को वाराणसी में ही रहने का साक्ष्य प्रदान करता है, अतः श्रीहर्ष के वाराणसी में जन्म 
होने एवं वहीं निवास करने में शंका का कोई अवसर शेष नहीं रह जाता। 


श्रीहर्ष ने अपनी रचनाओं खण्डनखण्डखाद्य एवं नैषधीचयरिट में बौद्ध धर्म के प्रति जो उदार भाव 
दिखाया है, उससे भी स्पष्ट है कि वह अपनी जन्मभूमि (स्थित सारनाथ, जो बौद्ध धर्म का केन्द्र 
था, एवं जहाँ महात्मा बुद्ध ने प्रथम भाषण दिया था) की श्रीहर्ष निंदा नहीं करना चाहते थे, 
स्मरणीय है कि अन्य दर्शनों (वेदान्त को छोड़कर) की श्रीहर्ष ने-जमकर आलोचना की थी, इससे 
भी स्पष्ट है कि श्रीहर्ष की जन्मभूमि वाराणसी ही थी। “यद्यपि श्रीहर्ष के समय बौद्ध धर्म का बल 
बहुत घट गया था, फिर भी श्रीहर्ष की श्रद्धा उस पर प्रतीत होती है। खण्डनखण्डखाद्य में श्रीहर्ष 
कहते है” तदुक्‍्तं भगवता लंकाकतारसूत्रे' साथ ही उन्होंने यत्र तत्र बुद्ध के लिए बहुमान भी प्रकट 


मध्ययुग में 2वीं शताब्दी में गहड़वाल राजाओं ने कान्यकुब्ज के अतिरिक्त काशी को भी अपनी राजधानी बनाया था। 
आज भी काशी में राजघाट के पास इन राजाओं के दुर्ग के खण्डहर उपस्थित हैं। इन राजाओं में जयचन्द्र तथा उसके 
पिता विजयचन्द्र प्रसिद्ध थे, जिन्होंने काशी को धार्मिक महत्व के साथ ही राजनैतिक महत्व प्रदान किया।-काशी की 
पाण्डित्य परमृपरौ-पृ० 8, 9 

श्रीहर्ष कान्यकुब्जनरेश जय॑चन्द्र की सभा में विद्यमान थे, जिंनंका उल्लेख श्रीहर्ष ने किया, ये नरेश गहड़वाल कहलाते 
थे, इनकी राजधानी कन्नौज थी, परन्तु बाद मैं इन्होंने काशी को अपनी राजधानी बनायी। जयचन्द्र तथा उसके पिता 
विजयचन्द्र मिलकर सन्‌ 56.93 तक शांसन किया। 

काशी की पाण्डित्य परम्परा, बलदेव उपाध्याय, विश्वविद्यालय प्रकाशन, वाराणसी [[ संस्करण, !994, पृ० 70 
खण्डनखण्डखाद्य-व्याख्याकार श्री विद्यासागर, षडदर्शन प्रकाशन प्रतिष्ठान, वाराणसी, सं० 979 
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किया है। नैषधीयचरित में कामदेव से कहा जा रहा है” जितेन्द्रिय सुगत (बुद्ध) ने तुम (कामदेव) 
को जीतकर तुम्हारी (कामदेव के) कीर्तितनु (यशः शरीर) को नष्ट कर दिया था, बची-खुची 
भूतमयी (प्रेतमयी) शरीर-यष्टि को भगवान शंकर ने भस्म कर डाला।” दार्शनिक धरातल पर तो 
सुगत-सम्मत अनिवर्चनीयता अपनाए बिना नैयायिको को परास्त करना सम्भव नहीं था, किन्तु 
साहित्यिक क्षेत्र में सुगत की कीर्तिपताका को दिग-दिगन्त में फहराना सौगत पादों में श्रद्धातिरेक 
के बिना सम्भव नहीं। संभवतः राजाओं की धर्मनीति इसलिए वैसी ही रही हो कि सौगत जगत का 
झुकाव कहीं म्लेच्छों की ओर न हो जाया 


उपर्युक्त वर्णित सभी तकाँ से यह प्रमाणित हो जाता है कि श्रीहर्ष की जन्म एवं कर्मस्थली 
वाराणसी ही थी। 


श्रीहर्ष का व्यक्तित्व कृतित्व एवं परिवेश 
जीवन परिचय :- 


संस्कृत के विदग्धपंडितों में प्रायः आत्मविज्ञापन की परम्प्रा नहीं रही, शायद इसे वह अपनी 
आत्मश्लाघा मानते रहे हों, इसीलिए वह अपने बारे में अपनी लेखनी नहीं उठाये। स्पष्ट है कि वे लोग 
आत्मविज्ञापन परान्मुख रहे। विख्यात मनीषियों में कालिदास, भारवि, माव के बाद की श्रृंखला में श्रीहर्ष भी 
आते हैं, परन्तु वे अपने ग्रंथ नैषधीयचरित्र में अपने बारे में यत्किंचित्‌ जानकारी दे गये हैं। नैषधीयचरित के 
सर्गान्‍्त श्लोकों' से यह पता चलता है कि उनके पिता का नाम श्रीहीर एवं माता का नाम मामल्लदेवी था। 
. किंवदन्त्या साहित्यज्ञ मम्मट श्रीहर्ष के मामा थे। इसके बाद की जानकारी जैनविद्वान्‌ राजशेखर सूरि के ग्रंथ 
प्रबन्धकोष से मिलती है जिसमें उल्लेख मिलता है कि श्रीहर्ष के पिता काशीनरेश जयचन्द्र की सभा के 
प्रतिष्ठित विद्वान थे। काशी में ही एक विद्वान उदयनाचार्य शास्त्रार्थ में पराजित होने पर उन्होंने अपने शिशु 
'श्रीहर्ष से कहा कि यदि तुम मेरे सच्चे पुत्र होगे, तो मेरे अपमान का बदला (शास्त्रार्थ में उस व्यक्ति को 
पराजित कर) लोगे। इसके बाद वह स्वर्ग सिधार गये।' तदनन्तर श्रीहर्ष की माँ मामल्लदेवी अपने पुत्र की 
गुरु बनकर उन्हें चिन्तामणि मंत्र का "जप करने का उपदेश दिया, तत्पश्चात श्रीहर्ष ने गंगा नदी के तट 
पर चिन्तामणि मंत्र की साधना की। इससे प्रसन्‍न होकर त्रिपुरा देवी ने उन्हें अखण्ड विद्वान बनने का 
आशीर्वाद दिया, तदनन्तर तक॑शास्त्र, व्याकरण, ज्योतिष, वेदान्त, योग का ज्ञान प्राप्तकर श्रीहर्ष ने लेखन 
कार्य के साथ-साथ व्याख्यान भी दिये परन्तु उनके लेखन एवं सम्भाषण को विद्वान व्यक्ति भी समझ नहीं 
पाते थे क्‍योंकि श्रीहर्ष की भाषा अत्यधिक क्लिष्ट थीं। इसके बाद श्रीहर्ष ने पुनः त्रिपुरा देवी को उपासना 
की एवं देवी से प्रार्थना की, कि आपके द्वारा दिया गया प्रखरतम ज्ञान जब लोगों की समझ में हीं नं, 


.  सुगत एव विजित्थ जितेन्द्रियः त्वदुरूकीर्तितनुं यदनाशयत्‌ | 
तव॒तनूमवशिष्टवर्ती ततः समिति भूतमयीमहरद्‌ हरः ॥ नै० 4/80 
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3. श्रीहर्ष कविराजराजिमुकुटालंकारहीरं सुतं, श्रीहरिः सुषुवे जितेन्द्रियचपं मामललदेवी च यम्‌ । 
तच्चन्तामणिमंत्रचिन्तनफले श्रृड़्गारभंग्या महा - काव्ये चारूणि नैषधीयचरिते संर्गोइ्यमादिर्गतः ॥| नै० ]/45 

4. पूर्वस्यां वाराणस्यां पुरि गोविन्द्चन्द्रों राजा......तत्पुनो जयन्तचन्द्र.....तस्यराज्ञोबहव; विद्वांस:।. तत्रैको हीर नामा विप्रः। 
तस्यनन्दनः प्राज्ञचकवर्ती श्रीहर्ष:। सोइद्यापिबालावस्थः: सभायां राजकीये नैकेन पंडितेन वादिनों हीरो राजसमक्ष॑जित्तवा 
मुद्रित्तदनः कृतः। लज्जापड़के मिग्नः। बैरं बभार; धारालम्‌ मृत्युकाले हर्ष स वभाषे वत्स! अमुकेन पंण्डितेनामहत्य 
राजदृष्टीौ जितः, तन्मेदुखम्‌, यदि सत्पुन्नोइसि, तदातं जयेक्ष्मापसदसि, श्रीहर्षणोक्तम्‌ ओमिति, हीरो द्यांगतः।“ प्रबन्धकोश 
- पृ० 54 

5. अवामावामार्दे सकलमुभयाकांरंघटनांद्‌ द्विधाभूतं रूपं भगवदभिधेयं भवति यत । 
तदन्तर्मन्त्रं में स्मरहरमयं सेन्दुममलं निराकारं शश्वज्जप नरपते सिध्यतु सत्ते ॥ 


क्य 


आता तो, फिर यह मेरे किस काम का? फलतः त्रिपुरा देवी ने श्रीहर्ष को रात में दही खाने एवं शिर में 
नीला कपड़ा रखने को कहा जिससे कफ इत्यादि के माध्यम से उसकी बुद्धि कुछ कुण्ठित, (जाड्य) हुई 
एवं उन्होंने अनेक ग्रथों की रचना की। इसके पश्चात श्रीहर्ष जयचन्द्र की सभा में पहुँचे एवं राजा की 
गुणप्रियता से हर्षित श्रीहर्ष ने उसकी प्रशंसा में अपने उदगार व्यक्त करते हुए कहा 


गोविन्दनन्दनतया च वपुःश्रिया च माडस्मिन्नूपे कुरुत कामधियं तरुण्यः। 
अस्त्रीकरोति जगतां: विषये स्मरः स्त्रीरस्त्री जनः पुनरनेन विधीयते स्त्री:॥ 


ऐसी सारगर्भित एवं विद्वत्तापूर्ण व्याख्यान को सुनकर उपस्थित समस्त सभासदों सहित राजा भी ' 
अत्यन्त सन्तुष्ट हुए। सभा में नैषधकार श्रीहर्ष ने अपने पिता के विजेता उदयनाचार्य को कटाक्ष करते हुए 
कहा- द क्‍ 
साहित्ये सुकुमारवस्तुनि दृढ़न्यायग्रहग्रन्थिल तर्के वा मयि संविधातरि सम॑ लीलायते भारती | 
शय्या वाइस्तु मृदुत्तरच्छदवती दर्भाड्क्रैरास्तृता भूमिर्वा हृदयड्गमों यदि पतिस्तुल्या रतियोषिताम्‌ ॥* 
इसी प्रसंग में एक किंवदन्ती है कि प्रखरतम पाण्डित्य प्राप्त करने के बाद जब श्रीहर्ष काशी नरेश 
के राजदरबार में आये तो उनके आने पर उदयनाचार्य ने (शायद व्यंग्य करते हुए) “गौगौरागत:” (बैल 
आया) कहा उदयनाचार्य के कटाक्ष का तर्कयुक्त कटाक्ष शैली में श्रीहर्ष ने उत्तर देते हुए कहा कि- 


कि गवि गोक्त्चवममुतागवि गोत्त्वं यदि गवि गोल्वं नहि मयि गोत्त्वम्‌ | 
अगवि च गोत्त्व॑ तब यदि साध्यं, भवतु भवत्यपि संप्रति गोत्त्वम || 


अर्थात्‌ गोभिन्न को यदि तुम गो (बैल या मूर्ख) सिद्ध करना चाहते हो, तो वह गोत्त्व (मूर्खज््व) तुम 
में भी है। तदनन्तर श्रीहर्ष की पाण्डित्य परायणता से पराभूत श्री हीर विजयी उदयनाचार्य ने श्रीहर्ष की 
प्रशंसा करते हुए कहा कि भारतीसिद्ध वादिगज केसरी विद्वद्वर! आपके समान कोई भी विद्वान नहीं है फिर 
आपसे अधिक विद्वान्‌ कोई हो भी कैसे सकता है क्योंकि 


हिंसाः सन्ति सहस्रशोइपि विपिने शौण्डीर्यवीर्योद्धता 
स्तस्यैकस्य पुनः स्तुवीमहि महः सिंहस्य विश्वोत्तरम्‌ | 
केलि: कोलकुलैर्मदोी मदकलैः कोलाहलं॑ नाहलैः 
संहर्षों महपैश्च यस्य मुमुचे साहड्कृते हुड़कृते ॥' 


ऐसा सुनकर श्रीहर्ष का क्रोध शान्त हो गया। राजा जयन्तचन्द्र ने श्रीहर्ष स्तुति की प्रशंसा करते 
हुए दोनों विद्वानों को परस्पर स्नेहपूर्वक आंलिगन कराकर राजमहल में दोनों का सत्कार कर स्वर्णमुद्राओं 
से दोनों को पुरस्कृत किया। 


अनन्तर महाकवि श्रीहर्ष ने कान्यकुब्जेश्वर जयचन्द्र की राजसभा का सदस्य होना अंगीकार कर 
लिया, एवं महाराज के अनुरोध पर कि “कवीश्वर किसी उत्तम काव्यप्रबन्ध का सृजन कीजिए, श्रीहर्ष ने 
उनकी प्रार्थना स्वीकार कर नैषधीयचरित महाकाव्य की रचना. की, जिसे देखकर राजा अत्यधिक प्रसन्न हुए 
एवं कहा कि इस ग्रंथ को आप कश्मीर में स्थित शारदापीठ में सरस्वती के हाथों में रख दीजिए वे 
दोषरहित ग्रंथ का शिरःकम्पनपूर्वक अभिनन्दन करती हैं, और यदि ग्रंथ सदोष हुआ तो वे उसे कूड़े के 


.  राजशेखर सूरिकृत प्रबन्धकोशान्तर्गतः श्रीहर्षकविप्रबन्ध: श्लोक- 
5. श्रीहर्ष कवि प्रबन्ध: श्लोक-2. 
.  श्रीहर्ष कविप्रबन्धः श्लोक-3 
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सदृश दूर फेंक देती है। इस प्रकार सरस्वती द्वारा अभिनन्दित ग्रंथ का प्रमाणपत्र वहाँ के राजा से लाइये, 
ऐसा कहकर श्रीहर्ष प्रभूतधन के साथ कश्मीर भेजा। श्रीहर्ष ने सरस्वती क हाथों में नैषधीयचरित को रखा 
परन्तु सरस्वती ने उसे दूर फेंक दिया। श्रीहर्ष के कहने पर पर कि आप मेरे प्रबन्धग्रंथ को सामान्य ग्रंथ 
क्यों मान रहीं है, तो सरस्वती ने प्रत्युत्तर में कहा कि तुमने अपने ग्रंथ में मुझे विष्णु की पत्नी बनाकर मेरे 
कन्यात्त्व का हरण किया है! इसी दोष के कारण मैंने तुम्हारे ग्रंथ को फेंक दिया क्योंकि अग्नि, ठग, (धूर्त), 
रोग, मृत्यु और मर्मभाषणकर्ता वक्‍तों ये पाँच योगियों को भी उद्विग्न कर देते हैं।” यथा - 

पावको वज्चको व्याधिः पज्चत्त्वं मर्म भाषकः। योगिनामष्यमी पज्च प्रायेणोद्वेगकारकाः॥ 


इसका उत्तर देते हुए पुराणविद्‌ श्रीहर्ष ने कहा कि क्या एक अवतार में आपने भगवान विष्णु 
पतिरुप में स्वीकार नहीं किया था? क्‍या लोक में अपको विष्णुप्रिया नहीं कहा जाता? तब आपका मेरे 
ऊपर क्रोध क्‍या व्यर्थ नहीं है? जिससे आप मेरी रचना का अपमान कर रही हैं। यह सुनकर सरस्वती देवी 
ने नैषीधीय चरित को उठा लिया एवं विद्वज्जनों के सम्मुख उसका अभिवादन किया। श्रीहर्ष ने कश्मीर 
पहुँचकर राजा को अपना ग्रंथ दिखाना चाहा परन्तु राज पण्डितों ने श्रीहर्ष की विदग्धता की ईरषष्यावश उसे 
राजा के पास तक ही नहीं पहुँचने दिया। श्रीहर्ष बहुत दिनों तक वहीं ठहरे, इसी बीच नदी के किनारे हुए 
दो स्त्रियों के कलह का निपटारा करने पर गवाह के तौर पर उन स्त्रियों द्वारा एक परदेशी का जिक्र आने 
पर श्रीहर्ष प्रथण बार कश्मीर की राजसभा में पहुँचे, एवं राजा के एूँछे जाने पर श्रीहर्ष ने कहा कि मैं 
परदेशी प्राकृत भाषा नहीं जानता हूँ, परन्तु उनकी (स्त्रियों की ) बातबीत को मैं उन्हीं के वाक्यों में बता 
सकता हूँ, ऐसे शक्ति मुझमें है, एवं राजा के समझा उन्हीं वाकयों को दुहरा दिया। राजा श्रीहर्ष की इस 
प्रकार की प्रखरतम प्रज्ञा से अत्यन्त प्रसन्न हुए, एवं पूँछा कि हे मेधाशिरोमणि! आप कौन है? तब श्रीहर्ष ने 
अपना परिचय दिया एवं कहा कि राजन! मैं आपके पण्डितों के व्यवहार से अत्यन्त दुखी हूँ"। विद्वान्‌ राजा 
ने विद्वज्जनों को बुलाकर कहा कि मूढ़ो! इस प्रकार के (विद्वान) रत्न से ईर्ष्या नहीं की जाती क्‍योंकि :- 
वर॑ प्रज्जवलिते वह्नवह्नाय॑]निहितं वपुः। न पुनर्गुणसम्पन्ने कृतः स्वलूपो5पि मत्सरः | 
वरं सा निर्गुणाइवस्था यस्यां कोइपि न मत्सरी। गुणयोग्रे तु वैमुख्यं प्रायः सुमनसामपि |[* 


(अर्थात्‌ दहकती हुई अग्नि में शरीर को शीघ्र ही जला डालना अच्छा है, परन्तु गुणी पुरुष के 
साथ थोड़ी भी ईर्ष्या करना उचित नहीं हैं। वह गुणविहीन अवस्था श्रेष्ठ है, जिसमें कोई ईर्ष्या नहीं रखता 
क्योंकि गुणियों के प्रति वैमुख्य होना बड़े-बड़े विद्वानों में भी देखा जाता हैं इसलिए तुम सब लोग इस 
महात्मा को अपने अपने घरों में ले जाकर सत्कार करो। तब श्रीहर्ष ने कहा कि जिस प्रकार परम रमणीय 
रमणी युवकों के चित्त को अपनी ओर आकृष्ट कर लेती है वह बालको चित्त को आकर्षित नहीं कर सकती 
है, उसी प्रकार मेरी यह उक्ति (काव्य) सुधारस बनकर दिद्वानों के चित्त को आच्यापित करती है, तो इसे 
रसहीन (हृदयहीन) पुरुषों को आराधना करने की क्‍या आवश्यकता" श्रीहर्ष के ऐसे कथन को सुनकर 
राजपण्डित लज्जित हो गये एवं अपने-अपने घर ले जाकर उन्होनें श्रीहर्ष का सत्कार किया, साथ ही 


2. देवी पर्वित्रतचतुर्थमुजवामभागा, वागालपत्पुनरिमां गरिमाभिरामाम्‌ | 

एतस्यथ निष्कृप कुंपाणसनाथंपाणे: पाणिग्रहांदनुगरहाण गणं गुणानाम्‌ ॥ नै० /66ए श्रीहर्ष कवि प्रबन्ध श्लोक-4 
याचको वज्चको व्याधिः पञ्चत्तव॑ मर्मभाषकः। योगिनामप्यमी पजैु्च प्रायणोंद्वेगहेतवः| श्रीहर्ष कवि प्रबन्धकोष- श्लोक- 
श्रीहर्ष प्रबन्ध- पृष्ठ - 57-58 

श्रीहर्ष कवि प्रबन्ध - श्लोक-5, 6 

यथा युनस्तद्वत्परमरणीययापषि रमणी, कुंमाराणामन्तः करणहरणं नैव करूते। 


मदुक्ति श्चेन्द्रदन्तर्मदयति सुधीभूय सुधियः किमस्यानाम स्यादरस पुरूषानादरमरै:॥ ओ्रीहर्ष कविप्रबन्ध श्लोक-8ए 
नैषध, कविप्रशस्ति श्लोक- 
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कश्मीर नरेश माधवदेव से नैषध की शुद्धता का राजमुद्रांकित प्रमाण पत्र प्रदान करवाया। राजमुद्रांकित 
प्रमाणपत्र लेकर श्रीहर्ष महाराज जयचन्द्र के पास काशी आये जयचन्द्र से कश्मीर का सभी वृतान्त कहा, 
वह अपनी कार्यॉपलब्धि से सनन्‍्तुष्ट हुए तदनन्तर नैषध संसार में विख्यात हुआ। इसी बीच जयचन्द्र के 
प्रधानमंत्री पदमाकर ने गुजरात के राजा शालापति की विधवा सुन्दरी एवं विदुषी युवा पत्नी सूहवदेवी को 
काशी लाकर अपने राजा जयचन्द्र की भोग पत्नी बनाया। वह स्वयं को कलाभारती कहती थी जबकि 
श्रीहर्ष नरभारती के नाम से जाने जाते थे, यह उस मत्सरिणी को असह्य लगता था। एक बार श्रीहर्ष (को 
जानते हुए भी) से पूँछा कि आप कौन हैं? श्रीहर्ष ने कहा मैं कलासर्वज्ञ हूँ। तब सूहवदेवी ने कहा कि आप 
मुझे एक जोड़ी जूता (चप्पल) पहनाइये। उसका तात्पर्य यह था कि अगर ये ब्राह्मण होने के नाते शूद्र कर्म 
(उपानह निर्माण) को कहते हैं, कि मै नहीं बना सकता, तब ये कलासर्वज्ञ नहीं माने जायेंगे, परन्तु श्रीहर्ष 
. ने उसकी चुनौती स्वीकार की एवं जंगल जाकर बल्‍्कल से एक जोड़ी जूते बनाकर उन्हें सूहवदेवी को 
पहना दिया परन्तु उसकी इस तरह की अशोभनीय कृचेष्टा से अपनी खिन्नता को राजा से कहकर श्रीहर्ष 
ने गंगा नदी के किनारे सन्यास ग्रहण कर लिया अर्थात्‌ राजनिष्ठा से अपने को असंयुकत कर लियां इसके 
. बाद श्रीहर्ष के जीन लीला के बारे में कुछ भी उपलब्ध नहीं होता, परन्तु इतना तो कहा ही जा सकता है 
श्रीहर्ष के ग्रंथ खण्डन खण्ड खाद्य का खण्डन 200 ई० में गंगेश उपाध्याय नें तत्त्व*चितामणि“नाम ग्रंथ 
लिखकर किया था। अतः श्रीहर्ष 200 ई० या उसके बाद तक जीवित नहीं रहे होगे नहीं तो वह अवश्य 
गंगेश उपाध्याय का प्रत्युत्तर देते एवं ग्रथ लेखन अवश्य करते, पंडिताभिमानी जे थे। उनके (जन्म) जीवन 
के बारे में यह कहा जा सकता है कि चूंकि उन्होंने विजयप्रशस्ति काव्य राजा विजयचन्द्र के बारे में लिखा 
था, एवं उनका शासनकाल ]]]4ई० से ]54 ई० से तक था, अतः वह ]]54 ई० के पहले के नहीं हो 
सकते। अतः श्रीहर्ष का जीवन काल ]4 ई० से 200 ई० के बीच ही रखा जा सकता है। 


श्रीहर्ष का व्यक्तित्व 

किसी भी व्यक्ति का व्यक्तित्व उसके जीवनदर्शन का मापक होता है। व्यक्तिल्व के माध्यम से 
हम किसी भी व्यक्ति के जीवन शैली के बारे में आकलन कंर सकते हैं। वास्त्त्व में व्यक्तित्व कोई बाह्य 
आवरण नहीं होता बल्कि वह तो मनुष्य के आन्तरिक भावों की विविधताओं का समाकलन मात्र होता है। 
श्रीहर्ष ने भी अपने ग्रंथों में अपने व्यक्तित्व के बारे में कुछ विशेष नहीं लिखा फिर भी उनके ग्रंथों के 
अध्ययनान्तर हम यह निष्कर्ष सहजतया निकाल ही लेते हैं कि उनकी कतियों में उनका व्यक्तित्त्व 
प्रतिबिम्बित होता है। नैषधीयचरित के अनुशीलन से परिलक्षित होता है कि श्रीहर्ष मातृ पितृभक्ति, देशभक्त 
संस्कृतानुरागी, प्रकृतिप्रेमी, गणितज्ञ, भूगोलवेत्ता, संस्कृतिविद्‌, कलाशास्त्रज्ञ, काव्यमनीषी, दार्शनिक, 
तन्त्रमन्त्रविदू, व्याकरणविद, ज्योतिषशास्त्रविंदू, शकुनशास्त्रवेत्ता, सामुद्रिकशास्त्रज्ञाता, धर्मशास्त्रविद, 
राजनीतिशास्त्रवेत्ता, . नीतिशास्त्रवेत्ता, चिकित्साशास्त्रवेत्ता,  कामशास्त्रज्ञ, . पाकक्रियाज्ञाता 
अस्त्रशस्त्रशास्त्रज्ञ, अश्वशास्त्रविद, सौन्दर्यशास्त्री, व्यवहारविद, हासपरिहासप्रेमी, वेदवेदांगपुराणैतिहासज्ञाता 
कर्मनिष्ठ ईश्वराराधक, नवीनभाषाशैली का व्याख्याता, कल्ष्नाशक्ति का विलक्षण प्रतिपादक, मनोवैज्ञानिक 
विश्लेषण, एवं पंडिताभिमानी थे।, 


श्रीहर्ष के जीवनवृत्त से पता चलता. है "कि बंचपन में ही इनके पिता श्रीहीर की जीवन लीला 
समाप्त हो गयी थी। इनकी माता मामलल्‍लदेवीं. ने ही इन्हें माता पिता दोनों का प्यार दिया एवं दोनों का 
कर्तव्यनिर्वहन किया। श्रीहर्ष की पितृभक्ति का प्रमाण यह है कि इन्होंने अपने पिता को शास्त्रार्थ में हराने 
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वाले उदयनाचार्य (नैयायिक) को शास्त्रार्थ में हराया, एवं उनकी आलोचना की।* क्योंकि इन्होंने अपने पिता 
को शाम्त्रार्थ में पराजित करने वाले को पराभूत करने का वचन जो दिया था। इनकी माता ने ही गुरु 
बनकर चिन्तामणि मंत्र की सिद्धि के लिए इनसे साधना करायी, जिसके परिणाम स्वरुप यह, सम्पूर्ण 
विद्याओं में पारंगत हुए। कवि की मातृभक्ति का ही परिणाम है कि उन्होंने अपने ग्रंथ नैषधीयचरित में माता 
की वन्दना गुरु रुप में की। 


श्रीहर्ष माध्यकालीन संस्कृति के विद्वान हैं। तत्कालीन परिस्थितियों में कवि लोग केवल राज्याश्रित 
सम्राट की ही प्रशंसावश ग्रंथ लेखन करते थे, परन्तु श्रीहर्ष उसके साथ साथ अपने देश की महिमा एवं 
वहीं पर रहने का वरण करने वाला विचार सरस्वती के मुख से कहलाते हुए कहते हैं कि मनु आदि 
आर्यपुरुषों ने आश्रमों में गृहस्थाश्रम की भाँति देशों में भारह्नवर्ष की भूरि-भूरि प्रंशसा की है, क्योंकि स्वर्ग में 
रहने वालों को केवल सुख ही सुलभ है धर्मकार्य नहीं, जबकि भारत्त्वर्ष में सुख के साथ साथ धर्मकार्य भी 
सुलभ हैं। इसके अतिरिक्त यज्ञार्जन से देव प्रसाद भी यहाँ सुलभ है, फिर तीन को त्याग कर क्‍यों एक की 
अभिलाषा करूँ? एवं माताभूमिः पुत्रो5हं पथिव्या: तथा “जननी जन्मभूमिश्च स्वर्गादपि गरीयसी” जैसे कथन 
तो उनके जीवन के ध्येय ही हैं और तो और भारतभूमि से महाप्रमाण करने पर ही स्वर्ग की प्राप्ति होती 
है। एवं पुण्यक्षीण होने पर मृत्यु लोक मिलता है। “क्षीणे पुण्ये मर्त्यलोक॑ विशन्ति" शायद तभी उन्होनें अपनी 
जन्मभूमि काशी को स्वर्ग से भी ऊँचा स्थान दिया।* 


कविताकामनी श्रीहर्ष के आनन्द के पारवार का पता उनके द्वारा की गयी रचनाओं से ही ध्वनित 
होता है। उन्होनें संस्कृत भाषा को ही अपनी ग्रंथ सज्जा का माध्यम बनाया। सभी विद्याओं में पारंगत 
व्यक्ति तो किसी भी भाषा में ग्रंथ सृजन कर सकता था परन्तु उन्होंने संस्कृत भाषा को ही चुना, यह 
उनके संस्कृतानुराग का परिचायक है। उन्होंने नैषधीयचरित में संस्कृत भाषा का यज्ञोगान करते हुए लिखा 
कि संस्कृत केवल मनुष्यों की ही नहीं बल्कि देवताओं की भी भाषा थी, एवं सर्वत्र (पृथ्वी लोक एवं 
स्वर्गलोक में) इस भाषा के बोलचाल का प्रचलन था, शायद तभी विदर्भनरेश राजा भीम द्वारा आहूत 
दमयंती के स्वयंवर में सभी राजागण संस्कृत भाषा बोल रहे थे जिससे मनुष्यों तथा देवताओं को पहचानना 
मुश्किल हो रहा था।" 


मामह्द्रेवीसुत श्रीहर्ष प्रकृति प्रेमी थे। उनके प्रकृतिप्रेम का ही परिणाम था कि उन्होनें समुद्र की 
निसर्गछटा से आकुृष्ट होकर “अर्णववर्णन' जैसे ग्रंथ की रचना की। गंगा नदी का तट तो उन्हें अत्यधिक 
नानभावन प्रतीत होता था क्‍योंकि उन्होंने वहीं चिन्तामणि मंत्र का जप किया, एवं अंत में संयास लेकर 
गंगा के किनारे का ही आश्रय लिया। यह तो जग जाहिर है कि प्रकृति मानव की चिरसंगिनी रही है, जन्म 
से लेकर मरणपर्यन्त वह प्रकृति की ही गोद में रमण करता है। श्रीहर्ष अत्यन्त सरस एवं सहृदय कवि थे, 
शायद तभी वे नल के खिन्न मन को बहलाने के लिए उपवन का प्रसंग प्रस्तुत करते है, परन्तु वहाँ भी 
प्रियाविहीन उद्यान जो कि विविध वृक्षों लताओं एवं पुष्पों से सज्जित तथा सुगन्धित था वह राजा नल को 


. मुक्तये यः शिलात्तवाय शास्त्रमूचे सचेतसाम्‌। गोतमं तमवेतैव यथा वित्थ तथैव सः॥ नै० 7/74 

2. तस्‍्य द्वदश एष मातृचरणाम्भोजालिमौलेम॑हा - 
काव्येइ्यं व्यगलन्नलस्य चरिते सर्गों निसर्गोज्जवलः॥ नै० 2/] 3 उत्तरार्द' 

3. वर्षषु यद्भारतमार्यधुर्याः स्तुवन्ति गार्हस्थ्यमिवाश्रमेषु। तत्रास्मि पत्युर्वरिवस्ययेह शर्मोर्मिक्रिमीरित धर्मलिप्सु:॥ नै० 6/97 
स्वर्ग सतां शर्म परं न धर्मा भवन्ति भूमाविह तच्च ते च | शक्‍्या मखेनापि भुदोइमराणां कथ्थ॑ विहाय त्रयमेकमीहे ॥ नै० 6/98 

4. साधोरपि खलुः स्वलु गामिताधो गमी स तु स्वर्गमितः प्रयाणे। नै० 6/99 धूर्वार्द्ध 

5. वाराणसी निवसते न वसुन्धरायां तत्र स्थितिर्मखभुजां भुवने निवासः। 

,. तत्तीर्थमुक्तवपुषामत एव मुक्तिः स्वर्गात्परंपदमुदेतु मुदे तु कीदूक | नै० ]]/6 

6. अन्योन्यभाषानवबोधभीतेः संस्कृत्रिमाभिव्यवहारवत्सु। दिग्भयः समेतेषु नरेषु वाग्मिः सौदर्गवर्गो न जनैरचिहिन॥ नै० 0/34 
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आनन्दित न कर क्लेश ही दे रहा था, केतकी का पुष्प उन्हें कामबाण की जग रहा था।' कवि वनपवन का 
वर्णन अत्यन्त सहजता से करते हुए कहते हैं कि लतारुपी ललना का नृत्यकलागुरु पुष्प और सौरभ का 
चोर, कुसुम मकरन्द से सुवासित एवं सलिल में तैरने वाला वनपवन नल की सेवा कर रहा था।* श्रीहर्ष ने 
पग पग पर प्रकृति का मानवीकरण कर उससे मानवोचित कार्य भी करवाया है। वृक्ष अपने पल्‍लवसदृश 
करों के द्वारा फलफूलों को लेकर राजा नल का अतिथ्य करते दिखते हैं।' बड़ी बड़ी बावलियों के तटों पर 
तरंगो द्वारा वादन (कलकलध्वनि), कोयलों एवं भ्रमरों के द्वारा गायन (उनका गुंजन) मयूरों द्वारा नृत्य एवं 
उनकी वाणी संगीत से राजा नल की सेवा किये जाने का विवरण किस व्यक्ति के मन को आकर्षित नहीं 
कर लेता।* नल द्वारा हंस को पकड़ने पर उनके सहजीवी पक्षियों का विलाप एवं उनका सरोवर परित्याग 
कर चीखते हुए उड़ना, जैसे दृश्य से यह ध्वनित होता है कि प्रकृति भी राजा नल के ग्हित कृत्य की 
निन्‍्दाकर रही है।' कवि का प्रभात्त्वर्णन अत्यन्त सरस एवं रमणीय दृश्योत्पादक है।* एवं सूर्यास्त का वर्णन 
उनकी विदग्धता की अमिट छाप ही छोड़ देता है जिसमें वह कहते हैं कि अपने पारिपाशिविक रुप दंड को 
धारण कर सूर्य रुपी सन्‍्यासी सभी दिशाओं में घूमता रहा, और सन्ध्या के समय समुद्र में गोता लगाते हुए 
उसने सान्ध्यअरुण मेघरुप काषाय वस्त्र को ऊपर रख दिया।' स्पष्ट है कि श्रीहर्ष के काव्योपवन में 
प्रकृतिनटी विविध विलासों के द्वारा रमण करती हुई, कवि की कल्पना एवं बहुज्ञता के स्वाभाविक रुप को 
सजा संवार रही है। कवि ने अपनी प्रकृति सुन्दरी को परिष्कृत रुए में प्रस्तुत कर यह दिखला दिया कि 
उसे प्रकृति के अद्वितीय सौन्दर्य एवं उसके द्वारा शाश्वत सत्य के रहस्य को उद्घाटित करने में महारत 
हासिल है। 


नैषधीयचरित में उपलब्ध विवरण से ध्वनित होता है कि नैषधकार गणित विद्या में भी दक्ष थे। 
गणित में प्रचलित शब्दों यथा शून्य एवं संख्याओं यथा एक, दो, तीन, चार, पाँच का विवरण यथा स्थान 
दिया है। गणित में अपनायी जानें वाली विधि बांटने (भाग) का उल्लेख श्रीहर्ष ने व्यंजना में किया है।* शून्य 
का विवरण योजनाप्रसंग मे रमणीय ढंग से प्रतिपादित करते हुए श्रीहर्ष कहते हैं कि दही बड़ा इतने 
विशिष्ट ढंग से बनाया, मानों वह भोजन (विधि) की समाप्ति का सूचक था उसी प्रकार जिस प्रकार 
पुस्तकों के अंत में गोल गोल चिन्ह (शून्य) बना की दिये जाते हैं।” 


नैषधीयचरित के अनुशीलन से यह तथ्य दृष्टिगोचर होता है कि श्रीहर्ष भूगोलवेत्ता एवं 
भूगर्भशास्त्री भी थे। भौगोलिक विवरणों यथा- शीलकाल में दिन बड़े एवं ग्रीष्म ऋतु में रातें लम्बी होती ह 





2. लताबलालास्यकलागुरुस्तरु प्रसूनगन्धोत्करपश्यतोहरः | असेवतामुं मधुगन्धवारिणि प्रणीतलीलाप्लवनो वनानिलः:॥| नै० ]/06 
3. फलानि पुष्पाणिच पल्‍लवे करे वयोतिपातोद्गत्तवात्तवेपिते | ; ' 
स्थितैः समादाय महर्षिवार्धकाद्दने तदातिथ्यमशिक्षि शाखिभिः || ]/77 
4... विलासवापीतटवीचिवादनात्पिकालिगीतेः शिखिलास्यलाघवात। वने5पि तैर्यत्रिकमारणण तं क्व भोगमाष्नोति न भाग्यमाजन॑:॥ नै० /02 
5. न वासयोग्या वसुधेयमीदृशस्तवमड्ग्‌! यस्याः पतिरुज्ितस्थितः। | 
इति प्रहाय क्षितिमाश्रिता नभः: खगास्तमाचुक्रुशुरारवैः खलु | नै० /28 
6. तटतरूखग श्रेणीसांराविणैरिवि साम्प्रतं, सरसि विगलन्निद्रामुद्राजनिष्ट सरोजनी | 
अधरसुधया मध्ये मध्ये वधूमुखलब्धया धयति मधुपः स्वादुंकार मधूनि सरोरूहाम्‌ || नै० 9/29 
7. आदाय दण्डं सकलासु दिक्षु यो5यं परिश्राम्य॒ति भानुभिक्षुः | 
अब्धौ निमज्जन्निंव तापसो5यं सन्ध्याभ्रकाशायमधत्तसायम्‌ || नै० 22/2 
8, विभजयमेरुर्न यदर्थसात्‌ कूतो न सिन्धुरुत्सर्गजिलव्ययैमरू: | नै० /6 पूर्वार्द्ध 
9. समाप्तिलिप्येव भूजिक्रियाविषेर्दलोदरं-बर्तुलयालयीकृतम्‌ | 
अलंकृत क्षीरवटैस्तश्नतां रुज़ , प्राकर्षितगैरिकश्रिया || नै० 6/98 
0. अहों अहोभिर्महिमा हिमागमेष्प्यभिप्रपेदे प्रति तां स्मरार्दिताम्‌ | 
तपर्तुपूर्तावपि मेदसां भरा विभावरीभिर्दिभरांबभूविरे ॥नै० /4] 
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समुद्र में बडवाग्नि पैदा होती है।' चन्द्रमा एवं सूर्य रात्रि एवं दिन के कारक है|? समुद्र में ज्वार भाटा आने 
का कारण चन्द्रमा है, से पूर्णतया स्पष्ट हो जाता है कि श्रीहर्ष भौगोलिक गतिविधयों के भी जानकार थे। 


श्रीहर्ष भारक्तवर्ष (जम्बू द्वीप) के विभिन्‍न प्रान्तों की राजधानियों एवं उनकी संस्कृतियों का विवरण 
नैषधीयचरित में देकर अपनी संस्कृतिरुचि का दिग्दर्शन करवाया है। भीम के महल में नल दमयन्ती के 
विवाहानन्तर भोजन प्रसंग में विभिन्‍न प्रान्तों के भोजन वैविध्य का वर्णन, विभिन्‍न प्रकार के वस्त्रों का वर्णन 
विवाह के समय मंगलगान (उलूलु ध्वनि) एवं पाणिग्रहण की विधि तथा वरवधू द्वारा ध्रुव नक्षत्रादि का 
दर्शन, लाजा होम एवं दमयन्ती का विविध प्रकार के आभूषणों कर्णफल, माणिक्यहार, केशों में पुष्पगूंथना 
जैसे अलंकारणों से अलंकृत हो सजसंवर कर विदा करने हेतु भीम का जलाशय तक जाकर कन्या एवं 
दामाद को विदा करना इन विवरणों से स्पष्ट हो जाता है कि श्रीहर्ष ने विविध प्रान्तों की संस्कृतियों का 
वर्णन नैषधीयचरित में किया है, यथा दर्पण देखना, बरात वर्णन में हासपरिहास, नल के द्वारा अपने शिर 
के बालों को दो भागों में विभाजित कर संवारना, तो दमयन्ती द्वारा शून्य (बिन्दुआकृति) की बिन्दी लगाना 
नल की पूजा वर्णन, भोज द्वारा नल को उपहारदान, भोजन में मत्स्य के विविध व्यंजनों की सरणि में दही 
बड़े का भी होना इत्यादि! सजल नयन राजा भीम दमयन्ती को विदा करते हुए जब कहते हैं कि 
विवाहोत्तर पति ही नारी का सर्वस्व है यह वाक्य आज भी भारतीय नारियों द्वारा अक्षरशः अपनाया जाता 
है। बारहवीं शताब्दी में भी भारतीय संस्कृति का यह आदर्शवाक्य था और आज भी है। भीम अपनी पुत्री को 
समझाते हुए कहते हैं पुत्रि! अब तुम्हारा पुण्य ही तुम्हारा पिता है, सहनशीलता ही आपत्ति विनाशक है, 
मनस्तुष्टि ही सारी सम्पत्ति हैं, ये नल ही तुम्हारे सब कुछ हैं, इसके अतिरिक्त मैं तुम्हारा कोई भी नहीं 
रहा।' ऐसा भीम के द्वारा कहलवाकर श्रीहर्ष ने भारतीय संस्कृति की अनूठी निदर्शना व्यक्त की है। 


श्रीहर्ष ने नैषधीयचरित मे कामसूत्र में प्रतिपादित चौँसठ कलाओं में लगभग सभी कलाओं यथा- 
गीत, वाद्य, नृत्य, आलेख्य, शयनरचना, उदकवाद्य, उदकाघात, वास्तुविद्या, द्यूत, ऐन्द्रजाल, 
शुकसारिकाप्रलाप, इत्यादि का मनोहारी चित्रण कवि ने यथा स्थान दिया है | इन सभी वर्णनों से यह 
प्रतीत होता है कि श्रीहर्ष चौंसठ कलाओं के ज्ञाता थे, शायद तभी श्रीहर्ष स्वयं को नरभारती कहते थे एवं 
यह इनकी कलाशास्त्रज्ञता का ही परिणाम था कि उन्होंने शुद्रोचित कर्म उपानह निर्माण कर सूहवदेवी को 
अपनी कलाचातुरी से पराभूत किया था। चित्रकला का वर्णन करते हुए श्रीहर्ष कहते हैं कि कृण्डिनपुर के 
भवनों के अधो, मध्य, उर्ध्व भाग क्रमशः पाताल, भूलोक तथा आकाश के सभी चिन्हों सहित श्रेष्ठं अंशों 
द्वारा आश्चर्यमय चित्रों से निर्मित किये गये थे। साथ ही प्रासाद की भित्तियों, स्तम्भों आदि पर अतिरुप॒वती 
पुत्तलिकाएँ निर्मित थीं। कुण्डिनपुरी के लोग भी चित्रकारी में प्रवीण थे, क्योंकि उन्होंने दमयंती के चित्रों 
को दीवारों पर बनाया था एवं स्वयंवर में आये हुए राजाओं ने उन्हीं चित्रों को देखकर अपने दिन बिताये 


ही 





चलीकृता यत्र तंरगरिगंडणैरबालशैवाल लतापरम्पराः। ध्रवं दघुर्वाडवहव्यवाडवस्थितिप्ररान्हत्तमभूमधूमताम्‌] | नै० ]/4 


, 
2. प्रतिमासंसौ निशापति: खग! संगच्छति यहिनाधिपम्‌। किमुतीब्रतरैस्ततः करैर्मम॑ दाहाय स धैर्यतस्करैः || नै० 2/58 
3. नै० ... .... 2/89 ४ 
4. पिता55त्मनः पुण्यमनापदः क्षमा धनं मनस्तुष्टिरथाखिल॑ नलः। 

अतः पर पुत्रि! न को5पि तेडहमित्युदश्रुरेष व्यसृजन्निजारसीम्‌। नै० 6/]7 
5.  क्षितिगर्भधराम्बरालयैस्तलमध्योपरिपूरिणां पृथक। जगतां किल यारिवलादभुताजनि सारैर्निचिह्रधारिभि:|| नै० 2/8] 
6 । 


नै० ...... 2/83 . 
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थे।' दमयंती को सखियों द्वारा कामकला की शिक्षा देना, पाक, क्रिया वर्णन, शुकसारिका प्रलाप आदि ऐसे 
वर्णन हैं जिनसे श्रीहर्ष की कलासर्वज्ञता सिद्ध होती है। 


नैषधीचरित वृहत्त्रयी का अंतिम महत्त्वपूर्ण महाकाव्य है। श्रीहर्ष ने अपने इस काव्य को 
"क्षंगारामृतशीतगुः अथौत्‌ श्रृंगार रुपी अमृत बरसाने वाला चन्द्रमा कहा है। उसने घोषणा कि दूसरे कवि 
पर्वत की चट्टानें है जिनसे नदियाँ निकलती हैं, नदियाँ आपस में अपनी तुलना करती रहें, परन्तु मेरा यह 
काव्य तो “क्षीरोदन्चान” (दूध का समुद्र) है, जिसका मंथन करने पर प्रमोदन ओदन रुपी अमृत प्राप्त 
होगा। उन्होंने अपने काव्य में रस, छंद, अलंकार, रीति एवं कल्पनाओं का ऐसा मणिकांचन संयोग किया 
है कि उनकी “एकामत्यजतोनवार्थघटनाम्‌” की अभिव्यक्ति सर्वथा सार्थक सिद्ध होती है। श्रीहर्ष का 
श्रड्गार रस परिपाक उस समय देखने को मिलता है जब प्रिय को पहनाने के लिए माला से अलंकृत 
दमयन्ती का पाणिपललव नल के समक्ष पहुँचकर भी पुनः रुक गया और उसका चंचल कटाक्ष भी प्रियमुख 
के अर्धवथ तक जाकर भी लज्जा के कारण पुनः लौट आया। साथ ही दमयन्ती सरस्वती द्वारा नल का 
नामोच्चारण करवाने पर लज्जा से अपना शिर झुका लेती है, एवं सरस्वती की उंगलियों को दबाते हुए 
पुनः लज्जित हो जाती है।" श्रृंगार रस का ऐसा परिपाक अत्यन्त्र दुर्लभ है जिसमें मनोभावनाओं एवं संकेतो 
से अपने अन्तःकरण की बात नल तक पहुँचाने में दमयन्ती ने व्यक्त की है। श्रीहर्ष करुण रस का वर्णन भी 
मनुष्य को कुछ सोचने को झिंझोड़ देता है जब नल के द्वारा पकड़े जाने पर हंस नल से कहता है कि मैं 
वृद्धामाता का अकेलापुत्र हूँ एवं मेरी पत्नी ने अभी एक नवजात शिशु को जन्मा है मुझे छोड़ दो, क्‍योंकि मैं 
उन तीनों का जीवनोपाय हूँ, क्या तुम्हें मुझे मारने से दया नहीं आती?” साथ ही उन्होंने वीर रस, अद्भुत 
रस, हास्यरस, बीमत्सरस, भयानकरस, वात्सल्यरसों का भी यथास्थान वर्णन किया है श्रीहर्ष ने रीतियों में 
वैदर्भीरीति को ही प्रमुख तथा अपनी काव्य रचना का आधार बनाया है वैसे कहीं कहीं उनके काव्य में 
गौड़ी रीति के भी दर्शन होते हैं। उन्होंने वैदर्भी रीति की प्रशंसा करते हुए कहा है “धन्यासि वैदर्भि 
गुणैरुदारैः।” अलंकार में कवि को दक्षता हासिल है। हंस द्वारा पूछने पर दमयन्ती कहती है, मेरा मन नल 
को ही चाहता है, और किसी अन्य को नहीं और न ही वह लंका जाना चाहता है। संभगश्लेष का यह 
उदाहरण श्रीहर्ष की काव्यमनीषिता का द्योतक है। कवि ने नैषधीयचरित में अनुप्रास, उपमा, उत्द्रेक्षा,' 
अपहनु,” समासोक्ति, अतिशयोक्ति,'* अर्थात्तिरन्यास,* आदि अनेक अलंकारों का नैषध में वर्णन किया 


3. नै० ...... 0/35. 
20 नेक दो ]!/30 
3. नै० कवि प्रशस्ति-2 
4, नै० ...... ]9/67 
5. करः स्रजा सज्जतरस्तदीयः प्रियोन्मुखः सन्विरराम भूय:। प्रियाननस्यार्धपथं ययौ च प्रत्याययी चातिचलः कटाक्ष:॥ नै० [4/25 
6. देव्याः श्रुतो नेति नलार्घनाम्नि गृहीत एवं त्रपया निपीता | अथाड्गुलीरड्गुलिभिर्मशन्ती दूरं शिरः सा नमयाज्चकार ॥ नै० ]4/32 
7. मदेकपुत्रा जननी जरातुरा नवप्रसूत्तिवरटा तपस्विनी | 
गंतिस्तयोरेष जन॑स्तमर्दयन्नहो विधे! त्वां करूणा रूणद्धि न ॥ नै० ]/35 
8. चेतो नलडकामयते भदीयं नान्यत्र कुत्रापि च साभिलाषय्‌ | नै० 3/67 उत्तरार्् 


9. कल्याणि! कल्यानि तवाड्कानि कच्चित्तमां चित्तामनाविलं ते। 
अल विलम्बेन गिरं. मदीयामाकर्णयाकर्णतटायताक्षि! ॥ नै० *8/57 


0, ने० ...... ]/94 
!]. नै० ...... 2/38 : 
42. नै० ...... 8/86 
व3. नै० ...... /85 

4, नै० ...... ]0/3] 
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है। विभिन्‍न छंदों, यथा- वंशस्थ, सग्धरा, मन्दाक्रान्ता, शार्दूलविक्रीडित आदि को भी अपने का | जी 
आधार बनाया है। श्रीहर्ष ने स्थान पर ललितपदावली के द्वारा अपने कोमल, ललित, करुण'3 5 
भावों को नैषधीयचरित में व्यक्त किया है। उनके इस महाकाव्य में पदशय्या का नैसर्गिक 






स्वतः गुम्फन में भी देखा जा सकता है, जैसे कवि द्वारा हंस का रुदन करवाना एवं नल का दया<“*झोशाः 
केवल कलापक्ष के लिए ही सचेष्ट नहीं हैं प्रत्युत वह मानव के अन्तस तक रमने के लिए उत्सुक है 
स्पष्ट है कि श्रीहर्ष एक विदग्ध काव्यशास्त्रविद्‌ थे, उन्होंने माघ की जक्ति को अपने काव्य में अक्षरसः 
सत्य सिद्ध कर दिया कि क्षणे-क्षणे यन्नवतामुमैतिं तदेवरुपं रमणीयताया:।“” 


श्रीहर्ष ने अपने इस ग्रंथ मे लगभग सम्पर्ण दर्शनों यथा चार्वाक, बौद्ध, जैन, सांख्य-योग, न्याय, 
वैशेषिक, मीमांसा, वेदान्त सभी का शुष्ठु रुप में विवरण देकर उन्होनें अपने दर्शनविद्‌ होने की भी सूचना 
विदग्धजनों को दी है। सांख्य के सत्कार्यवाद, योग की सिद्धियाँ' यथा अणिमा, लघिमा, महिमा, न्याय के 
मोक्ष तो वैशेषिक के अणुवाद,” का भी प्रतिपादन किया है। वैशेषिक को उन्होंने उलूकदर्शन भी कहा 
बौद्धों के शून्यवाद एवं चार्वाकों के भौतिकवाद.? जैनों की अहिंसा नीति के प्रतिपादन के साथ मीमांसकों 
का वर्णन भी श्रीहर्ष ने किया। नैषधीयचरित के सत्रहवें सर्ग में कवि द्वारा सम्पूर्ण दर्शनों का खण्डन देखते 
ही बनता है। परन्तु नैषधकार तो अद्ठदैत वेदान्त के ही समर्थक हैं। उन्होंने अपने खण्डनखण्डखाद्य में अन्य 
सभी दर्शनों का खण्डन किया हैं एवं अद्वैत््वेदान्त का मण्डन। नैषधीयचरित में भी वे अद्वेन्नवेदान्त, का अनूठा 
आदर्श उपस्थापित करते हुए कहते हैं कि दमयन्ती जब अपने अन्तःपुर में नल को देखती है, तो उस 
समय वह युक्त तथा संसारी दोनों प्रकार के व्यक्तियों की दशाओं का दुहरा मधुरस्वाद अनुभव कर रही 
थी।” सत्यानृतमिथुनीकृत्य रुप जगत के प्राणियों यही व्यवहार होता है। शायद यही जीवन की यथार्थता भी है 
कि मानव माया के श्रम में ही पड़कर अपना सम्पूर्ण जीवन गुजार देता है। दमयन्ती भी अपनी सखियों को 
कहती है कि आप लोग संसार को क्‍यों नहीं देखती-वह मोक्ष से निकृष्ट जान कर, भी धर्म, अर्थ, काम को नहीं 
त्याग रहा है।' परन्तु जो मोक्ष का अभिलाषी है वह धीरपुरुष सांसारिक.सुखों की अवहेलना करने के पश्चात्‌ 
 पश्चाताप नहीं करता! इन वर्णनों से स्पष्टतया श्रीहर्ष के श्रेष्ठ दार्शनिक होने की संसूचना मिलती है। 


नैषधकार को तत्रमंन्त्र विद्या भी अभिप्रेत थी, राजशेखर ने भी उनके बारे में विवरण देते हुए कहा 
है कि चिन्तामणि मंत्र जो त्रिपुरा देवी का साधक मंत्र था, सिद्धि की अनन्तर उनमें वैदुष्य:ः का परिपाक 


. सुताः कमाहूय चिराय॑' चुकूडतैरविधाय कम्प्राणि मुखानि क॑ प्रति | 
कथासु शिष्यध्वमिति प्रभील्य सः सुतस्य सेकादबुबुधे नृपाश्रुणः || 


2, शिशुया लवध..... 4/7 
3. नै० ......3/7, 5/94 | , 
4. नै० ...... 3/64, 22/59 , 
5. मेै० ...... 7/75 
6. नै० ...... 3/25 
7. ध्वान्तस्य वामोरूं! विचारणायां वैशेषिक चारू मतं मत॑ मे । 
औलूकमाहु: खलुदर्शन॑ तत्क्षम॑ तमस्तत्तवनिरूपणाय ॥ नै० 22/35 
8. नै० ...... 22/23 । 
9. नैे० ...... 7/69 


0. तत्कालमानन्दमयी भवन्ती भवत्तरानिरवचनीय मोहा । 

सा युक्त संसारिदशारसभ्यां द्विस्वादमुल्लासमभुडन्तमिष्ट्म || नै० 22/35 
], न लोकमालोकयथापवर्सत्रिवर्गनर्बड्ब्रममुख्यमानम्‌। नै० 6/05 उत्तरार्द्ध 
2. निर्वातुकाम भवसम्भवानां धीरं सुखानामवधीरणेव। नै० 6/96 उत्त्तरार्द्ध . 
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हुआ परन्तु यदि इस मंत्र के बारे में गूढ़ाध्ययन किया जाय, तो यह निश्चित रुपेण कामबीज एवं 
अर्धनारीश्वर का आराधना मंत्र मालुम होता है। जैसा कि नैषधीयचरित में उपलब्ध विवरण से स्वतः स्पष्ट 
हो जाता है।' श्रीहर्ष की तन्‍्त्रमंत्र के प्रति रुचि इसी से जाहिर होती है कि विवाहानन्तर दमयन्ती की सखी 
बनी हुई सरस्वती नल को भी चिन्तामणिमंत्र का उपदेश देती हुई कहती है कि राजन्‌ शिव के उस 
अर्धनारीश्वर रुप का चिन्तन करो, मेरे आशीर्वाद 'से वह तुम साधु पुरुष को सिद्ध हो जाये। यहाँ ऐसा प्रसंग 
उपलब्ध कराकर श्रीहर्ष ने अपनी तन्‍्त्रमन्त्रविदता की जानकारी दी है। 


श्रीहर्ष व्याकरणशास्त्र के भी ज्ञाता थे। नैषधीयचरित महाकाव्य व्याकरण का निकष भी है। श्रीहर्ष 
ने स्वयं ही कहा है कि मैंने सर्वथा नये अर्थ की योजना करने की प्रतिज्ञाकर इस काव्य का प्रणयन आरम्भ 
किया है, साथ ही वे यह भी कहते हैं कि मैंने इस ग्रंथ में कहीं कहीं पर समास, क्रिया, कारक, 
प्रकृतिप्रत्यय, उपसर्गों इत्यादि के प्रयोग से बीच-बीच में ऐसी काव्य गांठे लगायी है, कि उन्हें वे व्यक्ति ही 
खोल सकते हैं जिन्होंने परम्परा से श्रद्धापूर्वक गुरु की आराधना कर विद्या प्राप्ति की होगी।” श्रीहर्ष 
व्याकरणशास्त्र के प्रमुख आचार्यों पाणिनि, कात्यायन एवं पतञ्जलि का विवरण नैषधीयचरित में दिया है। 
पाणिनि के मत का उल्लेख करते हुए कवि कहते हैं कि अपवर्ग में तृतीया विभक्ति होती है।” कात्यायन ने 
पाणिनि के सूत्रों की कमी की भरपाई वार्तिक लिखकर की एवं पर्द में शेषनाग रुपग्रहण कर पतंजलि ने 
सूत्रों की व्याख्या करने के लिए महाभाष्य की रचना की।* ऐसे विवरण देकर श्रीहर्ष ने व्याकरणशास्त्र के 
इतिहास की जानकारी दी। वैयाकरणों के “अपुद् न प्रयुञज्जीत” एकवचन मुत्सर्गतः करिष्यते” इस सिद्धान्त 
का विवरण देते हुए श्रीहर्ष कहते हैं कि सम्यक रूप में सुबन्त एवं तिड़न्त विभक्तियों का विचार किया जाय 
तो वह प्रथमा विभक्ति ही है जो अपने सु, औ, जस्‌, अर्थात्‌ एकवचन, द्विवचन, एवं बहुवचन प्रत्ययों के 
कार्यबल से अनेक प्रातिपादिक शब्दों को सिद्ध करने में नितान्त समर्थ होती है। दमयन्ती स्यंवर में 
नलरूपधारी इन्द्र के विवरण के समय श्रीहर्ष ने पाणिनि के सूत्र “स्थानिवदादेशोइनल्विधौ“” का उद्धरण देते 
हुए कहते हैं कि इन्द्र जो व्याकरणशास्त्र के जानकार थे, उन्होंने “स्वयं नहोधः“ आदि आदेशों को बनाकर 
भी अनल विधि में क्‍या दूषित स्थानिवद्भाव नहीं किया? जबकि स्थानिवद्भाव केवल, अनल विधि में ही 
होता है।” ऐसे वर्णनों से जाहिर है कि श्रीहर्ष व्याकरण शास्त्र के मूर्धन्य विद्वान्‌ भी थे। 


प्राचीन काल से लेकर अर्वाचीन काल तक मानव दिन प्रतिदिन होने वाली घटनाओं का कोई न 
कोई कारण खोजता आया है। घर से निकलते ही यदि पानी के भरे घड़े मिल जॉय, बछड़े को दूध पिलाती 
गाय दिख जाय तो लोग समझ लेते थे कि शुभ शगुन हो रहें है, काम की सिद्धि हो जायेगी, बाद में इसी 
का विस्तृत रूप ज्योतिषशास्त्र के रूप में सामने आया। श्रीहर्ष ने अपने नैषधीयचरित में शकून वर्णनों के 
साथ-साथ ज्योतिषशास्त्र के सिद्धान्तों का भी वर्णन किया है, साथ ही मनुष्यों की आकृति देखंकर उनके 


. अवामावामार्थ सकलमुमयाकारघटना, द्विघाभूतं रूपं॑ भगवद्भिधेयं भवतियत्‌। 
तदल्तर्मन्त्रं में स्मरंहरमयं सेन्दुममलं, निराकारं शश्वज्जप नरपते! सिध्यतु सते ॥ नै० ]4/88 
नैषध---- कविप्रशस्ति- | 
अपवर्गे तृतीयेति भवतः पाणिनेरपि। नै० 7/70 उत्तरार्द्ध 
फणिभाषितभाष्यफंक्किकाविषमा कुण्डलनामवापिता नै० 2/95 उत्तरार्द्ध 
क्रियेत चेत्साधुविभक्तिचिन्ता व्यक्तिस्तदा सा प्रथमाभिधेया |. 
या स्वौजसां साधयितुं विलासैस्तावटक्षमाभि बहुस्यात्‌ ॥ नै० 3/23 
पाणिनि सूत्र ]/]/56 क्‍ 
. पाणिनि सूत्र 8/2/34 . .... 
8. स्वं नैषधादेश महो. विधाय कार्ग्रस्य,हेतोरपि नानलः सन्‌ | 
कि स्थानिवद्भावमधत्त दुष्ट तादृक्कृत्ततयाकरणः पुनः सः ॥ नै० 0/36 
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विषय में ज्ञान प्राप्त करने वाले शास्त्र समुद्रिक शास्त्र का वर्णन भी यत्र तत्र किया है। ज्योतिषशास्त्र का 
वर्णन करते हुए श्रीहर्ष कहते हैं कि राजा भीम दमयन्ती के विवाह से पूर्व ज्योतिषयों की सभा की जिसमें 
ज्योतिषियों ने शुक्र, गुरु आदि ग्रहों के उदय अस्त दोषों से निर्मुक्त तथा जामित्र आदि सम्पूर्ण गुणों से 
संयुक्त मुहूर्त राजा को बताया, अतः राजा ने उसी मुहर्त में कन्यादान करने का उपक्रम प्रारम्भ किया।' 
साथ ही दूरुधर[ योग” बुधादित्य' योग की चर्चा भी श्रीहर्ष ने की। शकुनशास्त्र की व्युत्पत्ति करते हुए श्रीहर्ष 
ने कहा कि जब हंस कृण्डिनपुरी जा रहा था, तो मार्ग में सर्वप्रथम पथिक की प्रार्थित सिद्धि का द्योतक 
एक जलपूर्ण कलश दिखायी पड़ा। बाद में उसने शुभकारी फलसंयुक्त आम्रवृक्षों को देखा। साथ ही 
सूर्याभिमुख यात्रा प्रशस्तन होने की बात भी श्रीहर्ष ने की है।” सामुद्रिकशाघ्त्र की संगति बैठाते हुए श्रीहर्ष 
कहते है कि राज नल सौभाग्यशाली इसलिए भी थे क्‍योंकि उनके चरणों में ऊर्ध्व रेखाये थी। साथ ही नल 
के बाहु विशाल थे। नल ने हंस को तो सामुद्रिक शास्त्र ज्ञाता ही बता दिया एवं कहा कि प्रिय हंस! 
तुम्हारा रुप अतुलनीय है, तुम्हारी सुशीलता अवर्णनीय हैं, तथा रूप में भी गुण होते हैं, सामुद्रिक शास्त्र के 
इस कथन के तुम प्रत्यक्ष उदाहरण रूप हो।” उपर्युक्त विवरणों से यह जाहिर होता है कि श्रीहर्ष 
ज्योतिषशास्त्र, शकुनशास्त्र एवं सामुद्रिक शास्त्र के भी वेत्ता थे। 


नैषधीयचरित में उपलब्ध विवरणों से श्रीहर्ष की धर्मशास्त्रज्ञता राजनीतिशास्त्रज्ञता एवं 
नीतिशास्त्रज्ञता की भी जानकारी मिलती है, नल के द्वारा धर्म के चारों पैरों पर स्थिर हो जाने से उस 
सतयुग में भला कौन धर्मपरायण न था और की कौन कहे, तब तो स्वयं अधर्म भी केवल एक पाद से पृथ्वी 
का स्पर्श करता हुआ क्षीण हो तपस्वी बन गया था।” हंस कहता है कि धर्मशास्त्रज्ञ (मनुआदि) नरेशों ने 
भी मृगया को निंदित नहीं कहा, फिर भी हे नल! जो तुमने मुझे मुक्त कर दिया वह तुम्हारा उज्ज्वल धर्म 
ही था।” नल की बहुविध प्रकार से देवार्चना दान देना एवं दौत्यकर्म निभाना उसकी धर्मशास्त्रज्ञता के 
सूचक हैं। नीतिशास्त्र की बातें श्रीहर्ष हंसमुखेन करवाते हुए कहते हैं कि सुन्दरि मैंनें तुम्हें बहुत परिश्रान्त 
किया, बोलो मैं तुम्हारा क्या उपकार करूँ।* एवं राजनीतिक्पटुता का आदर्श उपस्थापित करते हुए श्रीहर्ष 
ने यह सन्दर्भ उपस्थापित किया कि हंस दमयंती से अपनी बात कहकर राजकुमारी के मनोभावों को जानने 
की अभिलाषा से चुप हो गया क्‍योंकि विद्वानूजन (राजनीतिज्ञ) गम्भीर कुण्ड सदृश गम्भीर हृदय युक्त 
व्यक्ति का किसी व्यक्ति या कार्य के अवगाहनोपरान्त ही उचित कार का निर्णय लेते हैं।' स्पष्ट है कि 


. . निरीय भूपेन निरीक्षितानना शशंस मौहूतिकसंसदंशकम्‌ । 
गुणैररीणैरुदयास्तनिस्तुष॑ तदा स दातुं तनयां प्रचक्रमे | नै० 5/8 


4. प्रथम पथि लोचनातिथिं पथिकप्रार्थित सिद्धिशंसिनम । 
कलजं जलसंभृूत॑ पुरः कलहंस कलयां बभूव सः || नै० 2/65 


5. नेै०......., :2/66 

6. नै०......... 3/9 

7. नै०......... [/86 

8. नै०......... 8/22 हु 

9. न तुलाविषये त्तवाकृतिर्न वचोवर्त्मनि तें सुशीलंता । त्तवदुदाहरणाकृतौ गुणा इति सामुद्रकसारमुद्रणा ॥ नै० 2/5] 


0. पदैश्चतुर्भिः सुकृते स्थिरीकृते कुंतेंदमुना केन तपः प्रपेदिरे | 
भुवं यदेकाड्घिकनिष्ठया स्पृशन्‌ दधावधर्मोंईपि कृशस्तपस्विताम || नै० ]/7 


8]. मृगया न विगीयतें नूंपैरपिं धर्मार्गेमर्म पौरेंगै:। स्मरसुन्दर! मां यदत्यजस्तव धर्मः स दयादयोज्जवलः॥| नै० 2/9 . 
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का किसी व्यक्ति या कार्य के अवगाहनोपरान्त ही उचित कार्य का निर्णय लेते हैं।' स्पष्ट है कि श्रीहर्ष को 
धर्मशास्त्र नीतिशास्त्र, एवं राजनीतिशास्त्र का भी ज्ञान था। 


श्रीहर्ष कामशास्त्र में प्रतिपादित शास्त्रीय विषयों से भी परिचित थे, जैसा कि नैषधीयचरित में आये 

प्रसंगों के अध्ययनान्तर पूर्णतः स्पष्ट हो जाता है कि उन्होंने नैषध म॑ 'इस तरह का प्रतिपादन किचा है 
मानों वह कामशास्त्र के ग्रंथ सामने रखकर अपनी लेखनी चला रहे हों। स्त्री पुरुषों मे आपस में कौन 
पहले आकृष्ट हो जिससे प्रेम बना: रहे, उसकी, विवेचना करते हुए आचार्य विश्वनाथ कहते है कि “आदौ 
वाच्यः स्त्रियाराग: अर्थात्‌ स्त्रियाँ जिस पुरुष को प्रथम बार प्यार करतीं है वहीं प्यार सार्थक होता है न कि 
पुरुष द्वारा की गयी प्रथम प्यार की चेष्टा। श्रीहर्ष उनकी बात का समर्थन करने के साथ ही पति पत्नी को 
किस तरह का व्यवहार करना चाहिए? किन-किन कलाओं में प्रवीण होना चाहिए? अपने सम्बन्धियों एवं 
मित्रों से किस प्रकार व्यवहार करना चाहिए? किस तरह हास परिहास के क्षण उपस्थित करने के प्रसंग 
उपलब्ध करने चाहिए? पाक क्रिया संगीत कौतुक पहेलियों आदि विषयों का सम्यक प्रतिपादन नैषध में 
दिया है। नैषध में विभिन्‍न स्थलों पर धर्म, अर्थ, एवं काम की चर्चा करते हुए श्रीहर्ष कहते हैं कि इन तीनों 
में समन्वय होना चाहिए। वात्स्यायन ने भी कामसूत्र के प्रारम्भ में इन तीनों पुरुषार्थों का नमस्कार किया 
है।” पंचनली प्रसंग में दमयन्ती भी नल (काम प्राप्तिसाधनरुप) की प्राप्ति हेतु देवताओं की पूजा करती है 
क्योंकि देवता मानवों की अभिलाषा पूर्ण करने वाले कामघेनु सदृश माने जाते हैं।* स्पष्ट है कि कामशास्त्र, 
अर्थ एवं काम पुरुषार्थों की प्राप्ति का यथेष्ठ मार्ग सुझाता है। काम की प्रक्रिया प्रारम्भ करने के बारे में 
श्रीहर्ष अपने ग्रंथ में विवरण दिये हैं कि सर्वप्रथम पुरुष को अपनी प्रिया (पत्नी) के आकस्मिक संभोग के 
भय को दूर कर देना चाहिए, एवं उसे सर्वप्रथम अपने विश्वास में लेन्ग चाहिए, शास्त्र भी यही कहता है 
“आदौरतं बाह्यमिह प्रयोज्यं तत्रापि चालिंगनमेव पूर्वम” नल ने भी सभी सखियों को बाहर भेजकर दमयन्ती 
को अपने विश्वास में लेकर उसकी कमर में हाथ लागकर अपनी सत्रिधि में लेते हुए पहले उसके 
आकस्मिक संभोग के भय को दूर करने के लिए ललाट का चुम्बन लिया, फिर कपोलों, एवं अधरों का 
चुम्बन लिया।* कामशास्त्र का कथन है कि चुम्बन, नखदशन इत्यादि राग को बढ़ाने वाले हैं।* इसलिए इन्हें 
सम्भोगपूर्व अवश्य करना चाहिए। स्त्री को सम्भोगावसर में पुरुष को अपनी बांयी तरफ सुलाना चाहिए, 
प्राचीनकाल से लेकर अभीतक यही परम्पराचली आ रही है। काम क्रिया सम्पादन मे तो विभिन्न देश के 
लोग विविध प्रक्रियाएँ अपनाते हैं, परन्तु नैषधकार को सम्पुट विधि ही अभीष्ट है।" कामशास्त्र का यह भी 
मन्तव्य है कि पुरुष को अपनी पत्नी को सम्भोग सुख की सहभागिनी बनाने के लिए आवश्यक है कि दोनो 


. इतीरयित्तवा विरराम पत्री स राजपुत्रीहृदय॑ बुभुत्सु: । 
ह॒दे गम्भीरे हदि चावगाढे शंसन्तिः कार्यावतरं हि सन्तः || नै० 3/53. 
2. अथ अर्थधर्मकामेभ्यो नमः, कामसूत्र। /]/] 
3. अथाधिगन्तुं निषधेश्वरं सा प्रसादनामा द्वियतामराणाम्‌ | 
यतः सुराणां सुरभिनृणां तु सा वेधसाइसृज्यत कामधेनुः ॥ नै० ]4/] 
4... सन्निधावपि निजे निवेशितामालिभिः कुसुमशास्त्रशास्त्रवित्‌ । द 
आनयद्‌ व्यवधिमामिव प्रियामड्कपालिवलयेन सन्निधिम्‌ || नै० 8/40 
प्राग चुम्बदलिके हियानतां तां क्रमाददरतां कपोलयोः । 
तेन विश्वसितमानसां झटित्यानने स परिचुम्बय सिष्मिये ॥ नै० 8/4] 
5. चुम्बननखदशनच्छेद्यानां न पीौर्वापर्यमस्ति | हु 
रागयोगात्‌ प्राक्संयोगादेषां प्राधान्येन प्रयोग: ॥ प्रहणन - सीतकृतयोश्चं संप्रयोगे। कामसूत्र 2/3/ 
6. मिश्रितोरू मिलिंताधरं मिथः स्वप्नवीक्षितपरस्परक्रियम | 
तो ततोडइनु परिरम्भसम्धुटेःपीडनां बिदंधतौ निदद्रतु: || नै० 8/52 
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का स्खलन (वीर्यक्षरण) एक साथ हो। स्त्री की स्वाभाविक प्रवृत्ति त्वरित स्खलन की होती है इसलिए 
उसकी कोमलता, कामप्रचण्डता एवं सहनशक्ति को समझते हुए एवं अपनी शक्ति का अनुमान कर पत्नी 
का चित्त भ्रम कर उसे जल्दी स्खलन होने से रोकने के साथ स्वयं को भी इडा, पिंगला आदि नाड़ियों को 
संयुमन कर सम्भोग सुख में प्रवृत्त करना चाहिए। तभी दोनों सम्भोगानंद की असीमपरिणति असम्प्रज्ञात 
समाधि तक पहुँच सकेंगे। श्रीहर्ष ने इस स्थिति का अप्रतिम रमणीय ढंग से प्रतिपादन करते हुए लिखा कि 
नल एवं दमयन्ती की एक साथ स्खलित होने की स्थिति में दोनों के अंग शिथिल हो गये, नेत्र मुँद गये, 
त्वरित रोमांच के साथ लम्बी श्वासें चलने लगीं, सी-सी की ध्वनि होने लगी। इस प्रकार कामशास्त्रीय 
विवरण नैषधीयचरित में देकर श्रीहर्ष ने अपनी कामशास्त्रविदता का परिचय दिया है। 


नैषधीयचरित में बारात के भोजन वर्णन प्रसंग में नैषधकार ने विविध प्रकार के व्यज्जनों के परोसे 
जाने का जो विवरण उपलब्ध करवाया है उससे यह स्पष्ट है कि वे पाकक्रियाविधि के भी जानकार थे। नल 
की बारात में भोजन हेतु दिये गये अनेक स्वादिष्ट, चरफरे एवं मधुर पदार्थों में ओदन, पायस, घृत, दधि, 
विभिन्‍न पशुओं के मांस से बने विविध प्रकार के व्यंजन शर्करा (सिता), पानक, गोलक, लड॒डू, रायता, 
दहीबड़ा, एवं शार्करी पुत्रिका आदि का सूचारु वर्णन किया है। अन्यत्र स्थलों में सत्तू* हैयंगवीन (नवनीत) 
एवं मधु का प्रयोग," .पापड़ एवं अपूर्पण' तथा ताम्बूल को विविध आकृतियों में सजा कर दिया जाना, इक्षु 
(गन्ना), खण्ड (खॉड) एवं द्राक्षा का प्रयोग, मदिरा, गुडपाक,” शर्करा चक्रिकाओं (जलेबियों)/" का वर्णन, 
दुग्ध एवं द्राक्षासव विशिष्ट पेय पदार्थों का वर्णन फलों में दाडिम (अनार), अंगूर, आम, बेल, जामुन, 
केला आदि को प्रयोग का वर्णन किया है। भोजन षड़रस होता था।* इस प्रकार तत्कालीन समाज में 
प्रचलित भोजन की विविध सामाग्रियों का उल्लेख श्रीहर्ष ने किया है। सूपकारों ने भोजन इस विचित्रता से 
पकाया था कि बरातियों को कभी-कभी निरामिष भोजन भी सामिष लगते थे।* श्रीहर्ष द्वारा किया गया यह 
वर्णन उनकी पाकशास्त्रज्ञत्ताका ही प्रमाण है। 


श्रीहर्ष ने नैषधीयचरित में अश्वों के बारे में जो वर्णन किया है उससे यह ध्वनित होता है कि वह, 
एवं उनके नायक नल अश्वशास्त्रविद्‌ थे। श्रेष्ठ अश्वों के लक्षण- बताते हुए श्रीहर्ष कहते हैं कि जिनके खुर 
चंचल हो, साथ ही बल की अपेक्षा अधिक वेग वाले, पुरुष प्रमाण से भी अधिक ऊँचे धवलवर्ण, गले में 


अककप स्कमामकत++ मा +अारमलन्‍नतमलन्‍्कनइकल, न्‍>फलनन पल पाक - म हे तक -२-अकलकलन्ममाननप्पनक#ममयपोड, 


आत्यन्तिकं तु तत्रापि परिहरेत्‌। कामसूत्र 2/7/27 


|] 

2... विश्लथैरवयवैनिमीलया लोमभिरद्ठुमितैर्विनिद्रताम। सूचितं श्वसितसीत्कृतैश्च तो भावमक्रममध्यगच्छताम्‌। नै० 8/7 
3. नैषध 6/66.................. 03 
4. नै०............... .2/85 

3. ले 5 2 3/30 

6. नै०................ [5/]2, 22/47 
3 अर बस 2]/]52 

8. ने०............... .2]/49 

9. नै०............... -2/53 

0. नै०............... 2/55 

0 कक 2॥60 
[2. नै०...............2/08 


कब 
६५3 


. यथामिषे जग्मुरनामिषंश्रम॑ निरामिषे चामिषमोहमूहिरे। तथा विदग्घैः परिकर्मनिर्मितं विचित्रमेते परिहस्य भोजिता:॥ नै० 6/8] 
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भंवरी वाले कण्ठ मध्य मार्ग में उंठे हुए चन्द्ररश्मि धवल स्कन्ध वालों से सुशोभित हों! नल की 
अश्वशास्त्रज्ञता को बताते हुए कहते हैं कि राजा नल अश्वों के द्वारा की गयी मौन अभिव्यक्ति को जानते 
थे।? अश्वों की श्रेष्ठता और विशेषताएँ बताते हुए श्रीहर्ष कहते हैं कि उनकी पूँछ चंचल होती है।' साथ ही 
सिन्धु देशोदूभव अश्व अधिक श्रेष्ठ माने जाते हैं।' 


नैषधकार ने नैषधीयचरित में चिकित्साशास्त्र सम्बन्धी जो विवरण दिया है उससे यह द्योतित होता 
है कि वे चिकित्साशास्त्र के भी ज्ञाता थे। उन्होंने यह तथ्य प्रतिपादित किया कि बीमार व्यक्ति को स्नान 
नहीं करना चाहिए।” क्‍योंकि दमयन्ती जो विषम कामज्वर से पीड़ित थी, उसे प्रिय (नल) की कथा रुपी 
सरसी (तालाब) में स्नान कर लिया फलतः उसका अन्‍न्तस्ताप शीघ्र ही विषम ज्वर में परिणत हो गया। 
श्रीहर्ष ने मधु एवं घृत साथ में नहीं खाने का उपदेश दिया।" क्‍योंकि मधु एव घृत की समान मात्रा 
मिलाकर खाने से व्यक्ति मूर्छित हो सकता है, नारायण ने भी कहा है, “समत्त्वेन मधुमिश्रितं घृतं नितान्‍्तं 
पीत॑ सत्संतापमोहौजनयति।“ वैद्यकों की चर्चा करते हुए श्रीहर्ष ने अश्वनीकूमारों को स्वर्गलोक का वैद्य 
बताया। मदन तापहारी विशल्या औषधि” को वर्णन के साथ साथ लोहे को भी अपने स्पर्श से स्वर्ण बना 
देने वाले सिद्ध पारदरस,” शरीर की कांति वर्धन हेतु गोरोचन चन्दन, कुंकुम एवं कस्तुरी के लेप की" 
चर्चाकर नैषधकार ने इस क्षेत्र में भी अपनी जानकारी की अभिव्यक्ति दी। 


उपर्युक्त गुणों के साथ-साथ श्रीहर्ष व्यवहारविद्‌,' हासपिरहास प्रेमी वेद वेदांग पुराण इतिहास 
ज्ञाता कर्मनिष्ठ ईश्वराधक* संगीतज्ञ मधुर भाषा शैली का व्याख्याता” कल्पना शक्ति का विलक्षण 
प्रतिपादक'" संगीतज्ञ ” मनोवैज्ञानिक विश्लेषक* धर्मशास्त्रज्ञ? एवं शिल्पशास्त्र" के भी जानकार थे। 


. अभी ततस्तस्य विभूषितं सितं जवेडपि मानेडिप च पौरूषाधिकम्‌ | . 
उपाहरन्नश्वमजसचञ्चलैः . खुराज्वलैः ..क्षोदितमन्दुरादरम्‌ ॥ नै० ]/57 
अथान्तरेणाबटुगामिनाध्वना निशीथिनीनाथमह:. सहोदरैः | क्‍ 
निगालगाद्देवमणेरिवोत्थितैर्विराजितं केसरकेशरश्मिभिः || नै० /58 


2. चलाचलप्रोथतया महीभुते स्ववेगदर्पानिव वक्तुमुत्सुकम| अलंगिरा वेद किलायमाशयं स्वयं हय॑स्थेति च मौनमारिथतम्‌॥ नै० ]/60 
3. ने०............- [/62 
7. ' गे 7 ]/64 
5. यदतनुज्वरभाक्तनुतेस्म सा प्रियकथासरसीरसमज्जनम्‌। सपदि तस्य चिरान्तरतापिनी परिणतिर्विषमा समपद्चत्‌।| नै० 4/2 
6, चेतोजन्मशरप्रसूनमधुभिव्यामिश्रतामाश्रय त्प्रेयोदूपततड्गपुड्गवगवीहैयड्गंवीन॑. रसांत्‌ | 
स्वादं स्वादमसीममिष्टसुरभि प्राप्तामि तृप्तिंन सा ताप॑ प्राप नितान्तमन्तरतुलामानर्च्छ मृच्छमिपि ॥| नै० 3/]30 
7 जल हक 5/46 
8, नै०............... 8/90 
9. नै०................ 9/42 
0, . गे ००४४४ 0/98 
१], नै० 775,77, 98, 2/, 44, 48, 3/53,6], 4/6,9, 8/7 
82. नै० 6/48......... ]]] 
3. नै० 5/3] ,72,83 ,84, 7/9,6, 8/20,2, 9/3,8, 2/32, 22/43 ,49 
4. ने० 2]/3[............ 9 
5. नै० 3/6 
6. नै० 9/3....... 


7. नै० 3/27, 4/5], ।5/6, 2]/34 

8. नै० 20/2, 4, !5 का 

9. नै० ]!/, ]5, 3/37,39,.50,5,52, ]4/] ,9,8] 
20. नै० 0/3 9/66 [/38 
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नैषधकार के व्यक्तित्व में उपर्युक्त सभी विशेषाताएँ तो अवश्यमेव विद्यमान थीं, परन्तु उनके 
व्यक्तित्व का यथार्थ. एवं आलोचनात्मक विवेचन करने पर यह तथ्य भी प्रकट होता है कि वे 
पाण्डित्याभिमानी भी थे, जोकि नैषधीयचरित में दिये गये उनके विवरण से स्वतः स्पष्ट होता है जहाँ वह 
कहते है कि कान्यकुब्जधीश्वर आदर के साथ उन्हें (ही) दो ताम्बूल एवं बैठने हेतु आसन देते हैं एवं वह 
समाधि में पर ब्रह्म के दर्शन भी करते हैं, उनकी कविता अमृच्वर्षीही तथा उनकी तार्किक शक्ति के सामने 
प्रतिपक्षी मौन साथ लेते है।' जानबूझकर उन्होंने काव्य में व्याकरण समासाद्धि ग्रंथियों लगा दी हैं, जिससे 
सहृदय जन गुरुओं द्वारा ही इस ग्रंथ का आनन्द ले सकें।? उनका काव्य क्षीरसागर एवं श्रःड्गशमृतत-.. 
शीतगुः है एवं अन्य काव्यग्रंथ पाषाणखण्ड की तरह नीरस एवं शब्दाडम्बर मात्र हैं।! साथ ही उनका काव्य 
सह्ृदय विद्वानों के लिए है, अरसिक व्यक्तियों के लिए नहीं। अवधेय है कि वह अपने कांव्य (नैषधीयचरित) 
को तरुणी रमणी के रूप में लोकजीवन में स्थापित करना चाहते हैं, परन्तु उपर्युक्त सभी तथ्यों के 
अनुशीलन से यह सिद्ध होता है कि वास्तव में उनकी यह कृति (रमणी) विदुषी बन गयी है, तरुणी और 
रमणी तो नहीं बन पायी। कालिदास के काव्यग्रंथों की तरह नैषधमहाकाव्य सामान्यजन संवेद्य नहीं है, 
इसीलिए यही कहा जा सकता है कि सामान्यजन के लिए उनको कायव्य में बुद्धिरिंजन तो है पर मनोरंजन 
नहीं बुद्धितोष है पर मनस्तोष नहीं, परन्तु विद्वानों को बुद्धिरंजन एवं मनोरंजन दोनों ही इस ग्रंथ में मिलता 
है, शायद तभी श्रीहर्ष ने इसे गुरुमुखात्‌ अध्ययन करने की सलाह दी। श्रीहर्ष की यह बात्:कि वह 
कान्यकुब्जाधीश्वर से आसन एवं दो पान के बीड़े पाते हैं, यह तो सही है, क्योंकि राजशेखर के प्रबन्धकोश 
से यह बात प्रमाणित होती है, किन्तु यह कहना है कि वह समाधि में परब्रह्म के दर्शन करते हैं, केवल 
पाण्डित्य की गर्वोक्ति मात्र लगती है, क्योंकि जो समाधि में परब्रह्म कः दर्शन कर लेता है, उसे फिर किसी 
के द्वारा सम्मानपात्रता की बात सोचना तार्किक नहीं लगती | उनकी तार्किक शक्ति के सामने विपक्षियों 
को नतमस्तक होने की बात तो सत्य है जैसा कि उनके ग्रंथ खण्डनखण्डखाद्य एवं नैषधीयचरित के 
अध्ययन से स्पष्ट होता है परन्तु उनका यह कहना कि उनका ग्रंथ क्षीरसागर है साथ ही यह भी कहना 
कि काव्य में ऐसी ग्रंथि लगा दी हैं जिससे विद्वन्मन्‍्य खल अवज्ञा से यह न कह सकें कि मैने सरलता से 
इस गंथ का अध्ययन कर लिया है, दोनों बातें .इस साथ घटित नहीं हो सकती। हाँ यह कहा जा सकता है 
कि इनके काव्य के पाठक सामान्यजन नहीं हो सकते, विदग्धजनों के लिए ही यह परम -उपादेय हैं। श्रीहर्ष 
के ग्रंथ के बारे में यह कहना कि “काव्यं नवं नैषधः” वास्क्षव में सत्य ही है क्योंकि कल्पनाओं की ऊँची 
उड़ाने, अलंकार शैली वर्णन वैविध्य, की तो इसमें भरमार है। नैषधकार ने सम्पूर्ण तथ्यों का साझ्लेपांग 
विवरण दिया है। लेकिन कभी-कभी उनकी वर्णनचारुता के वैविध्य में पाठक इतना रम जाता है कि जब 
कथा की आगे की विषयसामग्री मिलती है तब पाठक को स्मरण करना पड़ता है कि पीछे की कथा सामग्री 
का प्रसंग क्या है? स्मरणीय है कि नैषधमहाकाव्य में कथारस तो है परन्तु विषय वर्णन की विशालाकृति 
के कारण कथावस्तु की निरन्तरता एवं सुसम्बद्धता विश्वेद्खलित हो जाती है जबकि कथावस्तु की वक्रता 
एवं सुसम्बद्धता ही उसंका सबसे बड़ा गुण है, एवं उसकी विश्वृंखलता ही सबसे बड़ा दोष है। इस सम्बन्ध 


. ताम्बूल॑द्यमासनं च लभते यः कान्यकुब्जेश्वरा, द्यः साक्षात्कुरूते समाधिषु परं ब्रह्मप्रमोदार्णवम्‌ गर्णवम्‌ | 
यत्काव्य॑ मधुंवर्षि धर्षितपरास्तकेंषु यस्योक्तयः, श्री श्रीहर्षकवेः कृतिः कृतिमुदे नस्यः्भ्युदीयादियम्‌ || 
नै० ग्रथंप्रशस्ति श्लोक-ब॑ 
2. ग्रन्थग्रन्थिरिह् क्वचित्क्वचिदपि न्यासि प्रयत्नान्मया, प्राज्ञं मन्यमना हठेन पठिती मास्मिनखलः खेलतु। 
श्रद्धाराद्धगुरूश्लथीकृ्त॑दृढग्रन्थि: समांसादय त्तवैतत्काव्यरसोर्मिमज्जनसुखव्यासज्जनं सज्जन: नै० ग्रंथ प्रशस्ति-श्लोक-3 
3. दिशि-दिशि गिरिग्राकणः स्वां बमुन्तु.सरस्वती।. तुलयतु मिथस्तामापातस्फ्रद्ध वनिडम्बरराम | 
स परस्परः क्षीरोद न्वान्यदीयमुर्दीयतें,, मथितुरमृतं॑ खेदच्छेदि प्रमोदनमोदन ॥ ग्रंथप्रशस्ति नै० श्लोक- 
4. यथायूनस्तद्वत्परमरमणीयापि रमणी, कुमाराणामन्तःकरणहरणं नैव कुरूते | 
मदुक्तिश्चेददन्तर्मदयति सुधीभूय सधियः, किमस्या नाम स्यादरसपुरुषानादरभरैः ॥ नै० ग्रंथप्रशस्ति श्लोक -] 
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में प्रो० अय्यर का कथन अवधेय है।' स्पष्ट है कि श्रीहर्ष कालिदास के रघुवंशादि > काव्य एवँ बाण की 
कादम्बरी तरह कथावस्तु को सुसम्बद्धता रुपी संजीवनी तो नहीं ही दे पाये हैं। प्रसिद्ध विद्वान &. 8. कीथ 
ने श्रीहर्ष की प्रतिभा का धनी विद्वान्‌ तो अवश्य माना, परन्तु उनकी श्रृंगार वर्णन की आलोचना करते हुए 
कहा कि “#२९९०॥७5५ ॥0 58५. डक्रा58, ॥॥ 468॥॥72 एशशंए ॥6 0076 ० 06 ए९१64॥72, ४095 (4 (5 
[0ह_/043| श४एव65 30 गा ॥0 ४३५ [76ए४९॥66 शाग्रा 7000णरगरा8 का ०7एछा ० हा०था 5४0त] ॥ 8४] ० 
००॥७।०धा65 ० ॥४॥35५78.7* लेकिन कीथ महोदय की यह आलोचना सभीचीन नहीं लगती क्‍योंकि 
श्रीहर्षकृत नल दमयन्ती सम्भोग श्रगार वर्णन सर्वथा कामशास्त्रसम्मत हैं।* संस्कृत साहित्य में गति रखने 
वाले श्री. एस. एन. दास गुप्ता नैषधकार की कृति की प्रशंसा करते हुए कहा कि “[॥6 जा ७॥॥॥८३५५ 
4 ज्ांजा 7666 वलाशा) पर 5 ॥6 वैद्वांडबताबाधा।4 ० ध्क्षाइ३ ॥0 50 पपला 0ि 5 ाएाडां0 90०0 
गद्य 35 0 6 गाहाआागाडए €शंव्ाए6 | रीिणि05 0ी 06 996 0 शाणा075)५ ]8907760 ॥0770व] 
०0॥ए90#00ा ज्यादा ४8५ जरांत8|५ था0त शावीप85008||५/ (8५0०प्76१, []6 फ़ण 45 7620060 88 076 ० 
[6 4५6 डाशवां ॥(8॥98५8५85 वी 3थ्ञाओंत, वी 45 प्राव0प080५ [॥6 |88४ ॥48070806 0 ]00/79 0 


खाए तीक्षा ॥6 शिक्ा48५५३ कक 3॥09, 0ए 0 ०0]855 ॥ एशं0 ॥॥6 74507]06065 ०0 79॥085, 
उबर क्ार्व 6५छा ४९8॥8 8 0 06749 था वश0क06 07-॥6 ताशिशा०8 08ए6७॥ 90७7५ था ॥6 


००णाशआाथं।. उन्होंनें नैषधकार की विद्वत्ता की प्रशंसा करते हुए उन्हें श्रेष्ठ दार्शनिक भी माना, परन्तु 
कथावस्तु की विषय सामग्री एंव विविध सांस्कृतिक परिदृश्यों के वर्णन पर कटाक्ष करते हुए कहा कि “॥ 
5 ॥0 एक्षात॑क्ष, #6ह४076, 40 गएतजाए 99 ॥400॥ इंशावंब्वात॑5, था गरा04ं0]) एल) णयं5 5070 
डशिावा।56 6 ए07]९ 38 8 906० ॥42४270606 0 990 (48० 870 080 896. श्रीहर्ष की भाषा की 
समृद्धता एवं व्याकरणिक ज्ञान की प्रशंसा करते हुए भी गुप्त महोदय ने कथावस्तु की ससम्बद्धता की 
विश्रंखता एवं भाषा कौठिन्य के कारण नैषधीयचरित को केवल सामान्यकृति की ही. संज्ञा देते हुए कुछ 
लोगों के द्वारा ही अध्ययन की जाने वाली कृति बताया, जो कि काव्य॒त्मक सौन्दर्य समन्वित है | वहीं 
श्रीहर्ष की प्रतिभा की प्रशंसा करते हुए श्री नीकमल भट॒टाचार्य ने कहा कि “समस्त पौराणिक उपाख्यान 
उनकी उंगलियों पर हैं, अलंकार शास्त्र पर मानो वे सवार हैं। उनके वर्णन के प्रवाह का अन्त नहीं दिखता 


[7 “हल ५, (टतंआक्षाआ॥३०ाश्यांआ ने श्रीहर्ष के व्यक्तित्व का समीक्षात्मक मूल्यांकन करते हुए कहा। “ 
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एवं प्रो0 सुरेशचन्द्र पाण्डेय जी ने श्रीहर्ष के व्यक्तित्व के बारे में जो कथन किया वह श्री एस0एन0 दास 
गुप्त एवं श्री एस0के0 डे के कथन का अनुकरण मात्र लगता है। श्रीबलदेव उपाध्याय ने कहा कि “श्रीहर्ष 
की प्रतिभा ऊंचे दर्जे की है, परन्तु कालिदास की भावमयी पद्दति से उसकी कभी भी तुलता नहीं की जा 
सकती। उन्होंने श्रीहर्ष को अलंकृत शैली के सर्वश्रेष्ठ रचयिता, नवार्थघटना वर्णन में चतुर श्रृंगार कला का 
कवि बोलते हुए कहा कि उनके वर्णन मस्तिष्क का तोष करती हैं मन का तोष नहीं, उनमें हृदय पक्ष का 
अभाव है, एवं कलापक्ष का प्राधान्य है।” वहीं प्रो. पाण्डेजी ने, श्रीहर्ष को विद्वान कवि बताते हुए उनके 
काव्य को विरोधी विचारों, गर्वोक्तियों तथा चित्र विचित्र उक्तियों का ऐसा घना जंगल माना, जिस जंगल 
के वृक्ष फूल और फल से हीन है। " परन्तु वह श्रीहर्ष के मर्मस्पर्शी भावों की मीमांसा करना नहीं भूले।? 
परन्तु विद्दद्वय ने शायद श्रीहर्ष के साथ न्याय नहीं किया। कालिदास, बाण न तो श्रीहर्ष हो सकते हैं और 
न ही श्रीहर्ष, कालीदास एवं बाण । प्रत्येक कवि -की अपनी अलग वर्णन शैली होती है | फिर श्रीहर्ष तो 
चौदह विद्याओं में पारंगत थे | कवि तो तत्त्वदर्शी होता है, उसके पाण्डित्य एवं वर्णनचातुरी के सामने 
कथावस्तु का प्रवाह यदि मन्द गति से भी चले, तो काव्य का विशेष दोष नहीं माना जा सकता फिर 
"श्रीहर्ष की पद रचना, भाव विन्यास, कल्पना चातुर्य और प्रकृति पर्यवेक्षण आदि सभी विषयों में एक 
मौलिक सूझ बुझ दिखायी पड़ती है एवं जिस प्रणय पक्ष की कीथ जैसे विद्वानों ने आलोचना की ऐसे प्रणय 
पक्ष का इतना समर्थ, संयत और ह्ृदय ग्राही चित्रण कुछ ही महाकाव्यकार कर सकने में सफलता प्राप्त 
किये हैं।' डॉ0 कपिलदेव द्विवेदी जी के कथन से स्पष्ट होता है कि उन्होंने श्रीहर्ष के व्यकव्कि्च का यथार्थ 
आकलन किया है। वह कहते हैं" श्रीहर्ष मूर्घन्य. महाकवियों में एक हैं एवं इनका यह महाकाव्य ही इनके 
गुण गौरव और विद्वतृता का आकर है। पाण्डित्य प्रदर्शन, योग्यंता, विद्वत्ता और व्युत्पत्ति में इन्होंने सभी 
महाकवियों पीछे छोड़ दिया है। इनकी कृति में भाषा सौन्दर्य, भावसौष्ठव, उत्प्रेक्षाओं का 'बाहुलय, 
अर्थान्तरन्‍्यास का वैभव, कलापक्ष की प्रधानता भावपक्ष की उदात्तता, कल्पनाओं के प्राचुर्य के साथ चिन्तन 
की विशालता, श्रृंगार की क्रीडाओं के साथ करुण का द्रवीभाव भी समाहित हैं। जहाँ हंस विलाप एवं 
दमयन्ती विलाप में करुण रस का पूर्णपरिपाक एवं हृदयस्पर्शी चित्रण है वही नलदमयन्ती विलास में श्रृंगार 
का एवं भोजन वर्णन प्रसंग में हास का दृश्य अपनी छटा मानव मन में विखेर ही देता है। श्रीहर्ष ने पुरातन 
पद्धति का अन्धानुकरण न कर अपनी कृति को नई शैली में रचा। वे अपने पूर्ववर्ती कवियों के काव्यों से 
अत्यन्त प्रभावित थे। उन्होंने कालिदास से प्रसाद गुण नहीं अपितु कल्पना, भारवि से चित्रालंकार आदि नहीं 
अपितु अर्थगौरव, एवं माघ से कथाशैथिल्य नहीं अपितु पाण्डित्य प्रदर्शन एवं वाग्वैशारद्य आदि गुणों को 
अपनाया है। वास्तव में श्रीहर्ष का यह काव्य सरस सहृदय एवं व्युत्पन्न मति सम्पन्न पाठकों के लिए 
शस्य-श्यामल, कुसुमित एवं सुरभित उद्यान हैं, किन्तु पल्‍लवग्राही, अव्युत्पन्नमति, अरसिक एवं सामान्य 
बुद्धि पाठकों के लिए नीरस एवं काण्टकाज्चित कान्तार है। वास्तव में नैषध महाकाव्य विद्वानों के लिए 
बढ़िया रसायन है, अर्थात्‌ इसके अध्ययन एवं मनन में ही उन्हें बुद्धि विलास तथा शक्ति मिलती हैं तभी 
शायद नैषध को नैषधं “'विद्वदौषधम्‌” कहा गया है। किसी विद्वान ने नैषधकार की प्रशंसा करते हुए यहाँ 
तक कह दिया कि - 
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तावद्‌ भा भारवेर्भाति, यावन्माघस्य नोदयः। उदिते नैषधे काव्य, क्व माधः कव च भारविः। 


अर्थात्‌ यदि भारवि सौर कान्ति को माघ के माघ मास ने निष्प्रभकर दिया है तो श्रीहर्ष की 
बासन्ती सुषमा ने माघ के कम्प को भी निरस्त कर दिया है। वृहत्त्रयी के इस अंतिम महाकाव्य के 
रचयिता, जो कि चिन्तामणि मंत्र सिद्धि से सम्पूर्ण विद्याओं में पारंगत थे, संस्कृत साहित्य के श्रेष्ठ विद्वान 
थे, तभी तो मध्यकाल से लेकर आज भी संस्कृत जगत में इनका नाम आदर के साथ स्मरण किया जाता 
है| 


श्रीहर्ष का कृतित्व कर्म 


राजशेखर ने अपने प्रबन्ध कोश के अन्तर्गत श्रीहर्षकविप्रबन्ध में यह विवरण समुपस्थापित किया है 
कि तत्त्वचिन्तामणि मंत्र सिद्धयानन्तर श्रीहर्ष ने सैकड़ों ग्रंथ की रचना की थी “बोध्यावगासीत्‌” 
खण्डनादिग्रेश्नान परः शताउ्जग्रंथ। कृतकृत्यीभूय काशीमायासीत्‌! श्रीहर्ष जैसे विदग्ध मनीषी ने इतने ग्रंथों 
की रचना अवश्य किये होगें परन्तु उनके उन ग्रंथां के नाम एवं उनका उल्लेख कहीं भी नहीं मिलता। 
राजशेखर ने प्रबन्धकोश में भी उनका विवरण नहीं दिया। ग्रंथों की संसारसरणि में श्रीहर्ष के दो ग्रंथ ही 
जुड़ पाये हैं एवं अपने मूल रुप में उपलब्ध भी हैं। वे हैं नैषघधीयचरित, खण्डनखण्डखाद्य[हाँ श्रीहर्ष ने अवश्य 
अपने ग्रंथ नैषधीयचरित में आठ ग्रंथों का एवुं खण्डनखण्डखाद्य में एक ग्रंथ का उल्लेख किया है। इस 
प्रकार श्रीहर्ष रचित ग्रंथों की संख्या दस ही परिगणित की गयी- हैं जिनका: विवरण निम्नाकिंत है- 


(]).नैषधीयचरित- इसमें निषध देश के राजानल के जीवनचरित के बारे में श्रीहर्ष ने 22 सर्गों एवं 
2828शलोकों में इस ग्रंथ कीरचना की। श्रीहर्ष ने इस ग्रंथ पुष्प को #गांर रस की रचनाकृतिः एवं श्रृंगार 
रुपी अमृत बरसाने वाला काव्य कहा है।” इस ग्रंथ में श्रीहर्ष ने नल दमयन्ती के जीवन का पूरा विवरण 
नहीं दिया जैसा कि महाभारत के नलोपाख्यान से विदित होता है। इस बात के साथ-साथ अन्य तथ्यों 
यथा-जीवन की आगामी घटनाओं की ओर संकेर्ता एवं महाकाव्य के सभी लक्षणों कथा-जीवनवृत्तादिकिक को 
लक्ष्य लेकर प्रो0 नीलकमलभट्टाचार्य,, डॉ0 कृष्णामाचार्यः एवं डॉ अरुणोदय नटवरलालजानी' : 
नैेषधीयचरित को पूर्ण ग्रंथ नहीं मानते। श्री नीलकमल भट्टाचार्य, डॉ वात्वे, एवं कृष्णामाचारी नैषधीयचरित 
में 60 से 20 सर्ग मानते हैं, जब कि काव्य प्रकाश के टीकाकार अच्युताचार्य 00 सर्ग मानते हैं । श्रीहर्ष ने 
2] प्रकार के छन्दों" का प्रयोग किया है जिनमें छोटे छन्‍्दों की अधिकता है। स्रुग्धरा, मन्दाक्रान्ता एवं 
शिखरिणी जैसे बड़े छन्‍्दों का प्रयोग कम किया है। यह भी संभव है कि श्रीहर्ष ने रत्नाकर के हरविजय 
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(50 सर्ग) को पछाड़ने हेतु अपने ग्रंथ का विस्तार किये हों, परन्तु यह वास्तविकता के धरातल पर सही 
प्रतीत नहीं होता। यह तो सार्वजनीन तथ्य है कि भारतीय काव्य की परिणति सुखान्त की जाती है न कि 
दुःखान्त, शायद इसी लिए श्रीहर्ष ने महाभारत से केवल वहीं तक का अंश ग्रहण किया, जहाँ तक काव्य 
सृजन हेतु उसे शास्त्र संगत लगा, इसीलिए उन्होंने नल दमयन्ती के कामोपभोगानन्द तक की स्थिति का 
वर्णन किया, साथ ही उन्होने नैषधीयचरित के अंतिम सर्ग के अन्त में कहा कि चन्द्रदेव हमारे ( 
आनन्दाभिषेक आलिंगन के समय) ऊपर एक सहस्र धार कलश की भांति अमृत वर्षा करते हुए हम लोगों 
को सुख एवं सन्‍्तोष प्रद हो एवं ग्रन्थ समाप्ति सूचक ग्रन्थान्त मेंग्रन्थ प्रशस्ति श्लोक भी दिया है। इसलिए 
नैषधीयचरित एक पूर्ण ग्रंथ माना जाना चाहिए | डॉ ए0बी0 कीथ* एवं नैषध के टीकाकार नारायण एवं 
विद्याधर' भी नैषध को पूर्ण काव्य मानते हैं। नारायण ने स्पष्ट लिखा है कि “आनन्दपदेन”' तुष्टयेस्तु 
इत्याशिषा च ग्रंथसमाप्ति द्योतमति|'“ 


नैषधीयचरित महाकाव्य का स्रोत- शतपथ ब्राह्मण 2/2/4-(-2), महाभारत वनपर्व (52-79) 
कथासरित्सागर, कुमारपालप्रतिबोध, पद्मपुराण-सृष्टिखण्ड, लिंगपुराण /66 24-25, वायुपुराण 2/26/74, 
हरिवंश पुराण |/5, ब्रह्माण्डपुराण 2/63, 73, 74, परन्तु प्रमुखतया महाभारत का नलोपाख्यान ही नैषध 
की कथा वस्तु का आधार है। नैषध की सम्पूर्ण कथा नलोपाख्यान के प्रथम छैः अध्यायों में ही समाहित है। 


(2) स्थैर्यविचारण प्रकरण इस ग्रंथ में सम्भवतः श्रीहर्ष ने बौद्धों के क्षिणकवाद का खण्डन किया होगा। 
सम्प्रति यह ग्रंथ अप्राप्य है। द 


(3). विजयप्रशस्ति-” इस अनुपलब्ध ग्रंथ में जय चन्द्र के पिता विजयचन्द्र की प्रशस्ति का वर्णन है। 


(4) खण्डनखण्डखाद्य इस उपलब्ध ग्रंथ पुष्प में श्रीहर्ष ने नैयायिकों का खण्डन कर उन्हीं लोगों को 
खोड (गुड़ से बनी चीनी) रुप में खाने को दे दिया. अर्थात्‌ इसमें उन्होंने नैयायिकों के सिद्धान्तों 
का न्याय विधि का अवलम्ब लेकर खण्डन किया एवं अद्ठैत सिद्धान्त का मण्डन किया। इसमें 4 
परिच्छेद एवं कूल 66 विभाग हैं यह अद्दैत वेदान्त का अत्यधिक दुरुह एवं पाण्डित्य सम्पन्न ग्रंथ 
हैं। 200ई० में गंगेश उपाध्याय ने खण्डनखण्डखाद्य का खण्डन अपने ग्रंथ “तत्त्वार्थचिन्तामणि 
की रचना की। सोलहवीं शताब्दी में शंकर मिश्र ने इसी की शैली पर 'वादिविनोद” लिखा। 


(5) गौडोवीशक॒लप्रशस्ति-” कवि प्रकृत्या यायावर होते हैं। श्रीहर्ष भी कभी भ्रमण करते करते गौड देश 
(बंगाल) गये होंगे, एवं वहाँ के राजा ने उनक अत्यधिक सम्मान किया होगा, उस राजा की 
सेवाओं का परिणाम फल उनकी प्रशस्ति रुप में परिणत हुआ। यह ग्रंथ भी लुप्तप्राय है। 


पुष्पेष्वासनतत्प्रिया परिणयानन्दाभिषेकोत्सवे, देवः प्राप्तसहस्रधारकलशश्रीरस्तु नस्तुष्टये। नै० 22/48 उत्तरार्द्ध 
4, ॥॥$ वबर|गरग५ व) ४/6००6 ऐबा 0एशा शाविक्षाइक 57070 ॥8ए6 ॥0प80 ॥ जणाज।6 णितश 00278 
(॥5 0०॥8. हिस्ट्री ऑफ संस्कृत लिटरेचर- ए0बी0 कीथ- पृ० 40 
3. ननु महाभारतेनलोपाख्यानस्येव वक्तुमुचिततत्वात्‌ श्रीहर्षणोपाख्यानैकदेशे काव्यविश्रान्ति:ः कथंकृतासकलनलोपाख्यानस्यैव 
वक्‍्तुमुचितत्तवात्‌ | सत्यम्‌। काव्यं हि सहृदय-हृदयानामावर्जक॑ भवति। हृदयावर्जकं॑ च काव्यं स्वरसेन क्रियते | यत्र च 
पुनरैतिह्ये एक देशे सरसत्तवं दृश्यते। तत्रेवानेनापि विश्रान्तिः कृतिति भावः। -नैषध-विद्याधरी टीका 
नैषधीयचरित-नारायणी टीका, (दाधीचिपंडित शिवदत्त शर्मा) सन्‌ 92, पृ० 527 
तुर्यः स्थैर्यविचारण प्रकरण भ्रातर्ययं तनन्‍्महाकाव्ये - नै० 4/23 
तस्य श्री विजयप्रशस्तिरचनाकतसू्य नृव्येमहाकाव्ये ----- नै० 5/]38 
षष्ठ: खण्डनखण्डतयो5पि. सहजात्‌ क्षोदक्षमे तंन्महाकाव्ये ------ नै० 6/] 3 
गौडोवीकुलप्रशस्तिणिति- भातर्ग्रयं ज्न्महाकाब्ये नै० 7/]0 
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(6) अर्णववर्णन-' श्रीहर्ष गौडदेश में रहते हुए समुद्र दर्शन का भी लाभ लिये होगें। फलतः उसकी 
प्राकृतिक छटा से आकृष्ट होकर उन्होंने अर्णववर्णन ग्रंथ काव्य लिखा होगा। यह ग्रंथ भी अनुपलब्ध 
हैं। 

(7). छिन्दप्रशस्ति-इस अप्राप्य ग्रंथ में छिन्द नामधारी किसी राजा की जीवनचर्या का प्रशंसातमक 
विवरण श्रीहर्ष दिये होंगे। 


(8). शिवशक्तिसिद्धि-' श्रीहर्ष शिव, शक्ति (पार्वती) के उपासक थे, अतः उन्होंने इस ग्रंथ की रचना की 
होगी। ध्यात््वय है कि वे चिन्तामणिमंत्र (अर्धनारीश्वर) के साधक थे। यह ग्रंथ भी अप्राप्य है। 


(9) नवसाहसांकचरितचम्पूर- इस ग्रंथ को राजा भाज के पिता नवसाहरागंक उणधिवाले सिन्धु राजा 
कीप्रशस्ति में श्रीहर्ष ने लिखा होगा। यह भी अनुपलब्ध ग्रंथ है। 


(0) ईश्वराभिसन्धि-- इस ग्रंथ के होने का उल्लेख श्रीहर्ष ने अपने ग्रंथ खण्डनखण्डखाद्य मेंदिया है। 
ईश्वर को लक्ष्य लेकर लिखा गया दर्शन का यह ग्रंथ होगा जिसमें अनीश्वरवादियों का खण्डन 
श्रीहर्ष नेकिया होगा जैसा कि खण्डनखण्ड खाद्य में “अप्रसंगात्मक तर्क निरुपणम्‌” आये 
ईश्वरामिसन्धि से ध्वनित होता है परनतु यह ग्रंथ भी अप्राप्य है।" 


उपर्युक्त दस ग्रंथों में सम्प्रति श्रीहर्ष के दो ग्रंथ ही प्राप्त हैं। नैषधीयचरित एवं खण्डखण्डखाद्य। 
शेष आठ ग्रंथ लुप्तप्राय हैं। नैषध में जिन आठ ग्रंथों का वर्णन मिलता है, वे अवश्य ही नैषध से पहले लिखे 
गये होगें परन्तु उन आठ ग्रन्था में खण्डनखण्डखाद्य पर यह बातनहीं लागू होती, क्योंकि श्रीहर्ष ने नेषध में 
लिखा है कि ये दोनों ग्रंथ (नैषध एवं खण्डनखण्डखाद्य) साथ-साथ लिखे गये।' साथ ही खण्डनखण्डखाद्य 
में नैषध के 2]वें सर्ग का उल्लेख प्राप्त होने से ऐसा मालूम होता है कि कवि ने खण्डनखण्डखाद्य को पूर्ण 
करने के पहले ही नैषधीयचरित को पूर्ण कर लिया हो, साथ ही यह भी स्मरणीय है कि उन्होंने 
ईश्वराभिसन्धि ग्रंथ के होनेका वर्णन नैषध में न देकर खण्डनखण्डखाद्य के अंतिम प्रकरण में दिया है, 
इससे यह स्पष्ट हो जाता है कि ईश्वराभिसन्धि ही उनकी अंतिम कृति रही होगी क्योंकि खण्डनखण्डखाद्य 
में उसका वर्णन भविष्य में होने को सूचित करता है यथा- शेष चेश्वराभिसान्धौ स्वप्रकाशवांदे निर्वक्ष्यामः, 
श्रुतिप्रामाण्यं सिद्धार्थप्रामाण्यं चेश्वराभिसन्धौ साधयिष्यते” ईश्वराभिसन्धि नामक ग्रंथ को श्रीहर्ष ने पूर्ण कर 
लिया था या नहीं इस बारे में कुछ कह पाने के लिए कोई भी विवरण नहीं मिलता | उपर्युक्त तथ्यों से यह 
स्पष्ट हो जाता है कि श्रीहर्ष के प्राप्त ग्रंथपुष्पों में कालक्रमदृष्ट्यानुसार नैषधीयचरित खण्डनखण्डखाद्य से 
प्राचीन कृति सिद्ध होती है। क्‍ ह 


संदृव्धार्णववर्णनस्य नवमस्तस्य व्यरंसीन्महाकाव्ये ----- नै० 9/60 

यातः सप्तदशः स्वसुः सुसदृशि छिनप्रशस्तेर्महाकाव्ये ----- नै० 7/222 
यातोइस्मिठिशवशक्तिसिद्धिभगिनीसौक्रात्रभव्ये-महाकाव्ये ---- नै० 8/54 

नवसाहसाड्कचरिते चम्पूकृतो5यं महाकाव्ये------ नै० 22/49 

दृष्टव्योदाहरणं चैतदीश्वराभिसन्धौ वेदप्रामाण्ये तथा, यथा न सौगताइपि विप्रतिपत्तुमहति।---- दर्शितं च 
विविच्येदमीश्वराभिसन्धौ। -खण्डनखण्डंखाद्य-अप्रसंगात्मकतर्कनिरूपणम्‌, प0 779-78] 

श्रीहर्ष ग्रंथों के विवरण हेंतु द्रैष्टंब्व्ये स.(0,5.7..४. हपंड्रक्षा।4णाश दा, 7६-75 ?., 8]. 

7. षष्ठ: खण्डनखण्डतोंएपि सहजांत्‌ क्षौदक्षमै ---- नै० 6/]3 
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परिवेश 


श्रीहर्ष मध्यकालीन समय के प्रतिनिधि महाकाव्यकार थे। मध्यकाल में सामन्ती प्रथा, एवं राजशाही 
प्रशासन था। कवि युग द्रष्टा होते ही हैं, वे अपनी रचनाओं के माध्यम से तत्कालीन सामाजिक, आर्थिक, 
राजनैतिक एवं सांस्कृतिक जनजीवन का चित्रण किसी न किसी रुप में अवश्य कर देते हैं। कवि के ऊपर 
परिवेश का प्रभाव पड़ना स्वाभाविक है क्‍योंकि परिवेश का आवरण हर मानव को ढक ही लेता है। 
तत्कालीन परिवेश से प्रभावित होकर श्रीहर्ष ने नैषधीयचरित में जो वर्णन किया है, उससे उस समय की 
राजनीतिक, सामाजिक, धार्मिक, सांस्कृतिक, दार्शनिक, भौगोलिक स्थिति का आकलन किया जा सकता 
है। 


श्रीहर्ष ने अपनी कृति में मध्य कालीन राजनीतिक परिस्थिति का चित्रण किया है। मुगलों का 
भारत पर आधिपत्य करने की प्रक्रिया प्रारम्भ हो चुकी थी एवं भारतीय नरेश आपसी रंजिस के शिकार थे। 
वे मिलजुलकर बाहरी मुगल आक्रमण का सामना न कर आपसी शत्रुता में ही अपनी शक्ति का अपव्यय 
कर रहे थे। ऋतुपर्ण के प्रसंग में कवि प्रतीक रुप से कन्नौज नरेश तथा दिल्लीपति (पृथ्वी राज चौहान) के 
कटु सम्बन्धों कीओर संकेत करता है- 


द्रेष्या कीर्तिकलिन्दशैलसुतया नद्याइस्ययद्दोर्द्धयी कीर्तिश्रेणिमयी समागमाद्‌ गंगा रणप्रांगणे। 

तत्तस्मिन्विविनिमज्जय बाहुजजभटैरारम्भि रम्भापरी रभानन्दनिकेतनन्दनवनक्रीडादराडम्बर:॥|/ 

कविगण अपने सम्राट की स्तुतिपरक ग्रंथ लिखने में ही स्वयं को धन्य समझते थे उन्होंने अपने 
सम्राट को यथास्थिति से परिचित कराने वाले काव्यों में अपनी लेखनी नहीं चलायी। श्रीहर्ष भी अपने 
स्वामिवंश की प्रशंसा करते दिखते हैं,“ परन्तु नैषधकार ने तत्कालीन सांस्कृतिक गतिविधियों का भी वर्णन 
किया है। नैषधकार तत्कालीन सामाजिक दशा का चित्रण करते हुए कहते है कि उस समय भवन निर्माण 
कला पर्याप्त विकसित अवस्था में विद्यमान थी। श्रीहर्ष ने कुण्डिनपुर का जो वर्णन नैषध में किया हे वह 
तत्कालीन राजधानियों का परिचायक है। कृण्डिनपुर के भवन या यों कहें कि तत्कालीन राजभवन जिन्हें 
श्रीहर्ष “सीध”' नाम से अभिषहित करते हैं ऊँचे एवं सुधा धविल रहते थे। भवनों पर पताकायें लहराती रहती 
थीं। भवन के स्तम्भ शालभज्जिकाओं तथा सिंहादिको की प्रतिमाओं से सुसज्जित रहती थीं। उन पर कलश 
बनवाने कीभी प्रथा थी, परकोटे से बाहर एक गहरी तथा चौड़ी परिखा भी बनायी जाती थी, प्रवेश हेतु 
विशाल कपाट बनाये जाते थ। नगर के मध्य में बाजार था। आवागमन हेतु राजपथ थे। राजभवनों के द्वार 
पर सन्‍्तरी खड़े रहते थे, शुभ अवसरों पर भवनों , राजपथों को तोरणों मालाओं तथा चित्रों से सजाने की 
परम्परा थी। यद्यपि श्रीहर्ष ने ग्रामीण बस्तियों का विवरण नहीं दिया, परन्तु राजधनियों में रहने वाले. 
व्यक्तियों के भवनों तथा उनमें स्थित वातायनों, राजपथ एवं बाजारों आदि से श्रीहर्ष ने जो वर्णन किया है, 
वह शहरी आवास व्यवस्था की झलक ही उपस्थित करता है। राज्य में अनेक कर्मचारी थे। राज्य का प्रधान 
कर्मचारी अमात्य कहलाता था। यह इतना योग्य एवं विश्वासपात्र होता था कि राजा अपने समस्त उत्तर 
दायित्व को उस पर छोड़ देता था।? अमात्यों की संख्या एक से अधिक थी। वे राजा को सभी समाचारों 
से अवगत कराते थे। राजभवन के सेवकों में कज्चुकी मुख्य कर्मचारी था। ह्वरपाल सशस्त्र एवं चौकन्ने 
रहते थे। प्रतीहारों के समान अन्‍्तःपुर में प्रतीहारिणी होती थीं, जो दंड धारणा किये रहती थीं। सन्देश 
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प्रेषणादि के लिए दूत एवं दूतियाँ होती थी अन्तः्पुर में दासियाँ थी, पर राजकुमारियाँ इनसे सखी जैसा 
व्यवहार करती थीं। स्वास्थ्य की देखभाल के लिए राजवैद्य थे। वैतालिक लोग प्रातःकाल स्तुति कर राजा 
को जगाने का कार्य करते थे । कस्त्रादि प्रच्छालन के लिए रजक एवं रथ हांकने के लिए सूत (सारथी) 
होते थे, तथा शिविका (पालकी) ढोने के लिए कुशल यानवाहक थें लेखनकार्य हेतु स्याही तथा खड़िया थीं। 
मद्यपान हेतु कलात्मक चषक थे। लेनदेन में बहुमूल्य रत्न से लेकर कौड़ियों तक का प्रयोग किया जाता 
था। शयन में अच्छे पर्यकों का प्रयोग एवं दहेज प्रथा विद्यमान थी। 


धार्मिक अवस्था का चित्रण करते हुए श्रीहर्ष कहते हैं कि उस समय जनसाधारण तथा राजपरिवार 
दोनों की ही धार्मिक क्रिया कलापों में आस्था थी। इहलोक तथा परलोक में लोंगों का विश्वास था। संसार 
को क्षण-भंगुर तथा मिथ्या माना जाता था। धर्म एवं यश आदि के लिए जीवन तक को उत्सर्ग कर देना 
आदर्श था। लोगों का जीवन भाग्यवादी था जो उनके विचारों से ध्वनित होता है यथा- 


अवश्यभव्येष्वनवग्रहग्रहा यया दिशा धावति वेधसः स्पृह्ा । 
तृणेन वात्येव तयानुगम्यते जनस्य चित्तेन भृूगावशात्मना ॥* 


स्पष्ट है कि लोगों की ज्योतिष में भी आस्था थी। देवताओं के पूजन को अभीष्ट संपादक समझा 
जाता था। उनकी आराधना, प्रणाम, ध्यान , पूजन तथा स्तुति आदि से की जाती थी। सूर्य, विष्णु, शिव, 
प्रधान देवता थे पूजनोपरान्त ध्यानादि तथा दानादि की प्रथा थी।* तन्त्रमन्त्र का भी प्रचलन था। स्वयं श्रीहर्ष 
भी चिन्तामणि मंत्र (अर्धनारीश्वर) की सिद्धि किये थे। मातृभक्ति एवं पितृभक्ति भी तत्कालीन समय में थी। 
श्रीहर्ष स्वयं इसके समर्थक थ। धार्मिक अनुष्ठान के साथ-साथ वेदपाठ भी होता था। धार्मिक स्नान के लिए 
तालाब, एवं नादियाँ थी। साथ ही कलि प्रसद्भग के माध्यम से श्रीहर्ष ने यह भी बतलाने की चेष्टा की है 
कि उस समय भी परस्त्रीगामी, पापाचारी कामी तथा स्वेच्छाचारी, ऋषियों एवं मुनियों की खिल्ली उड़ाने 
वाले लोग थे।" 


सांस्कृतिक परिवेश का विवरण देते हुए श्रीहर्ष कहते हैं कि उस समय विभिन्‍न प्रथाएँ विद्यमान 
थीं। स्वयंवर के साथ-साथ ब्राह्म विवाह का प्रचलन था। स्वयं कुण्डिनपुरनरेश भीम ने नलदमयन्ती के 
परिणय संस्कार दोनों विधियों से किये थे। दहेजप्रथा भी थी, क्योंकि भीम ने नल को दहेज रूप में विभिन्‍न 
आभूषणों के साथ-साथ एक खंजरी भी दी। वरमाला दूर्वाड्कुरों एवं बन्धूक पुष्पों की बनी होती थी। वरमाला 
पड़ने के बाद कुछ राजाओं के निराश होने पर युद्ध की भी स्थिति आ जाती थी। बारात की अगवानी, के 
बाद पाणिग्रहण संस्कार में ग्रंथिबन्धन, ध्रुवदर्शन, होम ,संकल्पर. तथ|,व्क्षिणा आदि का वैवाहिक व्यापारों में 
समावेश था, जो आज तक भी भारतीय संस्कृति में प्रचलन में है। बारात तीन चार दिन तक रुकती थी। 
सिन्दूर दान की भी प्रथा थी। औरतें चूड़ियाँ पहनती थीं, ओठों में यांवक एवं पैरों में आलक्तक (रंग) 
लगाती थीं, केशों में पुष्प लगाना, तथा रेशमी वस्त्र एवं आभूषण स्त्रियों को प्रिय थे। सौन्दर्य के लिए 
अनुलेप एवं कुंकूम आदि का प्रयोग स्त्रियाँ करती थीं। स्त्रियां के साथ-साथ पुरुष भी ज्ञान विज्ञान की 
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शिक्षा लेते थे। भोज्य पदार्थों में ओदन, पायस, घृत, दधि, विभिन्‍न पशुओं का मांस, पानक, गोलक, लड॒डू, 
सत्तु, नवनीत, ताम्बूल, पर्पट, द्राक्षासव एवं मदिरापान मुख्य थे। मनोविनोद के साधनों में नृत्य, गीत एवं 
वाद्य (तौर्यत्रिक) थे। स्त्रीपुरुषों के सामूहिक नृत्य भी होते थे। मृगया तथा उपवनविहार भी विनोदार्थ किये 
जाते थे। राजाओं के अन्तःपुर में विनोदार्थ हंस, सारिका, शुक तथा कोकिल आदि पक्षियों को भी रखा 
जाता था, स्त्रीपुरुष आपस में भी हासपरिहास कर लेते थे। वाद्यो में वीणा, मृदडग, विपज्ची, वेणु, ढोल, 
तुरही, वंशी आदि प्रमुख थे। स्त्रियाँ कन्‍्दुक के साथ-साथ अभिनय के माध्यम से भी मनोविनोद करती थीं। 
कठपुतली नृत्य, चित्रकला तथा मूर्तियाँ भी मनोविनोद का साधन थीं। कविता पाठ एवं विद्वत्गोष्ठियों का 
आंयोजन भी तत्कालीन समय में प्रचलित था। बारात में भी हास-परिहास का प्रचलन था। 

भौगोलिक दशा की स्थिति बताते हुए श्रीहर्ष कहते हैं कि उस समय (भारत) जम्बू द्वीप के 
राजाओं में अवन्ती, गौड़, मथुरा एवं काशी नरेश सशक्त राजा थे। श्रीहर्ष ने अवन्ती के साथ उज्जयिनी 
नगरी तथा शिप्रा नदी, मथुरा के साथ यमुना नदी, वृन्दावन एवं गोवर्धन पर्वत तथा अयोध्या के साथ सरयू 
का भी उल्लेख किया है | बदरिका आश्रम के निकट स्थित कल्पग्राम की सत्ता, तथा काशी के निकट 
असी के पास नलपुर का बसना भी भौगोलिक एवं ऐतिहासिक तथ्य है। इसी प्रकार सरस्वती, यमुना 
ताम्रपर्णी तथा गंगा आदि नदियों का संकीर्तन, गोवर्धन, हिमालय, मेरु, कैलाश, मलय, विन्ध्याचल आदि 
पर्वतों के सन्दर्भ तथा विभिन्‍न समुद्रों,/ दारुवन तथा वृन्दावन का उल्लेख भी भौगोलिक दृष्टि से महत्वपूर्ण 
है। 


दार्शनिक परिवेश की स्थिति की मीमांसा श्रीहर्ष के दोनों ग्रंथों नैषधीयचरित एवं खण्डनखण्डखाद्य 
में वर्णित तथ्यों के माध्यम से की सकती है। वह यह है कि उस समय दार्शनिक क्रान्ति का बोलबाला था। 
स्वयं श्रीहर्ष के पिता श्रीहीर को एक नैयायिक (उदयनाचार्य) से पराजित होना पड़ा था, उसी के 
प्रतीकारार्थ श्रीहर्ष ने खण्डनाखण्डखाद्य की रचना की। स्पष्ट है कि उस समय दार्शनिक स्थिति अवस्थित 
थी। एक ओर ईश्वर में आस्था न रखने वाली बौद्ध परम्परा विपनन हो चुकी थी, तो दूसरी ओर ईश्वर वादी 
. शैव कापालिक, कालमुखादि भी मृत्युशय्या पर पड़े थे। बौद्ध वज़यानियों से लेकर वैदिकतन्त्र साधकों तक 
एक ही अग्नि धधक रही थी। धर्मचक्र का स्थान भैरवी चक्र, उपोसथ ब्रतों का स्थान अनीतियों एवं 
क्रीतियों ने ले रखा था। चार्वाक, बौद्ध, जैन, मीमांसा, न्याय, वैशेषिक साड्ख्य, तथा वेदान्त आदि सभी 
दर्शनों की सत्ता उस युग में विद्यमान थी परन्तु तार्किक गण शाड्कर के अद्दैतवाद की खिल्ली उड़ाने 
लगे थे। अनिवर्चनीयतावाद का घोर खण्डन किया जा रहा था। आचार्य शड्कर को प्रच्छन्‍न बौद्ध कहने 
वालों का बोलबाला हो गया था। मीमांसकगण बौद्ध प्रतिरोध से प्रभावित होकर अपने याज्ञिक पक्ष को 
छोड़कर प्रमाण के क्षेत्र में चिन्तनरत हो गये थे। ऐसी परिस्थिति में प्रमाणमीमांसा पर एक प्रबंल प्रहार 
करने की आवश्यकता थी, अतः श्रीहर्ष ने अपनी कृति खण्डनखण्डखाद्य की रचना कर नैयायिकों और 
वैशेषिकों के माध्यम से निर्वचनचर्चा पर आघात किया, फलस्वरूप वेद और वेदान्त के साधना पक्षों का द्वार 
उद्घाटित हुआ एवं वेदान्तिक पक्ष प्रशस्त हुए। वैताण्डिक प्रतिवादियों की बाढ़: कम हुई, प्रत्येक वादी को 
अपने वाद प्रस्तुत करने का अवसर मिला, यद्यपि “कीरवदेतदुक्त्वा दिग्विजयाकौतुकमातनुध्वम्‌'” जैसी 


यत्र वैणरववैणवस्वरैहुकृतैरुपवनीपिकालिनाम्‌। कड्कणालिकिलहैश्च नृत्यतां कुब्जितं सुरतकूजितं तयो:॥ नै० 8/7 
नै० 20/2, 2/27 | 
नै० ]7/37.......... >24, / जी प्री पी हा 
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युक्ति के साथ-साथ प्रतिवादियों की ओर से भी “नित्यंकथासु विजिगीषुभिरेष धार्यः'' इत्यादि नारे भी 
लगाये गये किन्तु विजयश्री ने श्रीहर्ष को ही वरण किया। यह सच है कि त़ञार्किको की कृदृष्टियों का 
खण्डन करने के लिए श्रीहर्ष ने तत्काल चार्वाकीं एवं सौगतों की प्रणाली को अपनाया, किन्तु पश्चात्‌ अपनी 
खण्डन युक्तियों को व्यापक बनाकर उन तर्क॑पद्धतियों को भी अपनी खण्डनीय कोटि में समेट लिया। उन्हीं 
की ओर सड्केत करते हुए कहा गया- 


तत्तुल्योहस्तदीयं च योजनं विषयान्तरे | श्रुड्खलां तस्य शेषे च त्रिधा भ्रमति मत्तक्रिया।।” 


स्पष्ट है कि श्रीहर्ष ने शाडकर अद्वैतवाद के मत की स्थापना करते हुए लोकजीवन में सत्य एवं 
अनृत (भ्रम माया) के सम्मिश्रण वाले व्यवहरित जीवन को ही अभीष्ट समझा होगा क्योंकि सारा संसार 
सत्य तथा अनृत के मिथुनीभाव के बीच में ही संचालित है, एवं लोकजीवन की चरितार्थता भी इसी में है 
कि वह पुत्रैषणा, लोकैषणा, एवं वित्तेषणा की भावनाओं में रमा रहें। अगर उसे यह ज्ञान हो जाय कि 
संसार मिथ्या है, तो संभव है वह लोक जीवन की क्रियाओं से विमुख हो जाय, तब सांसारिक जीवन की 
क्रियाएँ ही बाधित हो जायेंगी। 





. ताकिकरक्षा, मेडिकल हाल काशी, 903 हू पृ० 364 
2. खण्डनखण्डखाद्य- पृ० (79) । 


द्वितीय अध्याय 


नेषधीयचरितम ्‌ में दार्शनिक संदर्भ 





दर्शनशास्त्र 


चिन्तन मनुष्य मात्र की सहज प्रवृत्ति है। निःसन्देह हर मनुष्य का चिन्तन अलग-अलग होता है। 
वैसे मानव, पशु, पक्षी, सभी की जीवन विधाओं में 'चिन्तन' 'सामान्य” तत्व के रूप में समाहित है. किन्तु 
मानव के अतिरिक्त पशु पक्षी इत्यादिका चिन्तन केवल उनके जीवन धारण और जीविका दर्शन तक ही 
सीमित रहता है, जब कि बौद्धिक प्राणी होने के नाते मानव का चिन्तन यथार्थता के आलोक से प्रकाशित 
होने के कारण जीवन दर्शन के साथ साथ उनके यथार्थ का ज्ञान का प्रतिपादक होता है, क्‍योंकि दर्शन 
यथार्थ ज्ञान का ही पर्याय है । आज विरासत रूप में जो संसार हमारे सामने अवस्थित है, वह हमारे पूर्वजों 
ऋषि मुनियों एवं विद्वज्जनों की गवेषणाओं की प्रतिबिम्ब कहा जा सकता है । स्पष्ट है कि हमारे सामने 
अनन्तकाल का प्रवाह वह रहा है, एवं हम उसी अनन्त प्रवाह से एक लोटा पानी निकालकर अपने ज्ञान 
की तृष्णा बुझाना चाहते हैं तथा संसार को विविध रूपों में परिभाषित करते हैं | वेद, पुराण एवं उपनिषदों 
से भी यह स्पष्ट होता है कि मानव में कौतृहल एवं पृच्छा की प्रवृत्ति उसकी मौलिक विशेषता थी एवं 
अपनी पृच्छा तथा कौतूहल की सन्तुष्टि में मानव ने जिन विविध विचारों को अभिव्यक्त किया, उन सबका 
व्यवस्थित स्वरूप ही “दर्शन” नाम से अभिहित' हुआ । दर्शन, जीवन दृष्टि को देखने की एक विशिष्ट विधा 
है । मानव जीवन से सम्बन्धित सम्पूर्ण तथ्यों यथा-संस्कृति, विज्ञान, धर्म, कला से दर्शन का अड़गाडिगभाव 
सम्बन्ध है, क्योंकि चाहे जिस, धर्म, सम्प्रदाय, वर्ण के लोग हों, उनका दर्शन से अटूट सम्बन्ध रहता है, हाँ 
विविधता भले हो सकती है। अगर धर्म जीवन की आचार पद्धति है, तो दर्शन मनुष्य की बौद्धिक परिपुष्टि 
का दस्तावेज या जीवन की जीवन्त दृष्टि है | यह तो यथार्थ सत्य है कि संसार के सम्पूर्ण मनुष्यों की 
चिन्तन की विधायें एक नहीं हो सकती क्योंकि बुद्धि भी सामाजिक भौगोलिक, प्राकृतिक वातावरण या स्वयं 
मनुष्य के पूर्वाग्रहों से प्रभावित होती है, इसलिए एक ही प्रश्न के मनुष्यों द्वारा विविध शैली में अनेक उत्तर 
हो जाते है | अर्थात्‌ निर्णय ऐकान्तिक न होकर अनैकान्तिक हो जाता है, इस रूप में दर्शन भी अनेक हो 
गये | दर्शन को 'आन्चीक्षिकी' विद्या के नाम से भी जाना जाता है। अर्थशास्त्र के प्रणेता कौटिल्य का कहना 
है कि दर्शनशास्त्रह सभी विधाओं का दीपक है, वह सभी कर्मों को सिद्ध करने का साधन है, साथ ही 
सभी धर्मों का अधिष्ठान भी है।' लेकिन ग्रीक भाषा में दर्शन का अर्थ विद्यानुराग, या ज्ञान के प्रति प्रेम, या 


।. . आत्या येजेँ प्रेते विचिकित्सा मनुष्येडस्तीत्यैके नायमस्तीति चैके | 
एतट्टिद्यॉम॑नुशिष्टस्त्वयाहं वंराणामेष. वरस्तुतीय ॥ कठो. ]/]/20 
- कि कारणं ब्रह्म कुतः सम जाता जीवाम केन क्व च सम्प्रतिष्ठाः | | 
अधिष्ठिताः केन सुखेतरेषु वर्तामहे ब्रह्मविदों व्यवस्थाम्‌ ॥ श्वेताश्वर उप. १/१ 
- को अद्वा वेद क इह प्रवोचत कुत आ जाता कुत इयं विसृष्टिः | नासद्वीप सूक्‍त 
-“ हिष्यममेन पत्रेण सत्यस्यापिहित मुखम्‌ | 
तत्व॑ पूषन्‍नपावणु सत्य धर्माय दृष्टये ॥ इशिवास्यो मंत्र 5 
“ मुण्ड ]//3, छान्‍्दो 6//3, 70/2, 7/23/, वृ. 2/4/5. 
गत लव शा।॥050909५9 ॥8 $शशशाह्वा० $शआ00गीज्ञा। का उज्ाएब्ाआओ 760655क79 07 ० शॉल्याक्षाए०४5. (०४६ 
क्षाह िद्वापा ४9५ ताह्िशा। $2000]5.-४5& (९. 8॥4/40॥५३, 4॥6 टांर्श "0णाआ5 0 ०0राॉथाएगक्वए 09॥]0500॥५ 
7.0. क्‍0808- 0-33 ' । 
3. एक सद्दिप्रा बहुधा वर्दन्ति ऋ १/१४४/६६ 
-. रूचीनां वैचित्रयादृजुकुटिलनानापथ जुषां | 
मणिमेको गं॑म्यस्त्वमंसि पयसामर्णव इव ॥ घुष्पदन्त-शिवमहिम्नस्त्रोत्र 
- मनुष्य की मूल्य चेतना बदलती और विकसित होती रहती है, उसी के अनुरूंप दर्शन भी नये रूप धारण करता 
है । भारतीय दर्शन, नंदकिशोर देवराज, पृ० 0 
4. प्रदीप: सर्व विद्यानामुपायः सर्वकर्मणाम्‌ |. 
आश्रयः सर्वधर्माणां शश्वदान्वीक्षिंकी मता ॥ अर्थशास्त्र (कौटिल्य) 2/3 


086 


ज्ञान की चाह ([,0५५ ० ४/५००॥) हैं। पाश्चात्य दार्शनिकों' के साथ साथ भारतीय विचारकों ने दर्शन की 
विविध रूपों में व्युत्पत्तियाँ की हैं। यथा-दृश्‌ धातु से भाव अर्थ में ल्युट्‌ प्रत्यय करने पर दर्शन का मौलिक 
अर्थ होगा दर्शन या दृष्टि (ख्यातिरेव दर्शनम्‌) अर्थात्‌ देखना, जिसका तात्पर्य है तत्वसाक्षात्कार यदि दृश्‌ 
धातु से ल्युट्‌ प्रत्यय को करण अर्थ में स्वीकार किया जाये तो दर्शन शब्द का अर्थ होगा, जिसके द्वारा 
देखा जाये (दृश्यते अनेन इति दर्शनम्‌) अर्थात्‌ दर्शन वह विशिष्ट विधा है, जिसके द्वारा तत्वज्ञान की प्राप्ति 
होती है | भारतीय दर्शन की मीमांसा के पश्चात्‌ “दृश्यते आत्मादितत्वमनेनेति दर्शनम्‌” इस प्रकार का 
'दर्शन' सम्बन्धी अर्थ भारतीय विचारकों या भारतीय दर्शनों के लिए समीचीन जान पड़ता है, क्योंकि इनकी 
दर्शन सम्बन्धी विवेचना में अध्यात्म का समन्वय समाहित है | विलियम अर्न्स्ट हाकिंग भी दर्शन को मौलिक 
रूप को अध्यात्मनाद से समन्वित मानते है? उपनिषदों में भी ऋषियों ने आत्मत्व पर विचार किया है।* ईसा 
के अपने आप को जानो उइ्बू-जलेमकन्कि कथन में उपनिषदों का प्रभाद माना जा सकता है; जबकि तथा 
महात्मा बुद्ध का सम्मादिट्िठ का उपदेश आत्मदीपो भव का सूचक है | इस रूप में भी भारतीय दर्शन 
तत्वज्ञान का रास्ता दिखाता है, जो नित्यानन्द की अवाप्ति के साथ-साथ ब्रह्म जैसे अथाह समुद्र में गोते 
लगाने के समान है | भगवान कृष्ण ने भी यही बात गीता में कही है- 

तत्र तं बुद्धिसंयोगं लभते पौर्वदेहिकम्‌ | यतते च ततो भूमः संसिद्धौ कुरूनन्दन | 

प्रयत्नाद्‌ यतमानस्तु योगी संशुद्धकिल्विष:। अनेकजन्मसंसिद्धस्ततो याति परां गतिम्‌ ॥* 

भारत के विभिन्न दार्शनिक सम्प्रदाय अपनी-अपनी दृष्टि से उसी एक सार्वभौम तत्व का साक्षात्कार 

करने के विविध साधन प्रस्तुत करते हैं, जबकि उन सबका एक ही लक्ष्य है परमतत्व का ज्ञान या 
साक्षात्कार। पाश्चात्य दार्शनिक प्लेटो ने भी माना है कि विज्ञानस्वरूप शिवतत्व का साक्षात्कार मानव 
जीवन का चरम लक्ष्य है | 


सांसारिक जन तो किसी भी अभिव्यक्ति का बाहरी कन्चुक मात्र देखता है, अभिव्यक्ति की 
अन्तुप्रक्रिया से उसे क्‍या लेना देना ? यह कार्य तो योगकुशल परमहंसो, दार्शनिकों अथवा सन्तों का है, 
जो संसार में रहते हुए संसारी नहीं होते । मानव संस्कृति के ऊषाकाल से ही भारत शास्त्रचिन्तन की भूमि 
रहा है एवं इसी शास्त्र चिन्तन ने ही भारत को विश्वगुरू' बनने का गौरव प्रदान किया था। प्रो0 जिमर भी 
यह मानते हैं कि पाश्चात्य विचारधारा, चाहे वह प्राचीन ग्रीक प्रत्ययवाद (06&॥»7) हो या आधुनिक 
ईसाई मत हो, की प्रमुख अभिरुचि मानवता ही रही है, जब कि भारत के सन्त महात्माओं के लिए मानवता 
से ऊपर उठना (और जीव मात्र तक फैल जाना ही) समस्त साधनाओं का लक्ष्य है,: और ऐसा मनुष्य 
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तभी कर सकता है जब वह सम्पूर्ण स्वार्थों एवं मानव केन्द्रित दृष्टिकोण से ऊपर उठेगा | इसके लिए उसे 
यथार्थ दृष्टा बनने की पात्रता हासिल करनी पड़ेगी, जो कि साधन चतुष्टय के अधिकारी बनने पर ही 
सम्भव हो सकती है | अरस्तू भी यह मानते हैं कि मनुष्य में एक दैवी तत्व है और हम इस दैवी तरव के 
प्रति तभी न्याय कर सकते है, जब हम सम्पूर्ण ज्ञान प्राप्त करने की चेष्टा करें, क्योंकि एक ज्ञानी व्यक्ति 
का यही लक्षण है कि वह किसी भी विषय का, सही सही ज्ञान प्राप्त करे क्योंकि दर्शन सत्य की खोज 
का एक प्रयास है | जर्मन कवि लेसिंग ने भी कहा है यदि “सर्वशक्तिमान (ईश्वर) अपने दाहिने हाथ में 
'सत्य' और बायें हाथ में 'सत्यान्वेषण” लेकर मुझे दोनों में से एक चुन लेने का अधिकार दे, तो मैं अत्यन्त 
नम्रतापूर्वक सत्यान्वेषण को ही चुनूँगा।” इस प्रकार दर्शन सत्य का शाश्वत अन्वेषण भी सिद्ध होता है 
दूसरे शब्दों में दर्शन सम्पूर्ण जीवन और विश्व की व्याख्या तथा इष्टत्व "इंखनमेर्द्ध बांध का प्रयत्न; श# है या 
मनुष्य का वह बौद्धिक प्रयास है, जिसके द्वारा वह किसी भी विषय से सम्बन्धित मूल तत्वों अथवा 
आधारभूत मान्यताओं की तर्कसंगत एवं निष्पक्ष परीक्षा करता है, और उसके सम्बन्ध में केवल तर्क के 
आधार पर अपना मत निश्चित करता है इस प्रकार अनवरत तथा प्रयत्नशील चिन्तन के आधार पर विश्व 
की समस्त अनुभूतियों की बौद्धिक व्याख्या तथा उनके मूल्यांकन (अंसनंजक्कक्छु के प्रयास को दर्शन कहा 
'जा सकता है | डॉ0 राधाकृष्णन ने भी कहा है कि “दर्शन उस प्रयास का ही दूसरा नाम है जो मानव 
समाज के बढ़ते हुए अनुभव की व्याख्या के लिए किया जाता है, किन्तु जिस खतरे से हमें सावधान रहना 
होगा वह यह कि कहीं श्रद्धा को ही दार्शनकि विज्ञान का परिणाम न स्वीकार कर लिया जाया“. 


दर्शन से सामाजिक, धार्मिक, राजनैतिक एवं वैज्ञानिक सभी मनुष्य प्रभावित हैं। हरबर्ट स्पेन्सर 
जैसा वैज्ञानिक, विज्ञान को आंशिक रूप से एकीकृत ज्ञान के रूप में परिभाषित करता है जबकि दर्शन को 
पूर्णरूप से एकीकृत ज्ञान मानता हैः डेकार्ट, बर्कले, बेकन, लॉक, लाइबनित्ज, ह्यूम आदि दार्शनिक दर्शन 
को विज्ञान का चरम विकास मानते थे।' स्पष्ट है कि दर्शन एवं विज्ञान में विरोध नहीं - अपितु यह एक 
दूसरे के पूरक कहे जा सकते हैं।” हाँ,यह बात अवश्य स्वीकरणीय है कि जहाँ पाश्चात्य दार्शनिकों ने 
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दर्शन को बुद्धि विलास समझा या इसका उद्देश्य ज्ञानात्मक स्तर पर सत्य. को अधिष्ठत करना बतलाया, 
वहीं प्राचीन भारतीय दार्शनिकों ने इसे तत्वज्ञान की प्राप्ति का माध्यम बतलाया, परन्तु आज पाश्चात्य 
दार्शनिक भी यह मानने लगे हैं कि दर्शन का उद्देश्य कुछ ऐसे सिद्धान्तों को प्रस्तुत करना होना चाहिए, 
जिससे आधुनिक जीवन की अशांति मिट सकती हो और यह अशांति तो मानव में हमेशा से रही है तथा 
भविष्य में रहेगी, क्योंकि दुःख और दुःख के योग से ही इस संसार की सृष्टि संचालित है, यह तो अनुभव 
गम्य तथ्य है कि संसार में विषयों से उत्पन्न होने वाले जितने भी सुख है उनमें दुःख किसी न किसी रूप 
में अवश्य छिपा रहता है? एवं पहिये के दांते के समान मनुष्य के जीवन में क्रम से ये आते जाते रहते हैं | 
मनुष्य को दुःख से छुटकारा दो ही रूपों में मिल सकता है, या तो उसकी मृत्यु हो जाये, जैसा कि 
भौतिकवादी दार्शनिक मानते हैं। (मणम्‌ एव अपवर्ग:) या तो उसे तत्त्वज्ञान का साक्षात्कार (मोक्ष) हो जाये, 
जो कि यथार्थ ज्ञान की प्राप्ति से ही संभव है (ऋते ज्ञानान्मुक्ति:) जो कि भारतीय दर्शन का मुख्य प्रयोजन 
एवं उद्देश्य है | भारतीय दर्शन केवल जिज्ञासा की शांति तक ही सीमित नहीं है, जैसा कि पाश्चात्य 
दार्शनिक मानते हैं, वरन्‌ वह परमपुरुषार्धाधिगम का उपाय है, एक प्रक्रिया है, जिसके माध्यम से हम 
आध्यात्मिक जीवन जीकर (अदृश्य) परम तत्व का साक्षात्कार कर सकते हैं। इस रूप में दर्शन को मनुष्य 
की नैतिक चेतना के समीक्षात्मक मूल्यांकन का प्रतिबिम्ब कहा जा सकता है। जब कि मोक्षमार्ग का 
दिग्दर्शन कराने के कारण मनुस्मृति में दर्शन को 'सम्यग्दर्शन' कड़ा गण है | संसार और परमार्थ दोनों के 
लिए उचित उपाय बतलाना भारतीय दार्शनिकों का मुख्य ध्येय रहा है, एवं सांस्शरिक सुख और पारमार्थिक 
मोक्ष दोनों मार्ग का निरूपण भारतीय दर्शन का मुख्य प्रयोजन भी है जैसा! कि शास्त्रों में भी वर्णन मिलता 
है। यथा- 


यद्‌ आभ्युदयिक चैव नैश्रेयसिकमेव च | सुखं साधयितु मार्ग दर्शयेत तद्धि दर्शनम्‌ ॥ 


दर्शन के बीजग्रंथ निःसन्देह वेद एवं उपनिषद हैं, परन्तु दर्शनों की संख्या का परिचय सर्वप्रथम 
हमें महाभारत में मिलता है जहाँ सांख्य, योग, पांचरात्र, पाशुपत, तथा वेदमत, आदि पांच दर्शन गिनाये 
गये हैं | तदनन्तर पुष्पदन्त के शिवमहिम्नस्तोत्र में सांख्ययोग, पाशुपत एवं वैष्णव इन दर्शनों का वर्णन 
मिलता है कुछ स्मृतिग्रंथों में समस्त दर्शनों को न्याय तथा मीमांसा इन दो दर्शनों के अन्तर्गत माना गया 
है, जब कि सांख्य दार्शनिक पंचसिख ने केवल एक ही दर्शन माना, और वह है ज्ञानमीमांसा (एकमेव 
दर्शनम्‌, ख्यातिरेव दर्शनम्‌,) | ग्यारहवीं शताब्दी के आचार्य जयन्तभट॒ट ने मीमांसा, न्याय, वैशेषिक, सांख्य 
आहत (जैन), बौद्ध तथा चार्वाक दर्शनों का उल्लेख किया, जबकि सर्वसिद्धान्त संग्रह” नामक ग्रंथ में 
लोकामतपक्ष, आहतपक्ष, बौद्धपक्ष, वैशेषिक पक्ष, न्यायपक्ष, भट्टपक्ष, प्रभाकरपक्ष, सांख्यपक्ष, पतन्जलिपक्ष, 
तथा वेदान्तपक्ष आदि ग्यारह दर्शनों का विवरण मिलता है । माधवाचार्य ने अपने 'सर्वदर्शन संग्रह' में 
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चर्वाक, बौद्ध, आद्वैत, रामानुज, पूर्णप्रज्ञ (माधव, नकुलीश, पाशुपतः शैव, रसेश्वर, औलूक्य, अक्षपाद, 
जैमिनि, पाणिनि, सांख्य, पातंजल और शांकर इन सोलह दर्शन का उल्लेख किया है | भारतीय दार्शनिक 
परम्परा आस्तिक एवं नास्तिक' रूप में दर्शन के प्रमुख दो प्रकार मानती है । हरिशैसूरि ने अपने षड़्दर्शन 
समुच्चय में जैन, मीमांसा बौद्ध, सांख्य तथा नास्तिक दर्शनों को षड्दर्शन माना है, जब कि सामान्यतः 
चार्वाक, जैन एवं बौद्ध दर्शन के चार भेदों सौत्रान्तिक मत, वैभाषिक मत, योगाचार मत एवं माध्यमिक मत 
को नास्तिक षड्दर्शन के अन्तर्गत रखा जाता है एवं सांख्य, योग,नन्‍्याय, वैशेषिक एवं मीमांसा तथा- वेदान्त 
को आस्तिक षड़दर्शन के जाता है | आधुनिक युग के महामहोपाध्याय रामावतार शर्मा ने अपने परमार्थ 
दर्शन को सप्तम दर्शन कहा है इसके अतिरिक्त भी अन्य अर्वाचीन दर्शनिकां एवं सन्‍्तों के दर्शन हैं जो 
षड़्दर्शन के अतिरिक्त ही प्रतीत होते है।, किन्तु इस विषय में-यही कहा ज;.सकता है “नासौ मुनिर्यस्य _ 
मतं न भिन्‍नश साथ हो नैषधकार, जो कि बारहवीं शताब्दी के प्रतिष्ठित दार्शनिक थे, उनके रून्दर्भ में भी 
षड्दर्शनों के अतिरिक्त अन्य दर्शनों को यहाँ विवेचन का विषय नहीं बनाया जा सकता, क्‍योंकि इसमें 
असमीचीनता एवं अप्रासंगिकता का दोष उपलब्ध होगा । यदि पाश्चात्य एवं भारतीय दर्शनों .» की 
तुलनात्मक मीमांसा की जाये, तो षड्दर्शनों का औचित्य ही प्रतीत होता है, क्योंकि नास्तिक दर्शनों में 
चार्वाक भौतिकवादी हैं, जैन लोकमत वादी हैं, वैभाषिक वस्तुवादी हैं एवं माध्यमिक निरपेक्षतावादी | इसी 
तरह वैशेषिक, न्याय, सांख्य, योग, मीमांसा और वेदान्त भी क्रमशः भौतिकवादी, लोकमतवादी, वस्तुवादी, 
विषयिगत प्रत्ययवादी, आलोचनात्मक वस्तुवादी और निरपेक्षतावादी कहे जा सकते हैं।* 


हर्ष के समय बारहवीं शताब्दी में दार्शनिक शान्ति अवस्थित थी। प्राचीन दर्शनों के अस्तित्व के 
विरुद्ध पाँचवीं छठी शताब्दी में बौद्ध एवं जैन दर्शनों का प्रादुर्भाव तो हुआ, परन्तु उनके सिद्धान्तों की 
व्यवहारिक पृष्ठभूमि अपने अधिक अनुयायी बना पाने में अक्षम .रही। यही हालत सभी दर्शनों की थी, बस 
एक दूसरे की आलोच्ना एवं कटाक्ष ही उस समय का केन्द्र विन्दु था। उसी का प्रतिफल था कि, श्री हर्ष 
के पिता श्रीहीर को उदयनाचार्य नैयायिक ने शास्त्रार्थ में राजा जयचन्द्र की राज्य सभा में परास्त किया एवं 
श्रीहीर अपने पुत्र से यह वचन लेकर, कि वह उसके शत्रु को शास्त्रार्थ में पराजित करेगा, स्वर्गलोकगमन 
कर गये। श्रीहर्ष ने अपने पिता के विरोधियों के विचारों का खण्डन किया तथा उदयनाचार्य ने विना 
शास्त्रार्थ किये ही उनसे हार मान ली एवं उनकी विद्वत्ता की प्रशस्ल की। जैंसा कि राजशेखर सूरि के 
कथन से ज्ञाप्त होता है। उनका खण्डनखण्डखाद्य ग्रंथ ता अद्वैत वेदान्त वश आधार ग्रंथ ही. है, जिसमें 
उन्होंने ताकिकों की कृदृष्टियों का खण्डन करने के लिये चार्वाकों एवं सौगतों की तर्क प्रणाली को अपना 
कर, अंपनी खण्डन युक्तियों को व्यापक बनाकर, उन तर्क पद्धतियों को भी अपनी खण्डनीय कोटि में. 
समेट लिया। अर्थात्‌ अपने विरोधियों, विशेषकर वैशोषिक एवं नैयायिकों का खण्डन कर उन्हीं को खांड 
रूप में खाने के लिये खण्डनखण्डखाद्य रूप में प्रेषित कर दिया (रचा) साथ ही अपने ग्रंथ 
नैषधीयचरितमंःमैं भी उन्होंने चार्वाक दर्शन के (उपहास रूप में) साथ अन्य दर्शनों का वर्णन किया है एवं 
अद्दैतवेदान्त का मण्डन कर भी अपनी श्रेष्ठ दार्शिनिकता का परिचय दिया है। नैषधकार ने नैषधीयचरित को 


]. योष्वमन्येत ते मूले हेतुशास्त्रनयाद्‌ द्विजः | स साधुभिरहिः कार्यो नास्तिको वेद निन्दकः || मनु 2/] 
2... विस्तृत विवरण हेतु दृष्टव्य-आधुनिक दर्शन की भूमिका, प्रो. संगम लाल पाण्डेय, का प्राक्कथन भाग 
3. का तु वादिनं दृष्ट्वा (श्रीहर्ष:) सकटाक्षमाचष्टे- 
सुकुमारवस्तुनि दृढ़न्यायग्रह ग्रन्थिले, तके वा मायि संविधातरि सम॑ लीलायते भारती । 
शय्या वास्तु मृदूत्तरच्छदवती दर्भाडकुरैरास्तृता, भूमिर्वा हृदयडगमो यदि पतिस्तुल्या रतियोषिताम्‌ ॥ 
एतच्छुत्त्वा स वादी प्राह - देव॑! वादीन्द्र! भारतीसिद्ध तव समोषपि न, न वाधिकः। 
हिंसा: सन्ति सहस्रशो5पि विपिने शौण्डीर्यवीर्योद्धता 08023 स्तवीमहि महः सिंहस्य विश्वोत्तरम्‌ । 
केलिः कोलकुलैंर्मदो मदकलैः कोलाहल॑ नाहलैः, संहर्षी मस्य मुमुचे साहडकृतेर्नुडकते: | 
इदं श्रुत्वा श्रीहर्षो निष्क्रोध इवासीता भूपेनोक्तम्‌ - अत्र श्रीहर्षो इदमेव अन्योन्यं गाढालिड्गनमचीकरद्‌ द्वयोरपि 
वसुन्धरासुधांशु:. विर्तरेण सौधमानीय माडंगलिकानि कारयित्वा गृहं प्रति प्रहितः। लक्ष्संख्यानि हेमानि दहिरे। 
प्रबन्धकोशान्तर्गत - श्रीहर्षकविप्रबन्ध, पृ० 54 ,55 
4... तत्तुल्योहस्तदीयं चर -गौजन -विषयान्तरे | श्रृंखला तस्य शेषे उ त्रिधा मम ते मत्क्रिया || खं खं., खा., पृ० 79] 
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खण्डनखण्डखाद्य का सहोदर कहा है, इससे भी स्पष्ट है कि इस ग्रंथ में भी उन्होंने दार्शनिक विचारों का 
समावेश किया है। साथ ही उनकी उक्तियों" तथा नैषँथ एवं खण्डनखण्डखांध्व के प्राचीन टीकाकारों या 
व्याख्याओं की प्रशरितियों' से भी नैषधकार श्रेष्ठ दार्शनिक सिद्ध होते हैं, जिन्होंने नैषध में लगभग सभी 
दर्शनों की विषय वस्तु का प्रतिपादन किया है। 


हाण्डिका महोदय का कथन है कि “लगता है कि नैषधकार नैषधकोदार्शनिक सिद्धान्तों का एक 
परिचय ग्रन्थ बनाना चाह रहे थे।* श्रीहर्ष के दो अन्य ग्रंथ स्थैर्यविचारप्रकरण एवं ईश्वराभिसन्धि भी दर्शन 
सम्बन्धीग्रंथ है, परन्तु अप्राप्य होने के कारण उनके विषय में कुछ भी कह पाना मुश्किल है। 


नास्तिक दर्शन 

चार्वाक दर्शन - नैषधकार ने चार्वाक, मत का निदर्शन नैषधक सत्रहवें सर्ग में किया है, जहाँ 
दमयन्ती स्वयंवर, पश्चात्‌ देवताओं के स्वर्गारोहण काल में देवताओं एवं कलि तथा उसकी सेनाऔर द्वापर 
आदि का आपस में सम्मिलन होता है तथा कलिप्रतिनिधि के रूप में काम, क्रोध, लोभ, मोह सभी मूर्तरूप 
में अवस्थित दिखायी पड़ते हैं एवं देवों को किसी व्यक्ति के अत्यन्त कर्कश शब्द सुनने को मिलते हैं, जो 
चार्वाक दर्शन सम्बन्धी रिद्धान्तों के तीर छोड़ते चले जा रहा था। वास्तव में यह श्रीहर्ष की 
नवनवोन्मेषशालिनी प्रतिभा का ही विलास है कि उन्होंने बारहवीं शताब्दी में स्थित होते हुए भी इस प्राचीन 
दर्शन की मीमांसा को नैषध में जगह दी, क्‍योंकि इस दर्शन के बीज तो वेदों, उपनिषदों, महाभारत 
रामायण, इत्यादि सभी में अवस्थित है।” इस दर्शन के प्रणेता आचार्य वृहस्पति माने जाते हैं इसलिए इस 


8. षष्ठ: खण्डनखण्डतोषपि सहजात्क्षोदक्षमे तन्‍्महा | काव्येष्यं व्यगग्नलस्य चरिते सर्गो निसर्गोज्ज्वलः ॥ नै. 6/3 
2. य: साक्षात्कुरुते समाधिषु परं ब्रह्म प्रमोदार्णवम्‌ | यत्काव्यं मधुवर्षि धर्षितपरास्तकेषु यस्योक्तयः ॥ नै. ग्रंथ प्रशक्ति -4 
.- तर्केप्वष्यसमश्रमरय दशमरतस्य व्यरंसीन्ममहाकाव्ये - नै. ।0/38. 
3. - कवेरस्य स्वर्गप्रभुगुरुगरीयस्तरमतेः प्रमाणच्छायासु . प्रकृतिरभिविश्राम्यति. मुहुः । 
न "में तु व्युत्पत्ते: परिचतिरिह प्रायिकतया 
ह्यते व्यत्यासेइपि क्वचिदपि न वाच्योस्मि सुधियः || -गदाधर (()., |/४६. [९०. 353, $. 4) 
- यः सहित्यरसामृताब्यधिलहरीजालेषु खेलाचलो यश्चात्यर्थगभीरतर्कजलघेमाथे स मंथाचलः । 
मीमांसायुग सिन्धुतारण विधौ यः कर्णधारः परः 
केषामेष मनोविनोदयति न श्रीहर्षनामाकविः || - रामचन्द्रशेष ([॥|०:०० - 9 पृ० 2550) 
- एतैः खण्डन (खण्डखाद्यसहज) स्यन्दैरमन्दैः शुच 
कृल्यावर्त्मविसृत्वरै:ः सुमनसामाप्लावितानां मुहः । 
उनन्‍मीलत्पुलकावलीविकसनव्याजेन जानीमहे 
सर्वागीणतया स्फरन्त्यविरलोदभेदाः प्रमोदाडकराः || - विश्वेश्वरभट्ट (0.]. ॥/$. ]२०. 9850) 
- प्रत्यक्ष लक्षण विचक्षणवाविवृन्ददुर्दन्तिदन्‍्तदलनानि विलासमात्रम्‌ | 
येषां जयन्ति त. इमे जगति प्रतीताः श्रीहर्ष सिंह नररूप करप्रहारा: || - वरदराज पण्डित - खण्डन मण्डन 
व्याख्या (7... 9., 0., 9, 489) 
4. व॥6 चच580॥ ९0ात्वा।5$ व थिए९ वप्राएशः 0 ण050गञा0॥ 08078, जयिश$इ वा ॥8 हा65 00 ९४४0७॥४॥ 
(6 5प727430५ एी ॥ार गञतगांशा९ २९रतक्का 0 8 ॥0904] 08$5. वा ॥02 7रवव६5३07 ॥6 ॥"605 [0 00077765 0 2] 
(6 5५87 वार पतए भीए ९९१४ 20 85865 ]] 76९69 8 ॥प7स' ए टाक्या३ट28४7580 [60765, 85 ॥7 (॥९ 


065॥60 ॥8 ए0शाआ 0 इछ५९ ५0 88 था वाश007९00ण [0 06 डए0५ एा ४6 एग050॥08/ $५5४ष॥.-- 
चिद्दांइ8080च79 0 कवीधा$इव, 4.९, लि्वा040व 29297 - , 9. 509 


के गा आा .36 
6. ऋ. 0/8/2 इन्द्र की सत्ता में संदेह करने वालों की ब्रह्मद्विष्‌ देवनिद्‌ तथा अपव्रत कहकर निंदा की गयी है। 
- न साम्परायः प्रतिभाति बाल प्रमाद्यन्तं वित्तमोहेन मूढ़म । 
अयं लोको नास्ति पर इतिमानी पुनः पुनर्वश “मापद्यते' में | कणे. ]/2/6 
“ रामायण, अयोध्याकाण्ड, 08/7.......... 7 तक जांबालि का नोस्तिकों के मत का अवलम्बन कर श्रीराम को वन 
छोड़कर अयोध्या लौट जाने के समझाने में चार्कक मत का निरूपण मिलता है। यहाँ जाबालि चार्वाक के अनुयायी 
की तरह बात करते हैं जब कि वह चार्वाक के .अनुयायी नहीं थे। 
- महाभारत-शान्त्िप्रव के 86 अध्याय “जीव सत्ताविषये नानायुक्तिभिः शड्कापस्थानम्‌” में भारद्वाज-भूगु के साथ 
संवाद में जीव की सत्ता के विषय में संदेह करते हैं, उस वर्णन में चार्वाक मत का निरूपण मिलता है। द्रष्टव्य 
- महां शान्ति पर्व - 86/१-....3.“8 ...2 
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दर्शन को वार्हस्पत्य दर्शन भी कहते हैं। कुछ लोग वृहस्पति के शिष्य चार्वाक के द्वारा प्रच्ारित करने के 
कारण इसे चार्वाकदर्शन कहते हैं।! हो सकता है ऐन्द्रिय सुख के उपदेशक इन दार्शनिकों के चारु (सुन्दर) 
वाक वाक्यों(वाक) को सुनकर लोगों ने इन्हें चार्वाक नाम प्रदान किया हो। गुणरत्न एवं हेमचन्द्र का मानना 
है कि पुण्य पापादिक परोक्ष वस्तु जात के चर्वण 'कर जाने से इनका नाम चार्वाक पड़ा परन्तु वास्तव में 
में इस दर्शन का नाम लोकायत ही है” एवं स्वयं नैषधकार ने भी इस दर्शन के लिये लोकायत शब्द का ही 
प्रयोग किया है।* प्रतीत होता है सामान्य लोगों की तरह आचरण करने के कारण इन दार्शनिकों को 
लोकायतिक या लोकायत नाम दिया गया हो।” लोक में (इस दर्शन की मान्यताओं के सर्वाधिक व्याप्त होने 
के कारण के साथ-साथ इसे लोकायतिक इसलिए भी कह सकते हैं क्‍योंकि यह दर्शन इस लोक के 
अतिरिक्त अन्य लोक (परलोक) को नहीं मानता। साथ ही लौकिक प्रमाणों के आधार पर ही तत्त्व की 
मीमांसा करने के कारण तथा लोकमत से भी इसकी उत्पत्ति होने से इसका लोकायत नाम समीचीन जान 
पड़ता है। मध्वाचार्य ने तो लोकायत या चार्वाक दर्शन को नास्तिक शिरोमणि की संज्ञा दी है।" मनुस्मृति 
तथा हिन्दू परम्परा में नास्तिक उसे कहते हैं, जो वेद की प्रामाणिकता को स्त्रीकार नहीं करता, एवं 
पाणिनि के अनुसार परलोक को मानने वाला आस्तिक है और न मानने बाला नास्तिक।* जबकि संसार के 
अधिकधिक दर्शनों में नास्तिक का अर्थ अनीश्वरवादी होना माना जाता है। इस तरह चार्वाक उपर्गुक्त तीनों 
मतों के अनुसार नास्तिक सिद्ध होता है। अवधेय है कि सांख्य दर्शन वेद को मानता है, किन्तु ईश्वर को 
नहीं, इस लिये वह आस्तिकदर्शन माना जाता है जब कि जैन, बौद्ध, वेद और ईश्वर को नहीं मानते, किन्तु 
परलोक को मानते हैं, फिर भी वह नास्तिक दर्शन की कोटि में ही परिगणित किय जाते हैं। लोकायत 
दर्शन को बाह्य भी कहते हैं, क्योंकि यह वेद विरुद्धहै। 


जिस रूप में चार्वाक दर्शन का साहित्य हमारे सामने अवस्थित है, उससे यही ज्ञात होता है कि 

इनके लिये प्रत्यक्ष ही एक मात्र प्रमाण है, अनुमान एवं शब्द इत्यादि नहीं, इसी कारण इन्हें चार पदार्थों 
पृथ्वी, जल, तेज, वायु की ही सत्ता स्वीकार है। आकाश की सत्ता अनुमान प्रमाण से सिद्ध होने के कारण 
नहीं। जगत को ये इन्हीं चार भौतिक तत्त्वों से निर्मित मानते हैं, इस अर्थ में यह दर्शन भौतिकवादी या 
जड्वादी भी कहा जाता है।” आत्मा, ईश्वर, परलोकः स्वर्ग पुनर्जन्म, आदि को यह दर्शन नहीं मानता, साथ 


3. चार्वक मत के चार्वी नामक आचार्य का उल्लेख काशिकावृत्ति में मिलता है- “नयते चार्वी लोकायते चार्वी 
..._ बुद्धिस्तत्सम्बन्धादाचायोषपि चार्वी। स लोकायते शास्त्रे पदार्थान्‌ नयते - काशिकावृत्ति /3/36 सूत्र 

2... चर्वन्ति भक्ष्यन्ति तवतो न मन्यते पुण्पपापादि परोक्षजातमिति चार्वाकाः। आचार्य हेमचनद्र गुणरत्न - षड्दर्शन समुच्चय 
की टीका, पृ - 30| 

3. - क्वचिन्न लोकायतिकान्‌ ब्राह्मणांस्तात सेवते - बाल्मीकि रामायण -2/0 )/38 
- लोकायतिकानामपि चेतन एव देह इति शंकराचार्य 
- लोकायत ददेन्त्येयमू-हरिभद्रमसूरि ष.द.स. /8 
-“ अनुमानमप्रमाणमिति लोकायतिका:। वाचस्पति मिश्र- तत्वकौमुदी । 
- वरंसांशयिकान्निष्कादसांशयिकः कार्षापण इति लोकायतिका :। - वा0 सू0................. 

4... वेदैस्तद्वेषिभिस्तद्वत्स्थिर मतशतैः कृतम्‌ | परं करुते परं वाचा लोक॑ लोकायत! त्यजेत्‌ ॥ नै. 7/97 

5. लोकगाथामनुरुन्धानानीतिकामशास्त्रानुसारेणार्थकामावेव .पुरुषार्थों मन्यमानाः। | द 
36003: 38040 80600 0000 वानाश्चार्ववाकमतमनुवर्तमाना एवानुभूयन्ते अतएव तस्य चार्वाकमतस्य लोकायंत मित्यन्वर्थमपरं 
नामधेयम्‌|| बे गाजा सर्वदर्शनसंग्रह, पृ० -2 ह 

6, अर्थ कथं परमेश्वरस्य निःश्रेयसप्रदत्त्वमभिधीयते बृहस्पतिमतानुसारिणा नास्तिक शिरोमणिना चार्वाकेण 

दूरोत्सारितत्त्वात। दुरुच्छेदंहि चार्वाकस्य चेष्टितम्‌। वही पृष्ठ - 2 

7. नास्तिको वेद निन्दकः - मनुस्मृति 2/]] 

अस्ति, नास्ति दिष्टंमात्तेः - अष्टा, 4/4/60 ४ | | 

9. भौतिकवादी मान्यता के कारण चार्वाक दर्शन, ग्रीक पंरमाणुवादियों के समीप है। यथा - 
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ही वेदों, एवं पुरोहित कर्मों की यह निंदा करता ह। मनुष्य को पूर्णतया भूतों से निर्मित एवं चैतन्यता को 
विशिष्ट गुण, तथा देह को ही यह आत्मा (देहात्मवाद)मानता है। काम को ही पुरुषार्थ मानता है, धर्म एवं 
मोक्ष को नहीं। इस दर्शन का मन्तव्य जीवन को अधीक से अधिक सुखमय बनाने एवं दुःखों से दूर रहने 
का है।' नैषधकार ने चार्वाक दर्शन सम्बन्धी जो विवरण दिये हैं, उसमें सर्वप्रथम चार्वाकों द्वारा की गयी वेदों 
की अप्रामाणिकता का विवरण कलिप्रतिनिधिमुखेन देते हुए वे लिखते हैं कि “जैसे जल में पत्थर का तैरना 
नहीं देखा जाता उसी प्रकार यज्ञ के फल के प्रति वेदवचन (स्वर्गकामोजेत)को सत्य नहीं माना जा सकता, 
अतएव वेदों पर विश्वास नहीं किया जा सकता, एवं प्रत्यक्ष प्रमाण को छोड़कर धीदवुद्धों 
(शब्द प्रमाण)के वचनों पर श्रद्धा करना मूर्खता ही है। साथ ही कलिप्रतिनिधि बोधि'संत्त्व (महात्मा बुद्ध) 
की वेदों की निंदा करने के कारण प्रशंसा करता है।* बुद्ध के मत में जगत अस्थिर है क्योंकि जो भी पदार्थ 
है वह क्षणिक हैं। (यत्‌ सत्‌ तत्‌ क्षणिकम)* वेद के साथ-साथ मीमांसकों के मत का खण्डन करते हुए 
लोकायत दर्शन का मानना है कि वेद के (अर्थवादात्मक) भाग को यदि प्रलाप (कार्यप्रतिपादक नहीं होने से 
निरर्थक) मानते हो, तो किस अभाग्य कारण से दुःख कारक दूसरे विधि (अग्निष्टोमादि यज्ञविधान 
प्रतिपादक भाग) को वैसा (प्रलाप अर्थात्‌ अर्थवादात्मक होने से निरर्थक) नहीं मानते हों।* क्‍योंकि मीमांसा 
वाक्य “आम्नायस्य क्रियार्थत्वादानर्थक्यमेतदर्थानाम्‌” अर्थात्‌ वेद के क्रियार्थक (क्रिया प्रतिपादक) होने से 
तदिभिन्‍न वचन अनर्थक हैं, इस पूर्व पक्षीय वचनानुसार “सोइरोदीतू, यदरोदीत्‌” इत्यादि वचन अनर्थक हैं 
ऐसा पूर्वपक्ष होने पर “विधिना त्वेकवाक्यत्वात्‌” अर्थात्‌ विधि के साथ एक वाक्यता होने के वचन एवं 
स्तुत्यर्थक होने से अर्थवाद मानते हैं, फिर भी उनको जिस प्रकार कार्यप्रतिपादक नहीं होने से निरर्थक 
मानते हों, उसी प्रकार “अग्निष्टोमेन स्वर्गकामो यजेत्‌” अर्थात्‌ स्वर्ग चाहने वाला अग्निष्टोम यज्ञ करे, 
इत्यादि विधि वाक्यों को भी निरर्थक मानना चाहिए, क्‍योंकि वेद के किसी भाग को सार्थक तथा तदितर 
भाग को निरर्थक मानना अनुचित एवं अभाग्य का सूचक है, अतएव सभी वेद वचनों को निरर्थक मानकर 
स्वेच्छापूर्वक कार्य करो। मीमांसा पर प्रहार करते हुए वह कहता है कि हे मीमांसा से परिपुष्ट (पक्षान्तर में 
स्थूल) बुद्धि वाले! विक्षिप्त (प्रतिपक्षियों से पराजित होकर भ्रान्तचित्त, तुम लोग) वेद में श्रद्धा करते हो, 
अर्थात्‌ वेद वचन को प्रमाण मानते हो तथा प्रत्येक पक्ष स्तम्भ में हाथी बांधकर ऋत्विजों के लिये दान या 
लाभ दिलाने वाली श्रुति (वेदवचन) को स्वयंमेव प्रक्षिप्त कहते हो।” ऐसा श्रुति के विषय में भेद भाव करना 
ठीक नहीं। वेद में विधिवाक्य कहने के बाद “यूपे यूपे हस्तिनो बद्ध्वा ऋत्विग्भ्यो दद्यात्‌* अर्थात्‌ प्रत्येक यूप 


. संस्कृत साहित्य विमर्श- पृ० 285.......... 292 
2. ग्रावोन्मज्जनवद्यज्ञफलेषपि श्रुतिसत्यता । 

का श्रद्धा? तत्र धीवुद्धा:। कामाद्धा यत्‌ खिलीकृतः ॥ नै. [7/37 
3. केनाप्रि बोधिसत्त्वेन जातं सत्त्वेन हेतुना | 

यद्देदमर्मभेदाय. जगदे जगदस्थिरम्‌ ॥ नै. 7/38 


4. बौद्ध दार्शनिकों की मान्यता है कि अज्ञाननामा जिन भट्टारक वेद के रहस्य के भैदन करने के लिये उत्पनन हुये थे, 
और उन्होंने कहा था कि सत्त्व के कारण संसार अनित्य है, साथ ही बौद्धों के सिद्धान्त क्षणिकवाद की मान्यता भी है 
कि यत्‌ सत्‌ तत्‌ क्षणिकम्‌” अतएव यह संसार भी अनित्य है, क्षणिक है, तथा संसार के अन्तर्गत ही सभी पदार्थों की 
सत्ता होने से सभी क्षणिक हैं, इस लिये श्रुतियों का यह कहना कि पाप पुण्य का भोक्ता आत्मा है, अप्रमाणिक है 
क्योंकि जिस क्षण मनुष्य ने पाप या पुण्य किया, तो वह दूसरे क्षण ही नष्ट हों जायेगा, एवं इस रूप में पाप पुण्य का 
भोक्‍्ता आत्मा कदापि नहीं हो सकता है। ध्यातव्य है कि बौद्ध अनात्मवाद सिद्धान्त के पक्षधर थे। चार्वाक यहाँ इस 
सिद्धान्त को अपने पूर्वोक्त वचन की पुष्टि के लिये देता है कि चूँकि (श्रुति) वेद वाक्य ही अप्रमाणिक हैं, अतः पाप से 

. डरकर पार लौकिक सुख पाने की आशा से हस्तगत ऐहलौंकिक सुंख का त्याग नहीं करना चाहिए 

5. प्रलांपमपि बेदस्य भागं मन्यध्वएव चेत्‌ | द द के. 
कैनाभाग्येन दुःखांन्न विधीनपि त्थेच्छथ? || ने 7/60 

6. श्रुतिं श्रद्धत्थ विक्षिप्ता: प्रक्षिप्तां ब्रथ च स्‍्वयम्‌ |: - 
मीमांसामांसलप्रज्ञास्तां | :यपद्विपदापिनीम ॥ नै. 7/6] 
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में हाथी बांधकर ऋत्विजें के लिये दान दें, इस वचन को जब कि यह उेष्मूलक नहीं अपितु लोभमूलक ही 
हैं, उन्हीं लोगों (ऋत्विजों) के द्वारा यह कहा गया है, ऐसा कहकर अर्थयाद मानना युक्ति संगत प्रतीत 
नहीं होता। इसी तरह परलोक के विषय में “श्रुतिवाक्य”” “को हि तद्देद यद्यमुष्मिल्लोकेइस्ति वा न वा तथा 
“दिक्ष्व्तीकाशान करोति”“ अर्थात्‌ परलोक के विषय में कौन जानता है, या परलोक का तत्त्वज्ञाता कोई नहीं 
है, ऐसा जो श्रुति कहती है, उस (श्रुति) के प्रमाण से इस परलोक के विषय में कौन विश्वास करेगा, 
अर्थात्‌ कोई नहीं। दूसरे शब्दों में जब वेद ही इस विषय में संशय ग्रस्त हैं, तो उनको प्रमाण मानने वाला 
या उन पर श्रद्धा रखने वाला संसार उन पर कैसे विश्वास करेगा। सर्वदर्शन संग्रह में लोकायतों द्वारा वेदों 
एवं उनके प्रणेताओं की आलोचना वीभत्स रूप में वर्णित मिलती है।* 


स्मृति ग्रंथों यथा महाभारत, पुराण, (मत्स्यपुराण)” नमनुस्मृति आदि की कथावस्तु पर आक्षेप एवं 
स्मृतिकारों की निंदा तथा उनकी प्रामाणिकता का खण्डन न करते हुए कविप्रतिनिधि कहता है कि मनु ने 
धर्म, अधर्म की बात कर, अधर्म के लिये दण्ड का विधान किया, परन्तु वास्तव में उसने धन लोभ के कारण 
ही दण्ड विधान की व्यवस्था दी थी, किन्तु फिर भी विद्वान्‌ लोग उस पर व्यर्थ ही श्रद्धा करते हैं।' मनु के 
बाद व्यास एवं मत्स्य रूपधारी भगवान विष्णु की आलोचना करते हुए वह कहता है कि निषाद कन्या के 
साथ (पराशर द्वारा) व्यभिचार से उत्पन्न तथा शआतृपत्नी से पुत्रोत्पादन करने वाले भी व्यभिचार परायण 
व्यास के वचन महाभारत में विश्वास करते हो एवं मनु में श्रद्धा रखते डों, तो तुम सचमुच तांत्रिक जुलाहे 
के समान मूर्ख हो अर्थात्‌ व्यभिचारी होने से व्यास के वचन रूप महाभारत ग्रंथ भी अश्रद्देय हैं। मत्स्य 
(मत्स्यरूपधारी विष्णु) के भी उपदेश्य अर्थात्‌ अनुशासनीय तुम लोगों (मनु आदि स्मृतिकारों से, अतिनीच) 
के साथ कौन बात चीत करे।|[पाण्डवों की चाटुकारिता में दक्ष व्यास को आप विद्वान्‌ कवि, एवं आप्त पुरुष 
समझते हैं, जब कि वास्तविकता यह है कि पाण्डवों ने जिसकी (कौरवों, दुर्योधन आदि की) निंदा की, तो 
व्यास ने भी उसे निन्दित बताया, एवं पाण्डवों ने जिसकी (कृष्ण की) प्रशंसा की, तो व्यास ने भी उनकी 
स्तुति की! ठीक है कि व्यास ने माता की आज्ञा से मृत भाई विचित्रवीर्य की पत्नी से नियोग* सम्बन्ध 
स्थापित किया था, काम भावना के वशीभूत नहीं तो फिर उस समय जो दासी (विदुर माता) से सम्भोग 
करने लगे, क्‍या उसमें उन्होंने माता की आज्ञा ली थी, अर्थात्‌ नहीं। वह कामवश ही उसके साथ अनुरक्त 
हुए थे। श्रुति, स्मृति, पुराण एवं ब्राह्मण आदि जो ग्रंथ तुम्हारे लिये प्रमाण हैं, उन्होंने 'गौ' को प्रमाण करने 
की बातकर (मानवआत्मा पशु से भी नीची होने के कारण), क्‍या अपना तिरस्कार नहीं किया। 


काम को मुख्य पुरुषार्थ घोषित करते हुए कलिप्रतिनिधि का कहना है- 





!. को हि वेदास्त्यमुष्मिन्चा लोक इत्याह या श्रुति: | तत्प्रामाण्यादमु लोक॑ लोकः प्रत्येतु वा कथम्‌ ॥ नै. 7/62 
2. त्रयो वेदस्य कर्त्तारो भण्डघूर्तनिशाचराः | जर्फरीतुर्फरीत्यादि पण्डितानां वचः स्मृतम्‌ ॥ 

अश्वस्यात्र हि शिश्नं तु पत्नी ग्राह्मं प्रकीर्तितम्‌ | भण्डैस्तद्वत्पर'! चैवग्राह्मजाल॑ जाल प्रकीर्तितम | 

मांसानां खादन॑ तद्दन्निशाचरसमीरितमिति | 

तस्माद्‌ वहूनां प्राणिनामनुग्रहार्थ चार्व्वकमतमाश्रयणीयमिति रमणीयम्‌॥ /- स.द.सें., पृ० ।2 
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- धर्माधर्मी मनुर्जल्पन्नशक्यार्जनवर्जनौ । व्याजान्मण्डलदण्डार्थी श्रदृदधायि मुघा बुधा ॥ नै. 7/63 

व्यासस्थैव गिरा तस्मिउंश्रद्धेत्यदुद्धा स्थ तान्त्रिकाः | मत्स्यस्याप्युपदेश्यान्व: को मत्स्यानपि भाष्यताम्‌ || नै. [7/64 
पण्डितः पाण्डवानां स व्यासश्चाटुपटुः कविः । निनिन्द तेघु निन्दत्सु स्तुवत्सु स्तुतवान्न किम्‌ || नै. 7/65 
देवराद्वा सपिण्डद्वा स्त्रिया सम्यड्नियुक्तग्ा -एकमुत्पादयेत्पुत्रं . न॒द्वितीयं॑ कथञ्चन ॥ मनु. 4/49 

न भातु: किल देव्यां स व्यासः कामाल्समासजल्लू । दासीरतस्तदासीद्यन्मात्रा तत्राप्येशि किम ॥ नै. 7/65 
देवैद्विजै: कृता . ग्रन्था पन्थायेषां -तद्घादृतौ ।.गां नतैः कि न तैर्व्यक्तं ततो5प्यात्माधरीकतः ॥ नै. 7/67 
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कामिनीवर्गसंसर्गर्न कः संक्रांन्तपातकः । नाश्नाति स्नाति हा मोहात्कामक्षामव्रतं जगत || 
ईर्ष्यया रक्षतो नारीर्धिक्कुलस्थितिदाम्भिकान्‌ । स्मरान्धत्वाविशेषेषपि तथा नरमरक्षतः || 
परदारनिवृत्तियया सोषयं स्वयमनादृतः | अहल्याकेलिलोलेन दम्भोलिपाण्डिना || 
गुरुतल्पगतौ पापकल्पनां त्यजत॒ द्विजाः | येषां वः पत्युरत्युच्चैर्गुरुदारग्रहे ग्रहः ॥' 


स्पष्ट है कि यह दर्शन परपत्नीगमन एवं गुरुपत्नी गमन में भी संकोच नहीं करने का उपदेश देता 
है, क्योंकि इसके मत में कामिनी संसर्ग से उत्पन्न ऐन्द्रिय सुख ही यथार्थ सुख है। कलिप्रतिनिधि का 
कहना है कि तीनों वेदों के जानकार व्यास आदि जो वंदनीय माने जाते हैं उन्होंने भी कहा है कामार्तरमणी 
को स्वीकार करना चाहिए।” यथा- 
स्मरार्तां विहवलां दीनां यो न कामयते स्त्रियम्‌ । 


ब्रह्मट स॒तु विज्ञेयो व्यासो वचनमत्रवीत्‌ || 


अपने तर्क देते हुए कलिप्रतिनिधि कहता है कि तब व्रत इत्यादि में आप लोगों की इतनी आस्था 

क्यों है? कामिनी गमन में क्‍यों नहीं। पुण्यफल तो जन्मान्तर में मिलेगा, जो संदेहास्पद है, जब कि काम 

सुख काम वेला में ही प्राप्त हो जाता है।! इसलिये आप लोग बलात्‌ परस्त्री गमन (कार्य) किया करें* क्‍यों 

कि मनु ने भी कहा है कि बलात किये गये सारे दोष अगण्य होते हैं यथा- 

बलाददत्तं बलादभुक्तं बलाद्यच्चापि लेखितम्‌ | 
सर्वान्बलकृतानर्थानकृतान्मनुरब्रवीत्‌ || 

अवधेय है कि यहाँ चार्वाक छल से अपने पक्ष को पुष्ट करता है एवं स्वेच्छार पूर्वक उपभोग करने 

को कहता है।" स्त्रियों के प्रति अनुचित वचन न कहने पर जोर देता हुआ कलिप्रतिनिधि उनके उपभोग से 

आनन्द लाभ प्राप्त करने को कहता है। उसका यह भी कथन है कि ब्रह्मा आदि देवों से अनुलड्घित 

कामरूपदेव (कामदेव) की आज्ञा मानकर तदनुरूप आचरण करो क्योंकि वेद भी देव की ही आज्ञा हैं, फिर 

दोनों आज्ञाओं में, जब कि दोनों समान हैं, किसी को अधिक महत्त्व क्‍यों दिया जाये। वह यज्ञ कर्मों की 

- पाखण्ड कहकर निन्दा करते हुए कहता है कि जो लोग यज्ञ करते हैं वह इसलिये कि मर कर भी 


). नै. 7/4.....44. 
 -“-अड्गनालिड्गनादिजन्यं सुखमेव पुरुषार्थ: न चास्य दुःखसंभिन्‍्नतया पुरुषार्थत्वमेव नास्तीति मन्तव्यम्‌। अव्वर्जनीयतया 
प्राप्तस्य दुःखस्य परिहारेण सुखमात्रस्यैव भोक्तव्यत्वात्‌। तद्यथा मत्स्यार्थी सशल्कान' सकण्टकान्‌ मत्स्यानुपादत्ते स 
यावदादेय तावदादादाय निवर्त्तते। यथा वा धान्यार्थी सपलालानि धान्यान्याहरति स यावदादेयं तावदादाय निवर्त्तति। 
तस्माददुःखभयान्नानुकूलवेदनीयं सुखं त्यक्तुमुचितम। न हि मृगाः सनन्‍्तीति शालयो नोप्यन्ते, नहि भिक्षुकाः सन्तीति 
स्थाल्यो नाधिश्रीयन्ते यदि कश्चिद भीरुदष्टं सुखं त्यजेत्‌ तहि स पशुवन्मूर्खों भवेत्‌। तदुक्तम्‌ - 
त्याज्यं सुखं विषयसड्गमजन्मपुंसां. दुःखोपसृष्टमिति मूर्खविचारणैसा | 
ब्रीहीन जिहासति सितोत्तमतण्डुलाढयान्‌ को नाभ्ज्ञ भेस्तुषकणोपहितान्‌ हितार्थी | स.दसं. पृ० 3, 4 एवं [] 
2. यस्त्रिवेदीविदां वन्द्यः स व्यासोषपि जजल्प वः | 
रामाया जातकामायाः प्रशंस्ता हस्तधारणा ॥ नै. 7/47 
3. सुकूते वः कथं श्रद्धा सुरते च कथ्थ न सा | 
...तत्कर्म पुरूष: कृयधिनान्ते सुखमेधते ॥ नै. [7/49. 
4... बलात्कुरुत पापानि सन्‍्तु तान्यकृतानि वः । 
सर्वन्बिलकृतान्दोषानकृतान्मनुरब्रवीतू ॥ नै. 7/49 
5. मनु. 8/68 बट क्‍ 
6. स्वागमाथएपि मा स्थास्मिंस्तीर्थिका! विचिकित्सवः | त॑ :तमाचरंतानन्दं स्वच्छन्द॑ यं. यमिच्छथ ॥ नैं 7/50 
श्रुति समृत्यर्थबोधेषु, क्वैकमत्यं .. महाधियाम्‌ | व्याख्या बुद्धिबलापेक्षा सा नोपेक्ष्या सुखोन्मुखी ।| नै. 7/5] 
7. तृणानीव घृणावादान्विधूनय वधूरनु | तवापि तादृशस्यैव का चिरं जनवञ्चना ॥ नै. 7/58 
8, करुध्व॑ कामवदेवाज्ञा ब्रह्माद्यैरप्यलड्धघिताम्‌ | वेदोइपि देवकीयाज्ञा तत्राज्ञा: काधिकार्हणा ॥ नै. ]7/59 


प्य 


ललनाओं का उपभोग मिले। इसलिये इस बात की चिन्ता किये बिना अमुक कर्म करने से पाप होगा, इसे 
छोड़कर कामिनियों के संसर्ग को नहीं छोड़ना चाहिए।” स्पष्ट है कि यह दर्शन ललनारति सुख प्राप्ति मे 
जाति भेद के वन्धन को अस्वीकार कर स्वच्छाविहार पद्धति पर बल देता है यथा- 

शुद्धिर्वशद्दयी शुद्धी पित्रोः पित्रोर्यदेकशः | 

तदानन्तकुलादोषाददोषा जातिरस्ति का - ॥* 

लोकायत दर्शन पुनर्जन्म मोक्ष, एवं स्वर्ग की धारणा पर अविश्वास करता है। आचार्य वृहस्पति का 

कथन है कि मृत्यु से कोई बच नहीं सकता, अतः जब तक जीवन मिला हुआ है, उसे सुख पूर्वक जीना 
चाहिए, क्‍यों कि जलाकर भस्म किये हुए देह की पुनः उत्पत्ति नहीं होती। इसी से सहमत होते, कलि 
प्रतिनिधि का भी कथन है कि शान्ति या वैराग्य क्‍या है? अर्थात्‌ यज्ञादि करने से मरने के बाद स्वर्ग पांकर 
देवाड्गनासड्गम की इच्छा बने रहने के कारण शान्ति वैराग्य कुछ भी नहीं है, इसलिये केवल प्रिया (स्त्री) 
को पाने का अधिक परिश्रम करों, क्‍यों कि जले हुए शरीर का फिर आना, अर्थात्‌ परलोक में शरीरान्तर 
ग्रहण करना संभव नहीं है। आचार्य वृहस्पति भी कहते हैं कि यदि कोई आत्मा इस देह से निकलकर 
लोकान्तर में जाता हो, तो बन्धुस्नेह से व्याकुल होकर पुनः घर क्‍यों वापस नहीं आता? अतः देह से भिन्‍न 
आत्मा नहीं है। यथा- द 


यदि गच्छेत्परं लोक॑ देहादेष विनिर्गतः | 
कस्माद भूयो न चायाति बन्धुस्नेहसभाकुलः ।* 


साथ ही आचार्य वृहस्पति स्वर्ग, मोक्ष, आत्मा एवं वर्णाश्रम के कर्मों की सत्ता का निषेध करते हुए 
कहते हैं- क्‍ 
न स्वर्णो नापवर्गो वा नैवात्मा पारलौकिकः | 
नैव वर्णाश्रमादीनां क्रियाश्च फलदायिकाः |" 


स्वर्ग की कल्पना पर आक्षेप करते हुए कलिप्रतिनिधि कहता है- 


हताश्चेद्िदव दीव्यन्ति दैत्या दैत्यारिणी रणे | 
तत्रापि तेन युध्यन्तां हता अपि तथैव ते ॥' 


अवधेय है कि उपर्युक्त प्रसंग में स्वर्ग की अवधारणा का तिरस्कार करने के साथ-साथ 
कलिप्रतिनिधि श्रीमदमगवत गीता में प्रतिपादित “हत्त्वा वा ४734 स्वर्ग जित्वा वा भोक्ष्यसे महीम्‌* का 
खण्डन करता प्रतीत होता है, अतएव यह भी कहा जा सकता है कि गीता मे भी प्रतिपादित नीति सम्बन्धी 
मीमांसा भी चार्वाक दर्शन को अभीष्ठ नहीं है। 


साधुकामुकतामुक्ता शान्तस्वान्तैर्मखोन्मुखः । सारड्गलोचनासारां दिवं प्रेत्यापि लिप्सुभिः ॥ नै. 7/68 
एनसानेन तिर्यक्स्यादित्यादि: का विभीषिका | राजिलोइपि हि राजेव स्वैः सुखी सुखहेतुभिः ॥ नै. 7/72 
नै. 7/40 
प्रायेण सर्वप्राणिनस्तावत्‌- 
यावज्जीवं सुखं जीवेन्नास्ति मृत्योरगोचरः । 
भरमीभूतस्य देहस्य पुनरागमनं कुतः इति ॥ लोकगाथा मनुहझून्धाना .हीतिकामशास्त्रानुसारेणार्थकामावेव पुरुषार्थो 
 मन्यमानाः पारलौकिकमर्थमपहनुवानाश्चार्व्वाकमतमनुवर्तमाना एवानुभूयन्ते। - सर्वदर्शन संग्रह, पृ०2 
5. क: शमः क्रियतां प्राज्ञा: प्रिया प्रीती परिश्रयः। भस्मीभूतस्म भूतसंय पुनरागमनं कृतः ॥ नै० ]7/69 
. सं.द.स., पृ० ।0 हटकर 
नै, 7/73 


बी. पते दैचे # 


चच ६ 
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आचार्य वृहस्पति भी वेद, स्वर्ग, नरक, मोक्ष एवं ईश्वर की धारणा पर आक्षेप करते हुए कहते हैं 
“ननु पारलौकिकसुखाभावे बहुवित्तव्ययशरीरायाससाध्ये अग्निहोत्रादौ विद्यावृद्धाः कथं प्रवर्तिष्यन्ते इति चेत्‌। 
तदापि न॒प्रमाणकोटिं प्रवेष्टुमीष्टे अनृतव्याघातपुनरुक्तदोषैर्दूषिततया वैदिकमन्यैरेव धूर्तबकः परस्पर 
कर्म्मकाण्डप्रामाण्यवादिभिज्ञानिकाण्डस्य ज्ञानकाण्डप्रामाण्यवादिभि:ः कर्मकाण्डस्य च प्रतिक्षिप्तत्वेनत्रय्या 
धूर्तप्रलापमात्रत्वेन अग्निहोत्रादेजीविकामात्रप्रयोजनत्वात] तथा चाभाणकः -'अग्निहोत्रं त्रयो वेदास्त्रिदण्डं 
भरमगुण्ठनम्‌। बुद्धिपौरुषहीनानां जीवकेति वृहस्पतिः। अतएव कण्टकादिजन्यं दुःखमेव नरक॑ लोकसिद्धो राजा 
परमेश्वरः देहोच्छेदः मोक्ष: अर्थात्‌ लोकायत दर्शन के अनुसार दुःख ही नरक तुल्य है, शरीर का नाश 
(शरीपात) ही मोक्ष है। एवं देह ही आत्मा हैं पृथ्वी, जल, तेज, एवं वायु चार तत्वों से मादक द्रव्यसमुदाय 
से मदशक्तिवत्‌, चैतन्य उत्पन्न होता है।* जिससे मनुष्य चैतन्यता का अनुभव कर, मैं मोटा हूँ, मैं पतला हूँ, 
इत्यादि रूप में स्वयं को व्यवहरित करता है। यथा- 


अत्र चत्वारि भूतानि भूमिवाय्वनलानिलाः | 
चतुर्भ्य: खलुभूतेभ्यश्चैतन्यमुपजायते . ॥ 
किण्वादिभ्यः समेतेभ्यो द्र॒व्येभ्यो मदशक्तिवत | 
अहं. स्थूलः कृशोइस्मीति समानाधिकरग्ण्तः || 
देह: स्थौल्यादियोगाच्चस एवात्मा न चायरः | 
मम देहो$यमित्युक्तिः सम्भवेदौपचारिकी।। इति ॥* 


कलिप्रतिनिधि भी मोक्ष की निंदात्मक चर्चा करते हुए कहता है कि यह तो नपुंसक लोगों के लिए 
है। पुरुष एवं स्त्री को हमेशा कामरत रहना चाहिए। यथा- 


उभयी प्रकृतिः कामे सज्जेदिति मुनेर्मनः | 
अपवर्गे तृतीयेति भणतः पाणिनेरपि ॥* 


स्पष्ट है कि लोकायत मत मोक्ष को मान्यता नहीं देता जैसा कि सांख्य, योग, न्याय वेदान्त दर्शन 
देते है। उसके मत में तो मृत्यु ही मोक्ष है, (देहोच्छेदः मोक्ष) इसीलिए चार्वाक वेदान्त, न्याय आदि आस्तिक 
दर्शनों के अपवर्ग की भी आलोचना करता है।* 


लोकायत मत आत्मा की सत्ता का निराकरण करता है। उसके मत में चैतन्यविशिष्ट देह ही 
आत्मा है अतः उसके मत को देहात्मवाद कहा जाता है।" आचार्य वृहस्पति का कहना है कि “देहात्मवादे 


8.. सर्वदर्शन संग्रह पृ० 4.5 

- पृथिव्यपस्तेजो वायुरिति तत्त्वानि | तेभ्यश्चैतन्यमू. .॥ 
किण्वादिभ्यो मद्शक्तिवद्‌ विज्ञानम्‌ | जले बुद्बुदवज्जीवा: || वृहस्पति-सृत्र! 

हक सददसं- पृ० 5 

3. तत्र प्रथिव्यदीनिं भूतानि चत्वारि तत्वानि तेभ्य एव देहाकारपरिणतेभ्यः किण्वादिभ्यो मद शक्तिवत्‌ चैतन्यमुपजायते तेषु 
विनष्टेषु . सत्सू स्वयं विनश्यति। .तदिह विज्ञानधन एवैतेभ्यो भूतेभ्यः समुत्थाय तान्मेवानु विन श्यति स न प्रेत्य 
संसास्तीति। तत्‌ हैतन्यविशिष्टदेह एवात्मा देहातिरिक्त आत्मनि प्रमाण अवात्‌ प्रत्यक्षैक प्रमाण वादितया. अनुमाना देर 
नडगीकारेण प्रामाण्याभावात्‌। स.द.स. - पृ० 3 

4. ने [7/70 

5, स.दस. - पृ० 3 

6. प्रो0 चण्डिका प्रसाद शुक्ल का चार्वाक दर्शन सम्बन्धी मत कि “इस आत्मवाद का प्रवर्तक वृहस्पति को माना जाता 
है'' एवं “चार्वाक का अनात्मवाद नास्तिक दर्शनों में सर्वप्रथम तथा सर्वप्रधान माना जाता है” दोनों कथन विरोधाभास 
सेयुक्त हैं। कहाँ तक न्यायसंगत है इसमें .सुधीजन ही प्रमाण हैं। जबकि चार्वाक देहात्मवाद मानता है। -दृष्टव्य- 
नैषधपरिशीलन, पृ० 385 ... ... ... ».-. 
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च" कुशोएइहं कृष्णोइह” इत्यादि समानाधिकरण्योपत्ति। मम शरीरम्‌ इति व्यवहारो राहोः शिरः 
इत्यादिवदौपचारिकः।' कलिप्रतिनिधि कहता है कि यदि आत्मा को देह रूप में मान लिया जाय, तो इसके 
जल जाने पर पाप का फल भोगने वाला कोई बचता ही नहीं और यदि आत्मा इस शरीर से भिन्‍न कोई 
और वस्तु है की जैसा कि वेदों में मान्यता है, तो फिर पुरुषों, स्त्रियों में आत्मा समान होगी, तब किसी 
एक द्वारा किये गये कर्म को दूसरे क्‍यों नहीं भोगते।” वेदों या ब्राह्मणों का यह कथन भी कितना पाखण्ड 
पूर्ण है जब वह कहते हैं कि मरने पर प्राणी को अपने पूर्व जन्मों में कृत कर्मों की फलपरम्परा को भोगना 
पड़ता है परन्तु यदि ब्राह्मण भोजन करवा दिया जाय, तो मृत आत्मा तृप्त हो जाती है।* स्पष्ट है कि 
ब्राह्मणों ने अपनी भोजन व्यवस्था एवं दान दक्षिणा प्राप्ति हेतु ही ऐसा विधान किया है। मनुष्य भी कहते 
मिलते हैं कि यह (शरीर) मैं हूँ, यह श्याम है इत्यादि, जब कि वेदों में वर्णन मिलता है कि तुम यह शरीर 
नहीं हो, “बल्कि तत्त्वमसि (परमात्मा का अंश जीवात्मा) हो। अर्थात्‌ देद वाक्य शरीर को आत्मा होने का 
खण्डन कर ततद्विलक्षण अप्रत्यक्ष एवं वचनागोचर किसी वस्तु को आत्मा कहते हैं, अतएव अनुभव विरुद्ध 
होने से ये वेदवाक्य अत्यन्त धूर्त एवं अप्रामाणिक हैं। इसी तरह ;एकमेवाद्ठितीयं ब्रह्म, “नेह नानास्ति 
किज्चन्‌ का खण्डन करते हुए कलिप्रतिनिधि कहता है, कि सभी लोग जो पाप करते हैं उन समस्त पापों 
का बोझ उस ही ढोना पड़ेगा।"' दूसरे शब्दों में जब आत्मा एक ही है तब कोई भी वस्तु संसार में दूसरी 
या दूसरे की नहीं है, इस अवस्था में कोई भी स्त्री पर स्त्री नहीं, अतः स्वेच्छाचार से किसी भी ललंना से 
संसर्ग में पाप कैसा? 


लोकायत दर्शन के केवल प्रत्यक्ष प्रमाण को ही मान्यता दी है।' जब कि पौराणिक लोग आठ 
प्रमाण मानते है। नैषध में भी कलिप्रतिनिधि का कथन है कि वेदों में यह वर्णन मिलता है कि पाप करने 
वाले को मृत्युपरान्त दुःख मिलता है तथा पुण्य करने वाले को सुख, किन्तु प्रत्यक्षरूप से व्यावहारिक जीवन 
में तो इसके विपरीत ही फल देखने को मिलता है, अर्थात्‌ पुण्यार्जन से प्राप्त सुख (स्वर्गादिप्राप्त)की बात 
तो परोक्ष की बात है, जब कि स्त्रीप्राप्ति से प्राप्त सुख प्रत्यक्ष की बात हैं, अतएव प्रत्यक्ष तथा परोक्ष प्रमाण 
में प्रत्यक्ष प्रमाण बलवान होने से यह मानना पड़ेगा कि पाप कर्म से ही सुख एवं पुण्यकर्म से दुःख मिलता 
है, अतः पाप कर्म (स्त्री या परस्त्रीगमन) में सबको प्रवृतहोना चाहिए, क्‍योंकि इसी से प्रत्यक्षतः सद्यः 
सुखानुभूति मिलती है। स्पष्ट है कि यहाँ कलिप्रतिनिधि शब्द प्रमाण को निःसार मानता है एवं उसकी 


.. सर्वदर्शन संग्रह - पृ०-5 
यरिमिन्नस्मीति धीर्देहे तद्दाहे वः किमेनसा । 
क्वापि तत्किं फलं न स्यदात्मेति परसाक्षिके | नै० [7/52 
3. मृतः स्मरति जन्‍्मानि मृते कर्मफलोर्मयः | 
अन्यभुक्तैर्मुते तृप्तिरित्यलं धूर्तवार्तया ॥ नै० ]7/53 
4... जनेन जानतास्मीति कायं नायं त्वमित्यसौ | 
तयाज्यते ग्राह्यतें चान्यवहो श्रुत्याविधूर्तया ॥ नै० [7/54 
5. धूर्तप्रलापीत्रयी स्वर्गोत्पादकत्वेन विशेषाभावात्‌ - वृहस्पति सूत्र 
6. एकस्य विश्वपापेन तापेडनन्तें निमज्जतः । क्‍ 
कः श्रौतस्यात्मनो भीरो! भारः स्याददुरितेन ते ॥ नै० 7/56 
7. नापि चरमः अन्तःकरणस्य बाहिरिन्द्रयतन्त्रत्वेन बाह्य॒ईर्थ स्वातन्त्रयेण प्रवृत्यनुपपत्तेः तदुक्तम्‌ चक्षुराद्युक्तविषयं परतन्त्र॑ 
बहिह॑र्म्मन इति॥ स0द0 संग्रह पृ० 6 
8... प्रत्यक्षमेव प्रमाणम्‌ - वृहस्पति सूत्र 
प्रत्यक्ष मेव चार्वाकाः कणाद सुगतौ पुनः / अनुमान च तंक्ष्चाणि सांख्या: शब्दं च ते उभे ॥ 
न्यायैकदोशिनोडवब्येव . भुपमानं. चकेचन-| .अर्थापत्या सहैतानि चर्त्वहु: प्रभाकराः ॥ 
अभावष्टान्येतानि भाट॒टा वैदान्तिनस्तया | संभवैह्मयियुक्तानि तानि पौराणिका जगुः ॥ मानसोल्लास 2/7-20 


हे 


80 


आलोचना करता है! अनुमान प्रमाण का खण्डन करते हुए कलिप्रतिनेिधि का कहना है कि तर्क 
(प्रमाण्योपपादक युक्ति या अनुमान) के अनन्त होने के कारण (सुन्दोपसुन्द न्याय से परस्पर को दूषित 
करते (विरोधी प्रमाण होनेसे परस्पर में फलनिश्चय नहीं करते) हुए किन मतों (सिद्धान्तों अर्थात्‌ प्रमाणाभाव 
से समान अनुमानादि का अथवा सत्त्व-असत्त्व, ऐकात्म्य-नानात्म्य, ईश्वरत्व-अनीश्वरत्व आदि)का सत्प्रतिपक्ष 
के सामन अप्रामाण्य (प्रमाणाभावत्व)नहीं होगा? अर्थात्‌ सबका अप्रामःणंय हो जायेगा।* दूसरे शब्दों में इसका 
आशय यह है कि जिस प्रकार वैशेषिक घट आदि का दृष्टान्त देते हुए कार्य होने से ( घट) शब्द को 
अनित्य मानते हैं, और मीमांसक आत्मा आदि का दृष्टान्त देते हुए निरवयव होने से शब्द को नित्य मानते 
हैं, इस अवस्था में पूर्वोक्‍्त दोनों मतों के समबल होने से किसी एक में प्रामाण्यनिश्चय नहीं होने के कारण 
तटस्थ (वैशेषिक तथा मीमांसक से भिन्‍न तृतीय)व्यक्ति को, शब्द नित्य है या अनित्य? ऐसा सन्देह होने 
पर उक्त दोनों मतों में अप्रामाण्य बुद्धि हो जाती है, उसी प्रकार प्रामाण्य निश्चायक तकाँ की अनेकता होने 
से और सब में समानता होने से उन सभी मतों का अप्रामाण्य हो जायेगा, एवं अनुमान “तर्क) की प्रासंगिता 
धरी की धरी रह जायेगी। इसी तथ्य से संगति करते हुए कलि प्रतिनिधि कहता है कि संदेह युक्त दो 
परिणामों (अनुष्ठानादि से पुत्रलाभादि रूप इष्ट की सिद्धि होना या नहीं होना) में किसी एक की प्राप्ति तो 
अवश्यमेव होगी, यदि इष्ट उद्देश्यकी प्राप्ति हो गयी, तो धूर्त लोग (तांत्रिक या ब्राह्मण) यह कहते हैं कि यह 
अनुष्ठान का प्रभाव है, एवं यदि इष्टप्राप्ति नहीं हुई तो इसे गलत मन्त्रोच्चारण या कम दानादि पर दोष मढ़कर 
अपना पिण्ड छुड़ा लेते हैं।” चार्वाकों का तो यहाँ तक मानना है कि वैशेषिकों के शब्द प्रमाण का अन्‍्तर्भाव 
अनुमान प्रमाण में ही हो जाता है! एवं जब अनुमान प्रमाण स्वयं ही संदिग्ध हो, तो उससे सम्बन्धित व्याप्ति या 
उसके प्रकार स्वार्थानुमान, परार्थानुमान तथा अपमान, अर्थापत्ति एवं अनुपलब्धि (अभाव) आदि सभी न॑ंयायिकों के 
प्रमाण स्वतः ध्वस्त हो जाते हैं। ध्यातव्य है कि आचार्य वृहस्पति ने केवल प्रत्यक्ष प्रमाण को ही मान्यता दी है 
क्योंकि वह चक्षुरादि का विषय है, एवं अन्य सभी प्रमाणों का खण्डन किया है। बर्कले के "8556 45 ए८ थंए" 
(सत्ता ही दृश्यता है) की तुलना चार्वाकों के प्रत्यक्ष प्रमाण से उचित मानी जा सकती है। 


पापात्तापा मुदः पुण्यात्परासोः स्युरिति श्रुति: | वैपरीत्यं द्वुतं साक्षात्तदारव्यात बलाबले ॥ नै. 7/45 

त्कप्रितिष्ठया साम्यादन्योडन्यस्य व्यतिध्नताम्‌ । ना प्रामाण्यं मतानां स्यात्केषां स्त्प्रतिपक्षतत्‌ ॥| नै. ]7/79 

एक संदिग्धयोस्तावद्भावि तत्रेष्ट जन्मनि | हेतुमाहुः स्वमन्त्रादीनसंड्गानन्यथा विटाः ॥ नै. [7/55 

शब्दोपमानयोर्नव पृथक प्रामाण्यमर्हति | अनुमाने गतार्थत्वादिति वैशेषिकं मतम्‌ || स0द0सं0, पृ० 7 

स्यादेतेत-स्यादेष मनोरथो यद्यनुमानादेः प्रामाण्यं न स्यात्‌ अस्ति च प्रामाण्यं कथमन्यथा धूमोपलम्भानन्तरं 

धूमोपलम्भानन्तरं धूमध्वजे प्रेक्षावर्ता प्रवृत्तिरुपपद्येत। नद्यास्तीरे फलानि सनन्‍्तीति वचनश्रवणसमनन्तरं फलार्थिनां नदीतीर 
प्रवृत्तिति। . तदेतन्मनोराज्यविश्रम्मणं॑ व्याप्तिपक्षधर्ममताशील लिगं. _गमकमभ्युगतमनुमानप्रामाणण्यवादिभिः 
व्याप्तिश्चोभयविधोपाधिविधुरः सम्बन्ध। स च स्वसत्तया चक्षुरादिवन्नांगभाव॑ भजते किन्तु ज्ञाततया। कः खलु ज्ञानोपायो 
भवेत्‌। न तावत्‌ प्रत्यक्ष तच्च बाह्ममान्तरं वाभिमतम्‌ न प्रथमः। तस्य सम्प्रयुक्तविषयज्ञानजनकत्वेन विद्यमाने 
प्रसरसम्भवेषि भूतभविष्यतोस्तदसम्भवेन सर्व्वोप्संहार वत्यव्यापतेद्द्ज्ञनित्वात। न च व्याप्तिज्ञानं सामान्यगोचरमिति 

मन्तव्यं, व्यक्त्योरविनाभावा प्रसंगात्‌ ॥2॥| | ४; 

- नाप्यनुमानं व्याप्तिज्ञानोपाय:; तंत्र तत्राप्येमिमिति अनवस्थादौस्थ्यप्रसंगातत नापि शब्दस्तुपायः, 
काणादमतानुसारेणानुमान॒ एवान्तर्भावात॒ अनन्तर्भावे वा वृद्धव्यवहाररूप लिंगावगति:ः सापेक्षतया 
प्रागुक्तवृूषणलड्यनाजड्घालत्वाता ॥4॥|| 

- धूृमधूमध्वजयोरविनाभावोइस्तीति वचनमात्रे. मन्वादिदद्‌ विश्वासाभावाच्च। अनुपदिष्टाविनाभावस्य 
पुरुषस्यार्थन्तरदर्शनेनार्थरानुमित्यभावेस्वार्थानुमानकथायाः कथाशेषत्वप्रसंगाच्च |]5॥। 

-“ उपमानादिक तु दूरापास्तं तेषां संज्ञासंज्ञिसम्बन्धादिवोधकत्वेनानौपाधिकत्व॒सम्बन्धबोधकत्वासम्भवात्‌ ॥]6 व: 

- किड्च॒ उपाध्यभावोषपि. दुखगम  उपाधीनां प्रत्यक्षत्वनियमासम्भवेन  प्रत्यक्षाणामभावस्य प्रत्यक्षत्वेषपि 
अप्रत्यक्षाणामभावस्य प्रत्यक्षयया अनुमानाद्यपेक्षा यामुक्तदूषणानतिवृत्तेः ॥7॥ ६ 

-“अपि च साधनाव्यापकत्त्वें सति साध्यसमव्याप्तिरेति तल्लक्षणं कक्षीकर्तव्यम| तदुक्तम-अव्याप्तसाधनो. यः 
साध्यसमव्याप्तिरुच्यते स उपाधिः इति। शुद्धेडनित्यत्वे साध्ये सकर्तृकत्वं घटत्वभश्रावणताज्च व्यावर्तयितुमुपात्तान्यत्र 
क्रमतो विशेषणानि त्रीणि ॥8॥ , भीजर के 

- तस्मादिदमनवद्य॑ समासमेत्यादिनोकतमाचार्य्यश्चेति ॥]9॥ उक्तार्थ में आचार्य सम्मति कहते हैं कि 
समासमेति-समासमाविनाभाववेकत्र स्लो यदा तदा। समेन यदि नो व्याप्तस्तयोहींनो5प्रयोजक:।। इति 

- तंत्र विध्यध्यवसायपूर्वकत्वान्निषेधाध्यवसाय स्योषाधिज्ञाने जाते तदभाव विशिष्टसम्बन्धरूपं व्याप्तिज्ञानं व्याप्तिज्ञानाधीन॑ 
चोपाधिज्ञानमित्रि परस्पराश्रयवजप्रहारदोषो वज़लेपायते। तस्मादविनाभावस्य : दुर्बोधितया नानुमानाद्यवकाशः। 
धूमादिज्ञानानन्तरमन्न्यादिज्ञाने, प्रकृत्तिः प्रत्यक्षमूलतया भ्रान्त्या वा युज्यते ॥20॥ स. द. सं., पृ० 5....9 


(| एड हैं) 


8| 


कलिप्रतिनिधि ने मोक्ष की सत्ता का उच्छेद करने के बहाने वेदान्त एवं न्‍्यायदर्शन की भी निंदा 
की। वैदान्त मत के अनुसार जिस प्रकार घटाकाश की घटोपाधि के निवृत्त हो जाने पर केवल आकाश ही 
रह जाता है उसी प्रकार संसारोपाधि (जीवात्म) के निवृत्त हो जाने के बाद केवल शुद्ध ब्रह्म ही रह जाता 
है, “एकमेवाद्वितीय*' का यही अभिप्राय भी है किन्तु दशा में (स्व) जीवात्मा का अर्थात्‌ अपना ही उच्छेद 
कर वेदान्ती चतुर नहीं, वरन्‌ महामूर्ख सिद्ध होते हैं! क्योंकि लोक में भी जो कोई व्यक्ति अपना ही उच्छेद 
(विनाश) स्वीकार कर दूसरे की स्थिति स्वीकार करता है, उसे मुर्ख ही माना जाता है, इस रूप में वह 
वेदान्त दर्शन की अलोचना करता है, परन्तु इससे यह भी ध्वनित होता है चार्वाक उच्छेदवादी दर्शन है।* 
अवधेय है कि उच्छेदवाद के प्रवर्तकः अजितके ककम्बल का सिद्धान्त भी लोकायत मत के अनुरूप ही है। 
न्यायदर्शन की आलोचना करते हुए वह कहता है कि जिसने (गौतम ने) चेतना युक्‍त प्राणियों के (सुख, 
दुःखादि का अनुभव नहीं होने से) पाषाणस्वरूपा मुक्ति” के लिए ग्रंथ बनाया, उसे गोतम (मुनि पक्षान्तर में 
विशिष्ट गो) ही जानें, और जैसा (मुनि एवं गो) जाते हो, वह वैसा (महापशु) ही है। इस प्रकार यहाँ 
फलिप्रतिनिधि का मन्तव्य न्याय दर्शन के साथ-साथ उसके प्रणेता की भे आलोचना करना है। 


चार्वाकदर्शन यदृच्छावाद एवं स्वभाववाद की मान्यता” का प्रतिपांदक है। इस दर्शन में 
कार्यकारणभाव का कोई स्थान नहीं है। सभी पदार्थों की तात्तिवक विवेचना उनके स्वभाव के आधार पर की 
जाती है'। आचार्य वृहस्पति का भी कथन है कि अग्नि जल एवं वायु में उष्ण, शीत एवं स्पर्श गुण 
स्वभावतः होते हैं। ईश्वर की सत्ता का पला एवं स्वभाववादी मान्यता स्थापन पर जो देते हुए कलि 
प्रतिनिधि कहता है कि यदि संसारियों को अपने अपने कर्मानुसार सुख दुःखादि भोगना ही है तो ईश्वर 
का, उस दुःख को संसारियों के द्वारा भोगने में निमित्त होना (मानना), हम संसारियों के साथ में अकारण 
दोष करना ही है, क्‍योंकि दूसरे लोग तो परस्पर में अपकार करने के कारण एक दूसरे के बैरी बनते हैं 


8.. स्वज्च ब्रह्म च संसारे मुक्तौ तु ब्रह्म केवलम्‌ | 
इति स्वोच्छित्तिमुक्त्युक्तिवेदधी वेदवादिनम्‌ ॥जै० ]7/74 


2. वा 5 6 00006 0 शायशशआाएणा (09 35 ए९९०॥९08५08 कात ।/४860 00 ॥0 ए०765 ॥706 07985०78'५ 
798 898]9 (/७॥४१00॥|:/9६6)- 
अपर उच्छेदवादकथाभिरेनं कामभोग प्रसंग एवं प्रतारयामास दारुणि नैकविधवर्णगुणाकृतीनि कर्मात्मकानि न भवन्ति 
भवन्ति चैव। नष्टानि नैव च यथा पुनरुद्भवन्‍्ति लोकस्तथायमिति सौख्यपरायणः स्पात्‌ ॥ -हाण्डिकी पृ० 536 एवं 
द्रष्टव्य जानी, पृ० 4| क्‍ रा । 

3. न्याय के अपवर्ग की मीमांसा इसी शोध प्रबन्ध के न्यायदर्शन के अन्तर्गत द्रष्टव्य। 

4... मुक्तये यः शिलात्वाय शास्त्रामूचे सचेतसाम्‌ | 
गोतम॑ तमवेतैव यथा वित्थ तथैव सः ॥ नै० 7/75 


5. अपरे लोकायतिकाः रवभावं जगतः कारणमाहुः:। स्वभावादेव जगद्‌ विचित्रमुत्पद्यते, स्वभावतों विलयंयाति।-भट््‌टोत्पल- 
वृ० संहिता ।/7 की टीका 
हेतुभूतिनिषेधो न स्वानुपाख्यविधिर्न च | 
स्वभांवर्णना नैवमृवधेर्नियत्त्तन्तवतः ॥ न्याय कु0 /5 


£. शिखिनः चित्रयेत को वा कोकिलान कः प्रकजयेत। । 
स्वभावव्यतिरेकेण विद्यते नात्र कारणम। सर्वसिद्धान्त संग्रह, लोकायत प्रकरण, श्लोक 5 


7. क्‍्वचित्‌ फलप्रतिलम्भस्तु मणिमन्त्रौषधादिवत्‌ यादृषच्छिकः अतस्तुसाध्यमदृष्टादिकमपि नास्ति। 
| . ननन्‍वदृष्टानिष्टी जगद्दैचित्रमांकस्मिंक स्यादिति चेत्‌ न तद्भद्रम अग्निरुष्णो जलं शीतं शीतस्पर्शस्तथानिल:। 
केनेद॑ चित्रितं तस्मात्‌ स्वभावात्तद्व्यवस्थितिंरिति ॥2]॥ स.द.सं., पृ० 0 
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किन्तु वह ईश्वर तो अकारण ही दुःख भोग कराने में निमित्त होकर हम संसारियों के साथ द्वेष करता है। 
अतएव वह ईश्वर कारुणिक आदि गुणों से युक्त है, यह कथन सर्वथा मिथ्या है एवं दुःख भोग करने में 
कर्म की प्रधानता होने से भी ईश्वर का अस्तित्व खण्डित होता है। 


देवताओं यथा- विष्णु तथा शिव के अस्तित्व पर प्रहार करते हुए कलिप्रतिनिधि का कथन है कि 
धार्मिक मान्यतानुसार तो विष्णा एवं शिव का जो एक बार भी नाम ले लेता है, वह मुक्त हो जाता है किन्तु 
उन्हीं देवताओं की पत्नियाँ लक्ष्मी एवं गौरी (उमा), जो हमेशा उन देवों (विष्णु एवं शिव) में अत्यन्त 
संलग्नचित्ता हैं, वे क्‍यों नहीं मुक्त हो गयीं? प्रत्युत वे तो कामदेद के क रागार के (जेल-बन्धन) में हैं 
अर्थात्‌ काम के परवश (ही दिखायी पड़ती) हैं। अतएव “सकृदुच्चरितं येन शिव इत्यक्षरद्वयम्‌" तथ्श 
“मय्यर्पितमनोबुद्धिर्य: स मामेति पाण्डव इत्यादि शिव, कृष्ण तथा विष्ण आदि की उपासना से मुक्ति प्राप्ति 
बतलाने वाले शास्त्र मिथ्या ही हैं। ईश्वर की सत्ता का निराकरण करता हुआ वह कहता है कि यदि 
सर्वज्ञ, दयालु एवं (वेदरूप) सत्यभाषी ईश्वर (परमात्मा) की सत्ता है तो वह मोक्ष चाहने वाले हम लोगों को 
अपनी स्वीकृति के शब्द (एवमस्तु) से कृतार्थ क्‍यों नहीं करता है, या मोक्ष प्रदान क्‍यों नहीं करता? और 
यदि सर्वज्ञादि विशेषणों से विशिष्ट होने पर भी (नैयायिक सम्मत ईश्वर) वह हमें मोक्ष प्रदान करने में 
समर्थ नहीं हैं तब तो यह मानना पड़ता है कि ईश्वर नामक कोई देव है ही नहीं। 


ऋषि, मुनि, तपसवी, जो भारतीय संस्कृति के संवाहक रहे हैं, कलि प्रतिनिधि उनकी भी आलोचना 
करने में नहीं चूकता, वह कहता है कि दुर्वासा आदि ऋषि जो स्वयं महाक्रोधी हैं, एवं तपस्वी होते हुए भी 
क्रोध करते हैं और दूसरों को यह उपदेश देते हैं कि क्रोध का सर्वथा त्याग करना चाहिए, उनका यह 
उपदेश दूसरों को वज्चित करना मात्र है वास्तविक नहीं, इसलिए उन ऋषि मुनियों का उपदेश भी मानने 
योग्य नहीं है। यथा - 


अक्रोध॑ं शिक्षयन्त्यन्यैः क्रोधना ये तपोधनाः | 
निर्धनास्ते धनायैव धातुवादोपदेशिन. ॥* 


दान आदि क्रियाओं की निनन्‍दा करते हुए कलिप्रतिनिधि कहता है क्क्ष्मी तो उसी से प्रसन्‍न रहती 
हैं जो कंजूस होता है। दान व्यसनी महादानी बलि ने तो अलना सर्वस्व दान कर (वामन रूपधारी विष्णु 
द्वारा) बन्धन को ही प्राप्त हुआ था।' अतएव दानादि करने का उपदेश वज्चना एवं अपनी उदरपूर्ति का 


. भाविनां भावयन्दुःखं स्वकर्मजमपीश्वरः | 
स्यांदकारणबैरी नः कारणादपरे परे ॥ नै० [7/78 


2. दारा हरिहरादीनां तनन्‍्मग्नमननसो भृशम्‌ | 
कि न मुक्ता:? पुनः सन्ति कारागारे मनोभुवः | नै० [7/76 


3... भए0 गीता- 8/7 क्‍ 
4... देवश्चेदस्ति सर्वज्ञ. करुणाभागबन्ध्यवाक | 
तत्‌ कि वाग्व्ययमात्रान्नः कृतार्थयति नार्थिनिः ॥ नै. [7/77, एवं 79 
नै० ]7/80 
6... कि वित्तं दत्त? तुष्टेयमदातरि हरिप्रिया | 
दत्त्वां सर्व धनं मुग्धो बन्धनं लंब्धवान्बलिः ॥ नै० [7/8] 


(/॥ 
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साधन मात्र है! परलोक में ,सुखोत्पादक नहीं, अतएव दान नहीं करना चाहिए, क्‍योंकि एक दो व्यक्ति भले 
ही लोभ के वशीभूत न हों, शेष सभी लोग धनवानों से धन ही लेना चाहते हैं। यथा - 


दोग्धा द्रोग्धा च सर्वोच्यं धनिनश्चेतसा जन: । 
विसृज्य लोभसंक्षोभमेकद्दा यद्युदासते ॥* 


आचार्य वृहस्पति ने भी दानादि पुण्य कर्मों का उपहास किया हैः 


चार्वाक दर्शन स्वछन्दतावादी दर्शन है। नैषध में भी श्रीहर्ष ने इस तथ्य का प्रतिपादन 
कलिप्रतिनिधि मुखेन करवाया है जहाँ वह कहता है कि आनन्द का मूलकारण स्वच्छन्दता (श्रृति-स्मृति, 
पुराणोक्त धर्मों का त्यागकर स्वेच्छाचारिता) है। मनुस्मृति इत्यादि में जो चीजें अभक्ष्य कहीं गयी हैं यथा 
लशुन, पलाण्डु (ग्राम्यसूकर कुक्कुट का) मास आदि न खाना, पेट को वज्चित करना है, अचीर्य दीनता का 
जन्मदाता है, अतः चोरी करके दीनता से छुटकारा पाना ही उत्तम है।* वेदों के कथन - “आत्मारामः स्यात्‌" 
की व्याख्या वह अपने पक्ष में करता हुआ कहता है कि स्वेच्छा पूर्वक जो भाये वही आत्माराम है।' यज्ञ 
निष्पादन को वह दःखदायी ही मानता है।” वह कहता है कि अग्निहोत्र, तीनों वेद, त्रिदण्ड धारण करना, 
भस्मलेपन या तिलक लगाना, ये सब बुद्धिहीन एवं दरिद्रों की जीविका के साधन मात्र हैं। यथा- 


अग्निहोत्र॑ त्रयीतन्त्रं त्रिदण्डं भस्मपुण्ड्रकम्‌ | 
प्रज्ञापारुषनिःस्वाड्ां जीवो जल्पति जीविका ॥' 


लोकायत दर्शन के प्रणेता आचार्य वृहस्पति ने भी उपयुक्त मत की अभिव्यक्ति की थी है 


मूर्तिपूजन पर वज़ाघात करते हुए कलिप्रतिनिधि कहता है कि डाली से फल तोड़कर देवता पर 
चढ़ाने से क्या लाभ? यदि वह फूल डाली में रहता तो फल ही देता, इस तरह तो एक फल की उत्पत्ति 
रोककर तुमने लाभ के स्थान पर हानि ही की और यदि देवता के ऊपर फूल चढ़ाने से अभीष्ट सिद्धि होती 
है, ऐसी भावना से शिवलिड्ग या शालिग्राम की मूर्ति पर पुष्प चढ़ाना ही है तो “सर्व शिष्णुमयं जगत्‌* इस 
सिद्धान्त के अनुसार उक्त देवों या मनुष्यों के शिर भेद नहीं से पत्थर के ऊपर पुष्प चढ़ाने की अपेक्षा, 


3. . सर्वथा लोकायतिकमेव शास्त्रमर्थज्ञानकाले | 
एवमर्थायकरोत्यगिनिहोत्रसन्ध्यजयादीनू.._ ॥ वा0सू0 
2. ने० 7/82, 
3. स्वर्गस्थिता यदा तृप्ति गच्छेयुस्तत्र दानतः | 
प्रासादस्योपरिस्थानामत्र कस्मानन दीयते ॥ स0द0सं0पृ० [] 
4... दैन्यस्यायुष्यमस्तैन्यमभक्ष्यं कुक्षिवञज्चना | 
स्वाच्छन्द्मृच्छतानन्दकन्दलीकन्दमेककम्‌ ॥ नै. 7/83 
5. स्वागमार्थ$पि मा स्थारिमंस्तीर्थिका! विचिकित्सवः | 
त॑ तमाचरतानन्दं स्वच्छन्द॑ यं॑ यमिच्छथ ॥ नै. 7/50 
6. ने, 7/60 
7. नै० ]7/39 
8. अग्निहोत्रं त्रयो वेदास्त्रिदण्ड भस्मगुण्डनम्‌ | 
बुद्धिपौरुषपहीनानां जीविका धातृनिर्म्मिता ॥ 
पशुश्चेन्निहतः स्वर्ग. ज्योतिष्टोमें गामिष्यति | 
स्वपिता यजमानेन तत्र कस्माननहिंस्यते || . 
मृतानामपि जल्तूनां श्राद्ध चेतृप्तिकारणम्‌। 
गच्छतामिह जस्तूनां व्यर्थ पाधेयकल्पनम्‌ 4. 
' ततश्च जीवनोपायो ब्राह्मणैर्बिहितस्त्विह । 
मृतानां प्रेतकार््याणि न त्वन्यद्रिद्यते क्वचित्‌ || स.द.सं., पृ० |] 
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अपने ही शिर पर रखे होते, जिससे सुगन्धित लाभ तो अवश्य ले लेते, क्योंकि दूसरों की सेवा की अपेक्षा 
स्वयमेव उपभोग करना श्रेष्ठ है। स्पष्ट है कि कलिप्रतिनिधि यहाँ चार्वाकों के सिद्धान्त स्वार्थवाद का भी 
प्रतिपादन कर रहा है, साथ ही उसने मूर्ति पूजन (देवपूजन) एवं देवपूजकों का भी उपहास किया है।' 
“गडगे 'तव' दर्शनात्‌ मुक्ति: की अवधारणा भी चार्वाक दर्शन को ग्राह्म नहीं है, व्रतों एवं तीर्थ स्नान की 
निंदा करते हुए कलिप्रतिनिधि कहता है, जब सांसारिक जन कामपरायण हैं; तब एकादशी, अमावस्या एवं 
चान्द्रायण पूर्णिमा को व्रत रखना, तीर्थों से स्नान करना सब दिखावा मात्र है। वह गंगास्नान कर 
स्वर्गप्राप्ति की कामना रखने वालों को भेड़ (मूर्ख) की संज्ञा देता है। यथा- 


बिभ्रत्युपरियानाय जनाः जनित मज्जनाः । 
विग्रहायाग्रतः .,पश्चाद्गत्वरोरभ्रविभ्रमम्‌ ॥* 


यदि हम लोकायत दर्शन की पाश्चात्य दर्शन से तुलना करें, तो हम पाते हैं कि जिस प्रकार 
लोकायत दर्शन आत्म सुख को परम शुभ मानते हुए इन्द्रिय सुख को ही सर्वोच्च सुख मानता है, उसी 
तरह सिरैनेक सम्प्रदाय का प्ररवतक ऐरिस्टिपस (875$09.05$) जो कि स्थूल (07055) अथवा इन्द्रियपरक 
आत्मंसुखबाद का प्रचारक था भी इन्द्रिय सुख या शारीरिक सुख को सर्वोच्च मानता था। उसके अनुसार 
सभी सुख एक ही प्रकार के होते हैं। सुखों में भेद केवल उनकी तीव्रता अथवा मात्रा और स्थिति में होता 
है, अर्थात्‌ उनमें मात्रात्मक भेद होता है, गुणात्मक नहीं। शारीरिक सुख अथवा इन्द्रिय तृप्ति आध्यात्मिक 
सुखों की अपेक्षा अधिक वरण करने योग्य है, क्योंकि शारीरिक सुख आध्यात्मिक सुख की अपेक्षा अधिक 
तीव्रतर होते हैं। अतीत मर चुका है और भविष्य संशयात्मक है। वर्तमान ही सब कुछ है। वर्तमान से ही हमें 
अधिक से अधिक सुख लाभ प्राप्त करना होगा। खाओ, पिओ, और मौज उड़ाओ क्योंकि कल तो मरना 
ही है। (6 प७ ९४६, 07॥९ 870 06 प्रथा (0 [070009 ७४८ 06.) एक भी क्षण तीव्रतम सुखभोग 
से खाली न जाये। इसलिये जीवन का सच्चा नियम यह है कि वर्तमान क्षणिक विषय सुखों के लिये 
अविचारपूर्वक अपना उत्सर्ग कर दो।” हाब्स भी सम्पूर्ण चारित्रिकगुणों को आत्मप्रेम में विघटित कर देता है। 
मैंडेविल (]/७॥0९५॥]९ 676-77) और हेल्वेश्यिस (न०।ए८४४४ 75-77) भी इसी मत के अनुयायी हैं। 
उनके अनुसार आनन्द का अर्थ इन्द्रियों की तृप्ति से उत्पन्नसुख की उच्चतम मात्रा है, और वही परम शुभ 
भी है। उपनिषदों में भी वर्णन मिलता है कि जब मनुष्य को सुख प्राप्त होता है, तब वह कर्म करता है 
बिना सुख मिले कोई कर्म नहीं करता, बल्कि सुख मिलने पर ही करता- है, अतः सुख की ही विशेष रूप 
से जिज्ञासा करनी चाहिए।' व्यास का भी कथन है कि दुःख से सभी उद्दिग्न होते हैं, और सुख सभी को 


3. कि ते वृन्तह्तापुष्पात्तन्मात्रेहि फलत्यदः | 
न्यस्य तन्‍्मूर्ध््यनन्यस्य न्यास्यमेवाश्मनो यदि ॥ नै. ]7/57 

2... नै, ]7/4] 

3. नै 

4. गते शोको न कर्तव्यों भविष्यं नैव चिन्तयेत | 
वर्तमानेन कालेन वर्तमन्ति विचक्षणाः ॥ चाणक्य नीति 3/2 

3, थिवालांब्ांगा वी 4१एंशा 04 - ?709॥9०0 ॥ 06 8ए/७॥॥ 0 5809040 (फर्श णांधा।।! $0060५ - 
928-29, ?-44-53 एवं द्रष्टव्य - सारस्वत संदर्शन - पृ० ]58/66 - 
- पिव खाद च जातशोभने - प्रबोधचन्दोदय 2/50 

0... #&छ घरांड0५9 0। 2॥0809॥9 - 8.7. (. 70५) 986, ?-7! विशेष विवरण हेतु द्रष्टव्य - ५७॥॥]॥ग ॥॥॥0 - 
खैत वी7007000॥ ।0 8008 - [॥6 800॥0470 8५ 68506 - 8 (9]0.-9 

7. यदा वै सुखं लभतेडथ करोति नासुखं लब्ध्वा करोति सुखमेव लब्ध्वा करोति सुखं त्वेव विजिज्ञासितव्यमिति। छा. उ0 
7/22/ 
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अभीष्ट है। उपयोगितावादियों में वेंथम, मिल तथा सिजविक ने भी स्वार्थपरक सुखवाद का पूर्ण समर्थन 
करते हुए उसे अपने उपयोगितावाद का अंग बनाते हुए, सुख प्राप्ति को ही श्रेयस्कर माना है।” अरस्तू का 
भी कहना है कि शब्दतः इस बात पर सामान्य मतैक्य है कि सर्वोच्च श्रेय क्या है, क्‍योंकि प्राकृत जन तथा 
शिष्ट जन दोनों मानते हैं कि यह सुख है।* 


चार्वाकों के प्रत्यक्ष प्रमाण के आधारपर चार पदार्थों (पृथ्वी, जल, अग्नि, वायु) को मानने के कारण 
इसकी तुलना ग्रीक परमाणुवादियों या भौतिकवादी दर्शन से की जा झ्षकती है, जैसा कि पूर्व में विवेचन 
किया जा चुका है। पाश्चात्य दार्शनिकों का व्यवहारवाद या 'फलवाद (शबबष्र)क्षांडआ) तथा भाववाद, 
विशेषकर तक॑मूलकभाववाद ([.002 ?0»7शं»॥) की मान्यताएँ भी लोकायत दर्शन के समरूप ही 
देखी जा सकती हैं। यदि लोकायत दर्शन शारीरिक सुख के साथ-साथ मानसिक एवं आध्यात्मिक सुख को 
मान लेता, तब हम उसे शिष्ट चार्वाक की संज्ञा से अभिहित करे सकते थे, जैसा कि पाश्चात्य दार्शनिक 
इपीकुरस ने माना था कि मानसिक इच्छाओं की तृप्ति भी सुख है। इस रूप में चार्वाक दर्शन के दो भेद 
किये जा सकते हैं। धूर्त चार्वाक एवं शिष्ट चार्वाक। धूर्त चार्वाकों की श्रेणी में लोकायत दर्शन तथा पाश्चात्य 
सिरेनाइक मत, एवं शिष्ट चार्वाकों की श्रेणी में इपिकुरसवाद एवं स्वयं हम अपने सभी मनुष्यों के जीवन 
दर्शन को रख सकते हैं क्योंकि यदि सभी मनुष्यों के जीवन दर्शन को परखा जाय एवं चार्वाक दर्शन से 
उसकी तुलनात्मक मीमांसा की जाये, तथा उसमें चार्वाकों द्वारा वेद, स्वर्ग, ईश्वर, मोक्ष, आत्मा या नैतिक 
कर्मों की आलोचना पद्धति को त्याग दिया जाय तो हम सभी शिष्ट चार्वाकी ही ठहरते हैं क्योंकि आधुनिक 
मनुष्य अपनी उन्नति एवं सुख के लिये सब कुछ करने को उद्यत दिखता है। अन्तर सिर्फ इतना है कि हम 
ईश्वर, पुर्नजन्म, स्वर्ग एवं नैतिक कर्मो को मान्यता देते हैं, जब कि चार्वाक दर्शन इनकी निंदा करता है। 
हो सकता है कि चार्वाक दर्शन का रूप, जिस रूप में आज हमें प्राप्त है, उससे भिन्‍न रहा हो, क्योंकि 
चार्वाक दर्शन का जो पक्ष हमें देखने को मिलता है, वह गीता, मनुस्पृनि योग न्याय वैशेषिक, एवं वेदान्त 
: द्वारा उसकी की गयी आलोचना में ही प्राप्त होता है, और यह भी सभव है कि इन ग्रथों के ग्रंथकारों ने 
चार्वाक द्वारा की गयी वेद आदि की निंदा न सह सकने के कारण चार्वाकों-के दर्शन को इतना घृणित रूप 


!.. दुःखादुद्विजते सर्वः सर्वस्य सुखमीष्सितम्‌। महा. शान्ति प. 39/69 
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3... द्रष्टव्य - रंटाणाक्षणा८शा 2005 - (रास का अनुवाद) ?- 095 - 5-20 

4. भारत में चार्वाकों के अनन्तर सुखवाद के दो रूप हो गये, एक की स्थापना कौटिल्य या चाणक्य ने की और दूसरे 
की न्यायवार्तिककार उद्योतकर ने। चाणक्य ने मनुष्य को स्वार्थी मानकर, उनके स्वार्थ को नियंत्रित करने के लिये 
राजसत्ता को अनिवार्य माना, एवं उसने भारतीय नीति शास्त्र को वहीं योगदान किया जैसा कि कालन्तर में हाब्स ने 
विट्रिश नीतिशास्त्र को दिया। इसे हम सुखवाद एवं राजनैतिक सत्ता का गठजोड़ कह सकते हैं। तदनन्तर उद्योतकर 
ने मानव मनोविज्ञान के आधार पर घोषित किया कि सुखप्राप्ति य दुःख निवृत्ति ही मानवजीवन का काम्य (साध्य) है 
धर्म, अर्थ, काम और मोक्ष नहीं। बाद में न्याय वैशेषिक के मत में इस सुखवाद की प्रधानता रही। इस सुखवादी 
दृष्टिकोण की तुलना हम विट्रिश उपयोगितावाद से कर सकते हैं। द्रष्टव्य - प्रो. हिरिन्‍्ना लिखित पगतांक्षा 
शिरी०४०७॥४0ए8| ४५००४ पुस्तक में प्रकाशित वृगतांा ?0509॥9 शाएं;उ०0०॥:5 ॥ नामक लेख एवं न्यायवार्तिक 
(वाराणसी संस्करण) पृ० ]3 से उद्घूत.. द ह 
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प्रदान कर दिया हो, किन्तु जिस रूप में आज चार्वाक दर्शन लोकायल हमें प्राप्त है उस रूप में वह 
संवेदनशील और समझदार नरनारियों के लिये बरतने योग्य नहीं है।' 


नैषधीयचरितम्‌ के सत्रहवें सर्ग के साथ-साथ अर्थशास्त्र में लोकायत दर्शन का वर्णन मिलता है, 
जहाँ लोकायत (चार्वाक)की गणना आन्वीक्षिकी के अन्तर्गत सांख्य और योग के साथ की गयी है।” 
वार्हस्पत्य सूत्र तो चार्वाक दर्शन के मूल ही हैं परन्तु पतञ्जलि के समय (ई.पू. द्वितीय शताब्दी) में 
लोकायत दर्शन के “भागुरी” नामक टीका ग्रंथ के विद्यमान होने का वर्णन मिलता है। लगभग ॥0वीं 
शाताब्दी में जयराशि भट॒ट द्वारा निलिखत “तत्त्वोपप्लवसिंह" नामक ग्रंथ में चार्वाक तथ्यों का प्रतिपादन 
मिलता है। कृष्णायति मिश्रकृत प्रबोध चन्द्रोदयः के द्वितीय अंक शान्तरक्षित के तत्त्वसंग्रह, माधवाचार्य के 
सर्वदर्शन संग्रह, हरिभद्रसूरि के बडदर्शन समुच्चय, कमलशीलकृत तत्वसंग्रह की पठिजका, सर्वमत संग्रह, 
सर्वसिद्धान्त संग्रह, विवरण प्रमेय संग्रह, ब्रह्मसूत्र के 3/3/53-54 सूत्रों के भाष्य तथा न्यायमंजरी में चार्वाक 
दर्शनों का प्रतिपादन मिलता है तथा पूर्वपक्ष के रूप में लगभग सभी अस्तिक दर्शन के ग्रंथों में भी 
लोकायत दर्शन के विवरण देखे जा सकते हैं। 


जैन दर्शन 


नैषधीयचरितम्‌ में जैन दर्शन सम्बन्धी जो विवरण देखने को मिलते हैं, उनसे यही प्रतीत होता है 
कि नैषधकार को यह दर्शन दर्शनशास्त्र के रूप में अभिप्रेत नहीं था, क्योंकि जैन धर्म की विशेषताओं का 


3. भारतीय योग दर्शन - देवराज, पृ० 46 
2. सांख्य॑ योगं लोकायतं चेत्यान्वीक्षिकी - अर्थशास्त्र उपोद्घात (से उद्घृत) 
3. (0) प्ृथिव्यप्तेजोवायुरिति तत्वानि। 

()  तत्समुदाये शरीरेन्द्रिय विषय संज्ञा। 

. (॥) तेम्यश्चैतन्यम। 

(५४५) किण्वांदिभ्यो मदशक्तिवद्‌ विज्ञानम॥ 

(०) मदशक्तिवद्‌ विसानम्‌|। 

(५) चैतन्यविशिष्ट कायः पुरुष:। 

(५॥) काम एवैकः पुरुषार्थ। 

(५) मरणामेवापवर्ग:। 

- भास्कर रचित ब्रह्मसूत्र (एक आत्मनः शरीरे भावात्‌ 3/3/53), तथा शांकर भाष्य एवं गीता (6/]) की 


नीलकण्ठी श्रीधरी तथा मधुसूदनी और अद्दैत ब्रह्मसिद्धि में निम्नसूत्र द्रष्टव्य हैं जबकि प्रबोधचन्द्रोदय में चार्वाक 
मत के निम्न 


वृहस्पति सूत्र मिलते है - 
() लोकायतमेव शस्त्रम। 
() अत्र प्रत्यक्षमेव प्रमाणम| 
(॥) अर्थकामौ एरुषार्थो। 
(५) भूतान्येव परलोकः 
(५) नास्ति परलोकः 
(५) मृत्यरेवापवर्गः। अन्य वृहस्पति सूत्र अनुपलब्ध है। 
4. वर्णिका भागुरी लोकायतस्य - महाभाष्य - 7/3/45, सूत्र - 7. 
-  वैर्तिका भागुरी लोकायतस्य, महाभाष्य - 7/3/45/, सूत्र 8 
-  वर्णिकेति व्याख्यातीत्यर्थ: भागरी टीका विशेषः- कैयट, महाभाष्य 7/3/45 -व्याकरण महाभाष्य॥गर खण्ड, मोती, 
वना., पृ० 20 | 
5 ब्राचस्पतिना प्रणीय चार्वाकाय समर्पितम्‌ । 
..तेन च शिष्योपशिष्य द्वारेण बहुलीकृतं तन्त्रम्‌ | 
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विवरण ही नैषध महाकाव्य में मिलता है, एवं जैन दर्शन के सिद्धान्तों यथा स्याद्वाद, अनेकान्तवाद आदि 
का नामोल्लेख तक श्रीहर्ष ने इस महाकाव्य में नहीं किया है। संभवतः इन्हें धार्मिक सम्प्रदाय के रूप में ही 
यह दर्शन अभिप्रेत है। अर्वाचीन विद्वान प्रो. एम. हिरियनना महोदय ने भी जैन दर्शन का प्रतिपादन “दर्शनों 
के युग” के पूर्व रखा है।' जैन दर्शन का भी दर्शन के क्षेत्र में असीम योगदान है, एवं इसका विवरण 
विभिन्‍न ग्रंथों यथा-प्रमेयकमलमार्तण्ड, सर्वार्थसिद्धि, तत्त्वार्थसूत्र, भगवती सूत्र, आचारांग सूत्र, 
षड़दर्शनसमुच्चय एवं सर्वदर्शन संग्रह आदि प्रसिद्ध ग्रंथों में देखने को मिलता है। जैन दर्शन के तीर्थकरों 
के साथ-साथ त्रिरत्नों का अप्रतिम महत्त्व है, उन्हें मोक्ष मार्ग भी माना जाता है।” श्रीहर्ष ने जैन दर्शन की 
त्रिरत्न की अवधारणा का संकेत नवें सर्ग में दूतकार्य में संलग्न नल एवं दमयन्ती के वार्तालाप प्रसड्ग में 
किया है जहाँ दमयन्ती कहती है कि मैं अपने चरित्र रूपी धर्म का त्याग कर कुल में कलड्क नहीं 
लगाऊँगी, अर्थात्‌ एक बार नल को वरण (मन से पति मान लेने पर) कर लेने पर पुनः इन्द्रादि देवों में से 
किसी को भी वरण नहीं करूँगी। यथा- द 


न्यवेशि रत्नत्रितये जिनेन यः स धर्म चिन्तामणिरुज्ितो यया | 
कपालिकोपानलभस्मनः कूते तदेव भस्म स्वकूलेस्तृतं तया ॥* 


अर्थात्‌ जिनेन्द्र/ या अर्हत' ने जिस धर्मरूप चिन्तामणि को (रत्नत्रय) तीन रत्नों यथा सम्यग्दर्शन, 
सम्यग्ज्ञान, और सम्यक चरित्र के रूप में रखा है, उस धर्मरूपी चिन्तामणि को जिस स्त्री ने कपालधारी 
(शिवजी, पक्षान्तर में कपाल धारण करने से अकिंज्चत व्यक्ति विशेष) के क्रोधाग्नि से भस्म अर्थात्‌ कामदेव 
के लिए छोड़ दिया (कामवशीभूत होकर चरित्र का त्याग कर दिया) उस स्त्री ने अपने वंश में वही भस्म 
फैला दिया अर्थात्‌ अपने कुल को दूषित कर दिया। परन्तु मैं (दमयन्ती) ऐसा करके अपने पितृकूल को 
दूषित नहीं करूँगी। जैन दार्शनिक उमास्वामी के अनुसार यथार्थज्ञान के प्रति सच्ची श्रद्धा या आस्था का 
होना ही सम्यग्दर्शन है।” तथा यथार्थ ज्ञान बिना आस्था या श्रद्धा के प्राप्त नहीं हो सकता (श्रद्धावान्‌ लभते 
ज्ञानम) और यह तो सिद्ध तथ्य है कि सम्यग्दर्शन ही मानव में सम्यग्दृष्टि उत्पन्न करता है, जिससे स्पष्ट 
है कि सम्यग्दर्शन प्राप्ति होने पर ही मनुष्य समदर्शी बन सकता है। सम्यग्दर्शन को जैन दर्शन में कर्णधार 
कहा गया है क्‍योंकि इस दर्शन का उद्देश्य भी साधक को मोक्ष प्राप्ति कराना है, तथा मोक्ष के लिए (जैन 
धर्म एवं सिद्धान्तों में) आस्था होनी आवश्यक है। जैन ग्रंथों में सम्यग्दर्शन के प्रमुख आठ अंग बताये गये हैं- 
निःशंकता, निःकांक्षिता, निर्विचिकित्सा, अमुद्धदृष्टि, उपवृंहण, स्थितोकरण, दात्सल्य तथा प्रभावना। जैन 
विद्वानों के अनुसार सम्यग्ज्ञान का अर्थ है जीव तथा अजीव के पार्थक्य का ज्ञान।' शास्त्र तथा आचार्यों के 


.._ भारतीय दर्शन-एम. हिरियन्ना, पृ० १७५ 

2. रत्नत्रयपदवेदनीयतया प्रसिद्ध सम्यग्दर्शनादित्रितयमर्हत्प्रवचनसंग्रहपरे परमागमसारे प्ररूपितं “सम्यग्दर्शनज्ञानचारित्राणि 
मोक्षमार्ग/ स0द0स़ं0, पृ० 6] 

3. नै. 9/7] 

4... नारायण जिनेन्द्र का अर्थ बुद्ध किया है, जब कि आचार्य मल्लिनाथ ने अर्हत | यहाँ. मल्लिनाथ का अर्थ ही तर्कसंगत 


है, क्योंकि जैन शब्द की व्युत्पत्ति 'जिन' से मानी गयी है, जिसका अर्थ है इन्द्रिय'जित एवं इन्हीं जिनो के उपदेशों 
तथा सिद्धान्तों को जैन दर्शन नाम दिया | द्रष्टव्य 9/7] नारायणी एवं मल्लिनाथी टीका। 


5. जैन धर्म में अर्हत की संज्ञा दी गयी है। यथा- 
सर्वज्ञो जितरागादिदोषकस्त्रैलोक्यपूजित:। यथास्थितार्थवादी च देवोइह्हत्‌ परमेश्वर:॥| स.द.सं.,.पृ० 6 
एवं अर्हतों द्वारा प्रचाति होने के कारण जैन. दर्शन आहत दर्शन भी कहलाता है। 


6. तत्वार्थश्रद्धानं सम्यक्‌ दर्शनम्‌। तत्वार्थाधिगमसूत्र ]/3 द्रष्टव्य यशस्तिलक 2/]52 
7... स्व॑परान्तरं जानाति यः स॑ जानाति-इष्टोपदेश-33 
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उपदेशों को भी सम्यग्ज्ञान माना जाता है, यदि वह उपदेश मोक्ष में सहायक हो तथा मिथ्या दृष्टि का 
निवारक सिद्ध हो। दूसरे शब्दों में यह कहा जा सकता है कि सम्यग्ज्ञान में जीव और अजीव के मूल तत्त्वों 
का विशेष ज्ञान प्राप्त होता है। साथ ही यह असंदिग्ध तथा दोषरहित होता है। सम्यग्ज्ञान सविशेष ज्ञान 
होने से ही प्राप्त होता है।” एवं इसकी प्राप्ति के लिए कर्मों का नाश होना आवश्यक है।* सम्यक चरित्र 
अहित कार्यों तथा पाप कर्मों का वर्जन, तथा हित कार्यों का आचरण करना है। जैन विद्वान, 
कुण्डकुण्डाचार्य कहते हैं- 


चारित्तं खलु धम्मो धम्मो जो सो समोत्ति णिद्दद्वी | 
मोहक्खोहविहीणों परिणामो अप्पणो हु समो ॥* 


जयसेन तो चरित्र को मन की निश्चल (शांत) आकृति मानते हैं।' जैन दार्शनिकों की अवधारणा के 
अनुसार सम्यक चरित्र के द्वारा जीव अपने कर्मों से मुक्त हो सकता है, एवं अपने जीवन लक्ष्य (मोक्ष)को 
प्राप्त कर सकता है, क्योंकि कर्मों के कारण ही बंधन एवं दुःख प्राणी को प्राप्त होते हैं। सम्यकचरित्र 
पंचमहाव्रतों के अनुशील से ही सम्भव हो सकता है वे हैं अहिंसा, सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचर्य ओर अपरिग्रह। 
जैन विद्वानों ने इन पांचों को सन्‍्यासियों के लिए बताया है एवं ग्रहस्थों के लिए पहले तीन ही व्रत 
निधोरित किये हैं। मध्वाचार्य का कथन है कि स्वभावतः सनन्‍्यासी के नियम अधिक कड़े (कठोर) हैं इसलिए 
उन्हें महाव्रत तथा गृहस्थों के नियम को अणुव्रत कहा गया है।* अहिंसा का प्रभाव नैषधकार के ऊपर भी 
देखा जा सकता है, जहाँ उन्होंने हंस को पकड़ने पर नल की निंदात्मक अभिव्यक्ति को नैषधीयचरितम में 
स्थान दिया है” क्‍योंकि नल ने जानबूझकर, छल से हंस को हस्तगत किया था। जैन विद्वान 
कण्डकण्डाचार्य का कथन है कि असावधानी से कार्य करने वालों को ही हिंसा का पाप लगता है। सावधान 
व्यक्ति से जीव का घात होने पर नहीं (जैसे आत्मरक्षार्थ जीव हिंसा या दृषि कर्म भ॑ जीव हिंसा)। यथा- 


8. एवं पवय्यंणसारं पचत्थिय संग्रह किमाणिता | 
जो मयदि रागदोसे सो गाहदि दुःखपरिमोक्खं।| पठ्चास्तिकाय 03 

2. द्रव्य संग्रह-श्लोक-42 
$क्षा५बल्टागक्षाब गर्था$ 8 प्राधादा वा0ए०१26० ण ॥6 005%765 ज़0०ए0०पात60 थे 6 $807]प6-7६. ६. 
निद्यात॑ंदृण -?-535 

4. द्रव्य संग्रह श्लोक - 45 

5. प्रवचनसार - कुण्डकण्डाचार्य - ].7 


6. कमदिाननिमित्तायाः क्रियाया: परमं शमम्‌। चारित्रोचितचातुर्याश्चारुचारित्रमूचिरे। यशस्तिलक, द्वितीय भाग पृ० 269 

- औदासीन्‍्यं पर प्रह॒र्वृत्त सर्वक्रियोज्ितम्‌- वहीं पृ० 326 
... सर्व, द. सं., पृ० 33, 0प॥॥65$ 0 उक्चा।8४॥), पृ 69, एवं 33 

8. न वासयोग्या वसुधेयमीदृशस्त्वमड्ग! यस्याः पतिरुज््ितस्थितिः | 
इति प्रहाय क्षितिमाश्रिता नभः खगास्तमाचुक्रुशुरारवैः खलु ॥ ने. /28 
न जातरूपच्छदजांतरूपता द्विजस्य दृष्टेयमिति स्तुवन्मुहुः | 
अवादि तेनाथ स॒ मानसौकसा जनाधिनाथः करज्जरस्पृशाः ॥ नै. ]/]29 
घिगस्तु तृष्णातरलं भवन्मनः समीक्ष्य पक्षान्मम हेमजन्मनः | . 
तवार्णवस्येवः तुषारसीकरैर्भवेदमीभि:ः कमलोदयः  कियान्‌ ॥ नै. ]/30| 
न॑ केवल प्राणिवंधो वधो मम त्वदीक्षणाद्विश्वसितान्तरात्मनः | 
विगर्हितं॑ धर्मधनैर्निबर्हणं विशिष्य विश्वासजुषां द्विषामपि ॥ नै, /3] 
पंदे पदे सन्ति भटा रणोद्भटा न तेषु हिंसारस एष पूर्यते | | 
धिगीदृशं ते नृपते! कुवक्रिमं कृपाअश्रये यः कंपणे पतत्रिणि ॥ नै. /32 
फलेन मूलेन च वारिभूरुहां मुनेरिवेत्थं मम यस्य वृत्तयः । 
त्वयाद्य तस्मिन्नपि दण्डधारिणा कथं न पत्या धरिणी हृणीयते ॥ नै. /33 

9. प्रवचनसार, /6 ! 
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मरदु वा जीवदु जीवो अजदाचारस्स णिच्छिदा हिंसा | 
पयदस्स  णत्थि बंधो हिंसामेत्तेण समिदस्स ॥ 


उमास्वामी ने इन त्रिरत्नों को मोक्षमार्ग माना है।” सोमदेव ने यशस्तिलक में इन त्रिरत्नों को बोधि 
शब्द से अभिहित किया है।* तथा उपमितिअवप्रपंचकथा में इन्हें जीवात्मा की तीन महौषधि माना गया है। 
चन्द्रप्रभाचरिता एवं धर्मशर्माभ्युदय में भी त्रिरत्नों का वर्णन मिलता है, जिसमें धर्मशर्माभ्युदय' में इन्हें मोक्ष 
का साधन माना गया है। मध्वाचार्य ने भी इन त्रिरत्नों का विस्तार से वर्णन करते हुए इन्हें मोक्ष का साधन 
माना है।' 


नैषधकार ने जैन धर्म के सम्प्रदायों की तरफ भी संकेत किया है। नैषध के बीसवें सर्ग में नल 
दमयन्ती एवं उसकी सखियों के हासपरिहास वार्तालाप में दमयंती का पक्ष लेते हुए नल ने वरुण से प्राप्त 
वरदान का चमत्कार दिखाते हुए, दमयंती की सखियों के ऊपर अंजुलि से भरे जल को छिड़क दिया, 
जिससे भीगने के कारण उनके अंग झलकने लगे। नल ने दमयंती से कहा कि देखो तुम्हारी दोनों सखियाँ 
(कला एवं उसकी सखी) भीगने के कारण जैन प्रव्राजिका बन गयी हैं। दूसरे शब्दों में यह कहा जा सकता 
है कि पतले वस्त्रों के भीग जाने के कारण उनके स्तनादि दृष्टिगोचर हो रहे होंगे, तथा नग्नता प्रतीति के 
कारण वह दिगम्बर जैन प्रव्राजिका प्रतीत हो रही थीं।* ध्यातव्य है कि जैन सम्प्रदाय तीन भागों में विभक्त 
किया जाता है दिगम्बर, स्वेताम्बर एवं यापनीय किन्तु यापनीय सम्प्रदाय अब लुप्त हो चुका हैं। दिगम्बर 
आचार पालन में अधिक कठोर है, एवं श्वेताम्बर कुछ उदार। दिगम्बर सम्प्रदाय में मुनि निर्वस्त्र रहते हैं, 
परन्तु श्वेताम्बर सम्प्रदाय में मुनि श्वेत वस्त्र धारण करते हैं। स्मरणीय है कि यह नियम केवल मुनियों पर 
ही लागू होता है, ग्रहस्थों तथा श्रावकों, स्त्रियों आदि पर नहीं। तब नैषधकार ने यहाँ पर जैन प्रब्राजिकाओं 
(साध्वीं या अर्जिका याक्षुल्लिका का व्रत ग्रहण करने वाली स्त्रियों) को नग्न किस कारण माना और यदि 
यहाँ अमरकोषकार का जिन को बौद्ध मानने का” मत भी माना जाये, तब भी बौद्ध सम्प्रदाय में भी नग्न 


सम्यग्दर्शनज्ञानचरित्राणि मोक्षमार्ग:। तत्त्वार्थाधिगम सूत्र। /] 

यशस्तिलक-2/]4, 57 

उपमिति भवप्रपञ्चंकथा पृ० 05, 3, 6, 40 

उपमितिभवप्रणंचकथा, पृ. ।05, 3, 6, 40 

चन्द्रप्रभाचरित- 8/23-]24 हू 

निःशेषकर्मनिर्मोक्ष: स मोक्ष: कथ्यते जिनैः। 

ज्ञान दर्शनचारित्रैरूपायः परिणामिनः । भव्यस्यायमनेकाड्गविकलैरेव जायते | 

तत्त्वस्यावगतिज्ञान श्रद्धानं तस्य दर्शनम्‌ | पापारम्भनिवृत्तिस्तु चारित्रं वण्यते जिनैः | धर्मशर्माभ्युदय 2/60-62 

7. “संसरणकर्मोच्छित्तावुद्यतस्य श्रद्‌दधानस्य ज्ञानवतः पापगमनकारणक्रियानिवृत्ति: सम्यकचारित्रम। तदेतत्‌ 
सप्रपञ्चमुक्तमर्हता।.. सर्वथावद्ययोगानां._त्यागश्चारित्रमुच्यते। . कीर्तित॑ तदहिंसादिव्रतभेदेन .. पञ्चघा। 
अहिंसासूनृतास्तेयब्रह्मचर्य्यपिरिग्रहा: न यत्‌ प्रमादयोगेन जीवितव्य प्ररोपणम।ः चराणां स्थावराणं च तदहिंसाव्रत॑ मतम्‌| 
प्रिय पथ्यं वचस्तथ्यं सुनृत॑ व्रतमुच्यते। तत्त्थ्यमपि नो तथ्यमप्रियं चाहितं च यत्‌॥ अनप्दानमदत्तस्यास्तेयव्रतमुदीरितम्‌। 
बाह्य: प्राणा नुणामर्थों हरतां तं हता हि ते॥ दिव्यौदयिककामानां कृतानुमतकारितेः। मनोवाक्कायतत्त्यागो ब्रह्माष्टादशधा 
मतम्‌। 24॥| | 
सर्वभावेषा मूर्छायास्त्यागः स्यादपरिग्रहः। यदसत्स्वपि जायेत मूर्छया चित्तविप्लका। , भावनाभि्भावितानि पजञ्चभि 
पञ्चधाक्रमात। महाव्रतानि लोकस्य साधयन्त्यव्ययं पदर्मा इति। भौवनापंज्चकप्रपज्चन॑ च  प्ररूपितम्‌ 
हास्थलोभभयक्रोधप्रत्याख्यानानैर्निरन्त रम। आलोच्य भाषणेनापि भावयते सूनृतं व्रतम्‌॥ इत्यादिना। एतानि 
सम्यग्दर्शनज्ञानचारित्राणि मिलितानि। मोक्षकारणं न प्रत्येक यथा रसायनसाधनानि सम्भूय रसायनफलं साधयन्ति न 
प्रत्येकम्‌ से प्रत्येकनं| स.द.सं, पृ 63......64 

8... तेनापि नापसर्पन्त्यौ दमयन्तीमयं ततः। हर्षेणादर्शयत्‌ षश्य नन्विमे तन्वि! मे पुरः॥॥ ने. 20/28 
क्लिन्नीकृत्याम्भसा वस्त्र जैनप्रत्रजितीकृते! सख्यौ सक्षौमभावेषपि निर्विघ्नस्तनदर्शने।। नै. 20/29 

9. सर्वक्षः सुगतो बुद्धों धर्मराजस्तथागतः। समन्त्तभद्रो. भगवान्मारजिल्लोकजिज्जिन:। अमरकोष ]//3 

षडभिज्ञो दशबलोइद्बयवादी विनायकः। मुनीन्द्र: श्रीधनः शास्ता शास्ता मुनिःः अमरकोष /]/4 
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रहने का शास्त्रीय विधान नहीं मिलता, तब नैषधकार का यह कथन किस आधार पर हो सकता है? 
विद्वानों को इसका विचार अवश्य करना चाहिए। मध्वाचार्य ने जैन सनन्‍्यासियों के आचरण का वर्णन करते 
हुए कहा कि उनके सस्‍्नानादि न करने से देह में सदा मैल (धूल) भरा रहता है। भिक्षान्न भोजन, 
केशलुञ्चन, हाथ में छोटे-छोटे जीवों को उड़ाने के लिए पिच्छिका रखना, जलपात्र रखना, खड़े-खड़े भिक्षा 
देने वालों के घर में भोजन करना दिगम्बर जैन सन्यासियों का अनुष्ठान (कर्म) है। परन्तु आज वास्तव में 
इनके आचरण की मीमांसा करने की जरूरत है, क्योंकि जैन धर्म में इतने कठोर नियमों के परिपालन का 
ही परिणाम है कि यह अपने बहुत अनुयायी नहीं बना सका। स्त्रियों के प्रति इनकी नकारात्मक सोच अछूत 
मानने का परिणाम यह हैं कि जैन आश्रमों में व्यभिचार, की घटनाएं सम्भव होती है एवं जन्म से ही जैन 
धर्म में कन्‍्याओं को दीक्षा दिया जाना (साध्वी बनाना) भी उपर्युक्त प्रिणाम में साधन बनता है। निःसंदेह 
जैन सन्यासी एवं साध्वी, जैन धर्मानुयायियों की पूज्य एवं जैन धर्म के प्रचार प्रसार के आधार हैं, परन्तु 
जैन धर्म यदि मध्यममार्ग अपनाने की अपील करता, तब निःसंदेह आज उसका रूप दूसरा होता। 


यदि जैन दर्शन को सारांश रूप में देखा जाये, तो यह दर्शन प्रमाणत्रय (प्रत्यक्ष, अनुमान, शब्द) 
को मानता है। मोक्ष को मानने की अवधारणा भी इस दर्शन में देखी जाती है किन्तु इसका रूप वेदान्तादि 
दर्शनों से भिन्‍न है। यह अनीश्वरवादी दर्शन है लेकिन जिनों या तीर्थकरों की यह ईश्वर रूप में पूजा करने 
का विधान करता है। यह दर्शन वस्तुवादी है, क्‍योंकि यह ब्राह्य जगत के अस्तित्व को मानता है, 
बहुसत्तवादी भी है, क्योंकि यह अनेक तत्त्वों को मानता है। इसके प्रमुख सिद्धान्त स्यादवाद एवं 
अनेकान्तवाद है, जिसके कारण यह सापेक्षवादी दर्शन है। साथ ही यह संसार को नित्य एवं अनित्य दोनों 
मानता है, द्वव्यों के गुण परिवर्तनशील नहीं है इस दृष्टि से यह संसार को नित्य मानता है एवं द्रव्यों के 
पर्याय बदलते रहते हैं इस कारण इनकी दृष्टि में संसार अनित्य तथा परिवर्तनशील भी है। यह आत्मा को 
भी मानता है लेकिन उसमें मात्रात्मक भेद की परिगणना करता है। पुनर्जन्म की अवधारणा भी इस दर्शन 
को मान्य है। इनकी मान्यता है कि संचित कर्मो के कारण जन्म पुनर्जन्म के चक्र में पड़ने से जीव अनेक 
शरीर धारण करता है। उपर्युक्त वर्णन से स्पष्ट है कि नैषधकार ने जैन दर्शन के किसी सिद्धान्त की 
मीमांसा नैषध में नहीं की, हाँ जैन धर्म की कुछ विशेषताओं की चर्चा अवश्य की. है। यह तो सर्वविदित ही 
स्मरणीय है कि जैन दर्शन के प्रवर्तक महावीर (जैन) माने जाते हैं। द 


बोद्ध धर्म ' 


बौद्ध धर्म एवं दर्शन के प्रवर्तक महात्मा बुद्ध माने जाते हैं। इनके उपदेश ही बौद्ध दर्शन के 
आधारशिला हैं। नैषधकार ने अपने ग्रंथ खण्डनख़ण्डखाद्य में बौद्ध दर्शन के सिद्धान्तों का खण्डन तो अवश्य 
किया है किन्तु महात्मा बुद्ध को उन्होनें दोनों ग्रंथों नैषध एवं खण्डनखण्डखाद्य में सम्मान का पात्र समझा 
है। साथ ही बुद्ध को जितेन्द्रिय कहते हुए उन्हें, ईश्वरावतार भी माना है। ऐतिहासिक दृष्टि से छठी 





.. सरजोहरणा भेक्षभुजो लुज्चितमूर्द्धजाः। श्वेताम्बराः क्षमाशीला निःसड्गा जैन साधवः। 
लुञ्जिताः पिच्छिकाहस्ताः पाणिपात्रादिगम्बरा:। ऊर्द्धाशिनो आर दातुर्दितीयाः स्युर्जिनर्षयः। । 
भुडक्ते न केवल न स्त्रीं मोक्षमेति दिगम्बर:। प्राहुरेषामयं भेदो महान श्वेताम्बरैः सह।।57॥ स.द.सं.पृ० 83 
2... तदुक्‍्तं भगवता लड़कावतारसूत्रे-खं0 खा0 7 पृ०, 62 
- सुगत एव विजित्य जितेन्द्रियः त्वदुरुकीर्तितनुं यदनाशयत्‌। 
तव तनूमवशिष्टवर्ती ततः समिति भूतमंयीमहरद्‌ हरः। नै० 4/80 एवं ]2/87 
3. सुगत एव विजित्य जिलेन्द्रियस्त्वदुरुकीर्तितनुं यदनाशयत्‌। नै-4/80 पूर्वार्द् 
एक चित्तततिरद्दयवादिन्न त्रयीपरिचितोइथ बुधस्त्वम। पाँहिं मां विंधुतकोटिचतुष्कः पञ्चवाणविजयी षड़भिज्ञ:॥ नै. 2/87 
तत्र मारजयिनि त्वयि साक्षात्कर्वति क्षणिकतांत्मनिषेधौ॥ पुष्पवृष्टिरणतत्सुरहस्तात्पुष्पशस्त्रशरसन्ततिरेव| नै० 2/88 
तावके ह्ृदि निपात्य क॒तेय॑ मंन्‌मथेन॑-डुढ्/॑चैर्यतनुत्रे। कुण्ठनादतितमां कुसुमानां छत्रमुखतैव शराणाम॥ नै. 2/६9 
यत्तव स्तबबिधी विधिरास्ये चातुरी चरति तच्चतुरास्यः। त्वय्यशेषविदि जाग्रति शर्वः सर्वविद्ब्रु॒ुवतया शितिकण्ठ:॥ नै. 2]/90 
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शताब्दी ईसापूर्व से ग्यारहवीं शताब्दी तक बौद्ध धर्म एवं दर्शन का समय माना जा सकता है, दूसरे शब्दों में 
बिम्बसार से लेकर बंगाल के पाल वंश तक यह धर्म पल्‍लवित रहा, किन्तु नैषधकार के समय बारहवीं 
शताब्दी तक इस धर्म का हास होना प्रारम्भ हो चुका था, इस धर्म की उत्पत्ति भारत में हुई लेकिन 
इसका प्रचार प्रसार विश्व के अनेक भागों में हुआ। भारत में बारहवीं शताब्दी से बीसवीं शताब्दी के अंतिम 
चरण तक बौद्ध धर्म अपनी अंतिम श्वांसे ले रहा था, किन्तु आज पुनः भ्राश्तत में इस धर्म के अनुयायिओं की 
संख्या उसी तरह से बढ़ने लगी है, जैसे कि महात्मा बुद्ध के समय हुई थी, अन्तर सिर्फ इतना है कि आज 
बौद्ध धर्म का केन्द्र बिन्द डॉ० भीमराव अम्बेडकर को माना जा रहा है एवं महात्मा बुद्ध तथा उनके उपदेशों 
को बाह्यावरण रूप में रखा जा रहा है। बुद्ध की निर्वाण प्राप्ति के बाद उनके. उपदेशों में वाद विवाद के 
चलते बौद्ध धर्म में अनेक सम्प्रदायों का जन्म हुआ एवं अकेले भारत में उनकी संख्या अठारह तक पहुँच 
गयी।' यथा- स्थविरवाद, महीशासक, सर्वास्तिवादी, हैमावत, वात्सीपुत्रीय, धर्मगुप्तिक, काश्यपीय, 
महांसांघिक आदि। किन्तु इन सभी सम्प्रदायों को दो मुख्य सम्प्रदायों के अन्तर्गत मानने में स्वयं महात्मा 
बुद्ध तथा अन्य विद्वानों की सहमति है और वे हैं हीनयान एवं महायान।” हीनयान को श्रावकयान भी कहा 
जाता है तथा महायान को एकयान, अग्रयान, बोधिसत्त्वयान, एवं बुद्धयान भी कहते हैं।” हीनयान व्यक्तिगत 
निर्वाण पर जोर देता है, जबकि महायान समष्टि के निर्वाण को आदर्श मानता है, परन्तु तथागत (बुद्ध) का 
अभिप्राय प्रत्येक आवक (साधक) को सम्यक बुद्ध बनने पर जोर देना था जिसको महायान सम्प्रदाय ने 
अपना आधार माना है। हीनयान के दो सिद्धान्त सौत्रान्तिक एवं वैभाषिक माने जाते हैं जबकि महायान के 
योगाचार (विज्ञानवाद) एवं माध्यमिक (शुन्यवाद)। ये चारों ही सम्प्रदाय अनीश्वरवादी हैं। नैषधकार ने तीन 
सम्प्रदायों का वर्णन नैषध के दशवें सर्ग में सरस्वती के वर्णन प्रसड्ग में किया है, जहाँ वह कहते हैं- 


या सोमसिद्धान्तमयाननेव  शून्यात्मतावादमयोदरेव । 
विज्ञानसामास्त्यमयान्तरेव साकारता सिद्धिमयारिवलेव ॥ 


अर्थात्‌ वह (सरस्वती देवी) मानो सोमसिद्धान्त (कापालिक दर्शन, पक्षान्तर में पूर्ण चन्द्र) रूप 
मुखवाली, शून्यतावाद (माध्यमिक दर्शन, पक्षान्त्तरं॑ में-अभाववाद) रूप उदरवाली (कशोदरी) विज्ञान सामस्त्य 
(निराकार विज्ञानमात्रवादी बाह्यालापी योगाचार, पक्षान्तर में विशिष्ट ज्ञान) रूप चितवाली और साकरता 
सिद्ध (साकारज्ञानवादी सौत्रान्तिक ज्ञान, नील पीतादिरूपता से सिद्ध पक्षान्तर में सुन्दर आकृति) रूप 
सम्पूर्ण अवयवों वाली थी। या वह अतीव सुन्दरी थी। सोम सिद्धान्त कापालिक दर्शन के अन्तर्गत परिगणित 


है. 
# 
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अहमपि साएिपुत्र... सत्वानां नानाधात्वाशयानामाशं विदित्वा धर्म देशयामि.....कमेव यानमारभ्य सत्वानां धर्म देशयामि 

यदिदं बुद्धयान॑....। सद्धर्मपुण्डरीक- पृ० 32 

बौद्ध धर्म का विकास- डॉ0 जी0सी0 पाण्डे -पृष्ठ-302। 

उक्तं भगवता श्रीमाला सूत्रे। श्रावको भूत्वा प्रत्येक बुद्धो भवति पुनश्च बुद्ध इति। सूत्रालंकार, पृ० 70 

चतुःप्रस्थानिका बौद्धाः ख्याता वैभाषिकादयः। अर्थो ज्ञानान्वितो वैभाषिकेण बहु मन्यते। सौत्रान्तिकेन प्रत्यक्षग्राह्योइरथों न 

बहिमतः। आकारसहिता बुद्धियोगाचारस्य सम्मता। कंवलां संविदं स्वस्थां मन्‍्यन्ते मध्यमा पुनः 

रागादिज्ञानसन्तानवासनाच्छेद सम्भवा। चतुर्णामषि बौद्धानां मुक्तिरेषा प्रकीर्तिता। ....सर्व0 द0 सं0 पृ० 46 

नै० ]0/88 हू 

7. चन्द्रानाना,, अतिकृशोदरी, सर्वविज्ञानमयी - “ अतिसुन्दरी ' चेति * भाव। नै. 8/88 .. नारायण। 
"शून्यात्मतावादो माध्यमिकाख्यबौद्धविशेषदर्शनं तन्मयमुदरं यस्‍्याः सा तथोक्तेव। अपि च अस्या उदरं नास्तीति 
शून्यात्मतया यो वादः कथनं तन्‍्मय तद्ठिषय उदर्र यस्या सेवेत्रि व्यज्यते! अतिकृशोदर्राति तात्पर्यम। विज्ञानस्य सामस्तयं 
साकलय॑ तन्‍्मय॑ गोघटादिंक सर्वमेव विज्ञानमितिल्‍योगाचाराख्य बौद्धविशेषदर्श्न नन्मयनिंत्यर्थ: अन्तरं चित्त यस्गा: सा तया 
भूतेव। अन्यच्च विज्ञान शिल्पशास्त्रविषयकज्ञानस्य सामस्त्यं साकल्यें तन्मयं हद्वाप्तमन्वन्तरं मनो मस्याः सेवेति ध्वन्यते। 
तथा साकारतासिद्धि:. विज्ञान्नाकारनुमेयक्षणिकर  बाह्यार्थ इति सौत्रान्तिकाज्ञानबौद्धविशेषदर्शन तनन्‍्मयम अखिल 
सर्वमडगप्रत्यडगादिक॑ यस्या: .सा तथाविधेव। .प्ररज्च स्राकारतासिद्धिमयं सौन्दर्यसम्पत्तिप्रचुरम अखिलमंड्गं यस्या: सा 

, तथोक्‍्तेवेति सा सूच्यते। नै० 0/87 जयन्ती टीका एवं 0/88 मल्लिनाथी एवं नारायणी टीका भी द्रष्टव्य। 
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होता है। परन्तु यहाँ बौद्ध दर्शन के सन्दर्भ इसकी प्रासंगिता असमीचीन होते हुए भी संक्षेप में यह कहा जा 
सकता है कि इसका रहस्य “पश्यामि योगाञ्जनशुद्धदर्शनो जगन्मिथोभिननमभिन्‍्नमीश्वरात्‌ ” में छिपा है 
अर्थात्‌ इस सिद्धान्त की मान्यता है कि मेरा (शैव उपासक योगीका) नेत्र योग रूपी अञज्जन से शुद्ध है और 
मै आपस में भेदयुक्त जगत को भी ईश्वर से अभिन्‍न देखता हूँ, जैसे अंगूठी और कंकण में भेद होने पर भी 
दोनों सुवर्ण से अभिन्‍न होते हैं। ध्यातव्य है कि उपर्युक्त प्रसंग ने नैषधकार में बौद्ध दर्शन के तीन सिद्धान्तों 
का निर्देश किया है, शुन्यात्मवाद या माध्यमिकों का शुन्यवाद, योगाचार का विज्ञानवाद एवं सौत्रान्तिकों का 
साकारता सिद्ध या साकारवाद (ब्ह्मानुमेयवाद) जब कि बौद्ध दर्शन के चार सम्प्रदाय पूर्व में गिनाये जा चुके 
हैं। इस रूप में श्रीहर्ष अद्दयवज्ञ से प्रभावित दिखते हैं, क्योंकि अद्दयवज़ (११वीं शताब्दी) ने अपने ग्रंथ 
तत्त्वरत्नावली में योगाचार, माध्यमिक, एवं सौत्रान्तिकों को महायान के अर्न्तगत माना है” जब कि महायान 
के अन्तर्गत योगाचार एवं माध्यमिक आते हैं एवं हीनयान के अन्तर्गत सौत्रान्तिक एवं वैभाषिक। तब 
नैषधकार ने वैभाषिक को छोड़कर इन तीनों का विवरण किस कारण दिया है? यह विद्वज्जनों द्वारा शोध 
का विषय है। हॉ. यदि सर्वास्तिवादः के संदर्भ में भामतीकार के कथन “यद्यपि 
वैभाषिकसौत्रान्तिकयोरवान्तरमतभेदोइस्ति तथापि सर्वास्तितायामस्ति संप्रतिपत्तिरित्येकी कृत्योपन्यास: के 
आधार पर वैभाषिकों की उपस्थिति भी सौत्रान्तिकों के साथ साथ मान ली जाय, तो और बात है। 


शून्यवाद (माध्यमिक) की मान्यता है कि यह संसार शून्य है। बाह्य तथा आन्तरिक, सभी विषय 
असत्‌ हैं। इस मत में शून्य ही एक मात्र तत्त्व है जो न सत्‌ है न असत्‌ है, और न सत्‌ और अश्षत्‌ दोनों 
है और न दोनों ने भिन्‍न है,* अर्थात्‌ इन चारों कोटियों से विलक्षण तत्त्व है जिसे माध्यमिकों ने परमतत्व 
माना है" एवं शून्य को परमतत्व मानने के कारण इस मत को शून्यवाद कहते हैं। इस शून्यवाद को बौद्धों 
का अद्दयवाद या अद्दैतवाद भी कहा जाता है क्‍योंकि बुद्ध को अद्दयवादी भी कहा जाता है* एवं श्रीहर्ष भी 
बुद्ध को अद्दयवादी मानते हैं।” स्पष्ट है कि यह सिद्धान्त किसी पदार्थ का स्वभाव (यथार्थ सत्ता) नहीं 
मानता है। इस सिद्धान्त का मानना है शून्य ही जगत का उपादान है, एवं अन्त में जगत शून्य में ही 
परिणत हो जाता है। हम घट, पट एवं मनुष्य आदि का जो कुछ अनुभव करते हैं, वह सब माया है। 
अविद्या (माया) के नाश से इन सब वस्तुओं का ध्वंश हो जायेगा।” बाद में जगत और “मैं” (मनुष्य) दोंनों ही 
शून्यता में परिणत हो जायेंगे। “मै” शुन्यतामात्र हूँ, इस ज्ञान के उत्पन्न होने से निर्वाण प्राप्ति होती है। नार्गाजुन 
ने भी, जो इस सिद्धान्त के प्रधान संस्थापक थे, कहा है कि जो प्रतीत्यसमुत्पाद है, वही शून्यता है, और वही 
मध्यमप्रतिपदा हैं।” 


श्रीहर्ष ने शून्यवाद का संदर्भ सरस्वती वर्णन में दिया है, जहाँ वह उनके उदर को माध्यमिकों के 
सिद्धान्त शून्यवाद से निर्मित बताते हैं।” पुनः बाइसवें सर्ग में नल एवं दमयन्ती द्वारा सन्ध्या वर्णन प्रसंग में 


प्रबोधचन्द्रोदय (नाटक) से उद्घृत 

अद्दयवज़संग्रह - गायकवाड़ ओरयिन्टल सिरीज, पृ० 4 

शाड्करभाष्य, भामती टीका 2/2/8 द 
: न सन्‍्नासन्नंसदसन्नचाप्यनुभवात्मकम्‌ | । 

चलुष्कोटि विनिर्मुक्तं तत्तवं माध्यमिकाविदु:॥ माध्यमिक कांरिका, /7 एवं बोधिचर्यावतारपंजिका, पृ० 359 

भिन्‍नापि देशनाभिन्ना शुन्यता द्वयलक्षणा-भामती टीका, ब्रह्मसूत्र 2/2/8 क्‍ 
एकचित्तततिरद्दयनादिन........ नै. 2!/ 97 पूर्वार्द्ध अद्वयवादी विनायक अमरकोश ]/7/4 

एवं च न निरोधोइस्ति न च॑ भावो$स्ति सर्वदा | . 

अजातमनिरुद्धं च. तस्तस्मात्सरवमिदं जगत्‌ ॥ बौधिचरयवितार 9/50 एवं 9//44......]49 
8. यः प्रतीत्यसमुत्पाद : शून्यतां त॑ प्रचक्ष्महे | सा प्रज्ञप्तिरूपादाय प्रतिपत्‌ सैव मध्यमा ॥ माध्यमिक कारिका, 28/] 8 
9... शुन्यात्मतावादमयोदरेव नै. 0/88:पूर्वा्द। + उनक' 
- शृन्यात्मवादो माध्यमिकदर्शनं तन्मयं तद्गूपमुदरं यस्या; सेव (आत्मानो न सनन्‍्तीति शुन्यात्मतावादों बौद्धसिद्धान्त:।0/88, नारायण 
- तथा आत्मानो न-सनन्‍्तीतिवादः-जुन्यात्मतावादः माध्यमिकबौद्धविशेष दर्शनं, तन्‍्मयं 'तदेव उदरं यस्याः सा तादृशीव 
अथ च शून्यात्मता निस्वरूपता तद्ठादो नास्तिवादः, तन्‍्मयमुदरं यस्या: सा अतिकशोदरीत्यर्थ:। नै० 0/88, मल्लिनाथ 
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शुन्यवाद की विषय वस्तु को प्रतिपादित करते हुए नैषधकार लिखते हैं कि जिस प्रकार जागरण समयात्मक 
दिन में (सूर्य प्रकाश से) अदृष्ट ताराओं को आकाशपुष्प (ये कुछ नहीं है ऐसा) दिखलाती हुई यह रात्रि 
शुन्यमार्ग में स्पष्ट दिखायी पड़ते हुए भी आकाश को (अंधकाराच्छन्न होने से) जिस प्रकार असत्य बतलाती 
है उसी प्रकार सम्यग्ज्ञान होने के समय में बाधित (भ्रान्तिकारण नाश होने से उत्पत्ति शून्य) नक्षत्र रूपी 
आकाश पुष्पों का दृष्टान्त देती हुई यह बौद्ध योगिनी (योग द्वारा सिद्धि को प्राप्त की हुई स्त्री) ज्ञानभिन्‍न 
सब पदार्थ को शून्य कहने वाले बौद्धों या शून्यवादियों के रहस्य को जानती हुई स्पष्ट दृष्यमान संसार को 
भी असत्य कहती है।' शून्यवाद की मान्यता है कि आकाशपुष्प के समान यह जगत भी अयथार्थ है। ज्ञान 
ही बाह्य रूप में घटपटादि रूप से प्रतीत होता है। ज्ञान से भिन्‍न घटपदादि रूप कोई भी पदार्थ नहीं है, 
सब कुछ असत्य है। ठीक इसी सिद्धान्त को मानने वाली योगिनी उपर्युक्त प्रसंग में संसार को मिथ्यारूप में 
वर्णित करना चाहती है, क्योंकि जिस प्रकार भ्रान्ति के कारण आकाश पुष्पों का होना प्रतिभासित होता 
है(जबकि यथार्थ में उनकी सत्ता है ही नहीं) उसी प्रकार भ्रान्ति रहने पर ही स्थावरजंगमरूप यह संसार 
प्रतीत होने लगता है,” ठीक यही स्थिति आचार्य शंकर के माया या अविद्या सिद्धान्त में दृष्टिगोच्तर होती है। 
अवधेय है कि शून्यवाद सम्प्रदाय का उदय हीनयान के दोषों को दूर करने एवं बुद्धोपदिष्ट अद्वैतवाद की 
पुनः प्रतिष्ठा के लिए हुआ था, क्योंकि हीनयानियों ने प्रतीयसमुत्पाद को वास्तविक कार्य कारणवाद मान 
लिया था एवं इसके आधार पर उन्होंने सार्वभौम क्षणभंगवाद की स्थापना "की, जिसका माध्यमिकों ने 
खण्डन किया। 


बौद्धों के सिद्धान्त क्षणिकवाद, अनित्यवाद या क्षणभंगवाद की मान्यता है कि जो सत्‌ है, वह 
क्षणिक है। जिसकी उत्पत्ति होती है उसका विनाश भी अवश्यम्भावी है, जो उत्पत्ति के तुरन्त बाद नष्ट हो 
जाता है। वह क्षणिक है। उत्पाद का अर्थ इस दर्शन में कार्य क्षण का कारण-क्षण के अनन्तर विद्यमान होना 
एवं विनाश" का अर्थ कारण क्षण का कार्य क्षण के समय विद्यमान न रहना माना जाता है। उत्पाद और 
विनाश एक ही वस्तु के दो रूप हैं और दोनों ही क्षणभंगवाद की सिद्धि करते हैं क्योंकि यह दर्शन उत्पत्ति 
तथा विनाश में आनन्तर्य नियम मानता है* अर्थात्‌ कारण और कार्य समकालीन नहीं हैं क्योंकि कारण 
: प्रथम क्षण में और कार्य द्वितीय क्षण में उत्पन्न होता है। इनके अनुसार कारण की सत्ता मात्र से कार्य 
अवश्य उत्पन्न होता है। क्‍योंकि सत्ता का अर्थ ही अर्थक्रियासामर्थ्य या कार्योत्पादव्यापार है और परमार्थ 
सत्‌ का लक्षण अर्थक्रिया सामर्थ्य है।' बुद्ध भी सभी वस्तुओं को परिवर्तनशील एवं नाशवान जानते थे। 
उनका कथन है कि जितनी वस्तुएं हैं सभी की) उत्पत्ति कारणानुसार हुई है. ये सभी वस्तुएँ सब तरह से 
अनित्य हैं”, इस रूप में बुद्ध अनित्यवाद का प्रतिपादन करते दिखते हैं वहीं उनके अनुयायी क्षणिकवाद का, 


!, प्रबोधकॉले5हनि बाधितानि तारा: खपुष्पाणि निदर्शयन्ती। 
निशाह शून्रुध्वनि योगिनीयं मृषा जगदृष्टमपि स्फूटाभम॥ नै. 22/23 
2. सर्वदर्शन संग्रह, 3], 45, पृ. 28-36 
3. क्षणिकंवाद के विस्तृत विवेचन हेतु द्रष्टव्य, बौद्ध धर्म दर्शन- आधार्य नरेन्द्र देव, पृ. 238-24] 


4... यत्सतत्क्षणिकं यथा जलधरः सनन्‍्तश्च भावा अमी सत्ता शक्तिरिहार्थकर्म्मणि मित्तेः /सिद्धेषु सिद्धा न सा। नाप्येकैव 
विधान्यथा परकृतेनापि क्रियादिर्भवेद्‌ द्वेधापि क्षणमड्गसंगतिरतःसाध्ये च विश्राम्यति। (24)। सर्व द0 सं0 पृ० 24 


5. यो हि भावः क्षणस्थायी विनाश इति गीयते। तत्त्व) सं0 कां0' 375 
6. उत्पादानन्तरास्थायि स्वरूपं यच्च वस्तुनं:। तंदुच्यते क्षणः सोइस्ति यस्य तत्‌ क्षणिकंम्‌ मतम्‌॥ 
अस्त्यप्यर्थभेदे च सो5स्त्यस्येति न बाध्यते। इच्छा रचितसं के तमात्रभावि हि वाचकम|॥ तत्व सं. की. 388/389 
7.  अर्थक्रियासामर्थ्यलक्षणं परमार्थ सत - न्याय बिन्दु /]5 
8. तस्मादनष्टात तद्धेतों: प्रथमक्षणभाविनः। कार्यमुत्पद्यते शक्ताद्‌ द्वितीय क्षण एवं तु वही, 52 
सत्तैव व्याप्ततिस्तस्यां कार्योदयों यतः। यः आनन्तर्यनियम: सैवापेक्षाइभिधीयते।। वही, 52] 
एवं द्रष्टव्यं - प्रमाणवार्तिक, ॥ भार, .प०.270- 5282, ॥ भाग, पृ० 284-285 , तर भाग, पृ० 0 
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क्योंकि उनके अनुसार किसी भी वस्तु का अस्तित्व कुछ काल तक भी नहीं रहता, बल्कि एक ही क्षण 
.. रहता है। उनकी मान्यता में नदी के प्रवाह का जल एक क्षण दूसरा, तो दूसरे क्षण और रहता है, परन्तु 
एक प्रवाह दूसरे प्रवाह को जन्म देता है। यह प्रवाह नित्यता है, हम भ्रमवश इसे शाश्वत मानते हैं। 
सारांशतः क्षणभंगवाद स्वयं प्रतीत्यसमुत्याद से सिद्ध होता है एवं अनित्यवाद की स्थापना करता है और 
नित्यवाद तथा शाश्वतवाद का विरोध करता है। श्रीहर्ष ने क्षणभंगवाद क, विवरण नैषध में दो स्थलों पर 
दिया है, प्रथम सत्रहवें सर्ग में चार्वाक प्रतिनिधि द्वारा बौद्धों के सिद्धान्त को अपने पक्ष में मानते हुए वेदों 
के खण्डन में, जहाँ वह कहता है कि बुद्ध अनिवर्चनीय महिमा वाला हुआ, क्योंकि वेद के रहस्य को अर्थात्‌ 
उसकी प्रामाणिकता को नष्ट करने के लिये सत्त्व के कारण संसार अनित्य है, यह कहा! अचन्यत्र 
इक्वीसवें सर्ग में बुद्धावतार रूप ईश्वर की अर्चना प्रसंग में क्षणिकवाद का प्रतिपादन करते हुए नैषधकार ने 
बुद्ध को षड्मिज्ञ (दिव्यचक्षु:ओ्रेत्र, परचित्तज्ञान, पूर्वनिवास का अनुसरण आत्मज्ञान, आकाशगमन या छैः 
कामव्यूह सिद्धियों का ज्ञाता, अथवा छैः पारमिताओं- यथा, ज्ञान, शील दान क्षमा, वीर्य, धन और प्रज्ञा या 
अविद्या आदि पंचक्लेशों तथा अणिमादि छैः सिद्धियो का ज्ञाता) माना। साथ ही यह भी अभिहित किया 
कि उस बुद्धावतार में कामदेव को जीतने वाले आपने जिस समय 'सर्वक्षणिक' के सिद्धान्त पर अत्मसत्ता के 
निषेध का साक्षात्‌ ज्ञान किया, उस समय देवों ने आकाश से पुष्प वृष्टि की। यथा- 


तत्र मारजयिनि त्वयि साक्षात्कुर्वति क्षणिकात्मनिषेधरी | 
पुष्पवृष्टिरपतत्सुरहस्तात्पुष्पशस्त्रशरसंततिरेव ॥8 


स्पष्ट है कि यहाँ बौद्धों के क्षणिकवाद के साथ-साथ अनात्मवाद का भी प्रसंग नैषधकार रखना 
चाह रहे थे। बौद्धों के अनात्मवाद सिद्धान्त की मान्यता है कि सर्व अनात्मम। अर्थात्‌ वे इस मत को नहीं 
मानते कि आत्मा नित्य है, ध्रुव है, अजर, अमर है, वह आत्मा को क्षणिक विज्ञानों का प्रवाह मात्र 
परिवर्तनशील मानते हैं। (इनका यह अनात्मवाद अनत्तवाद भी कहलाता है। संयुक्त निकाय, विशुद्धिमग्न एवं 
_मज्िमनिकाय में इस सिद्धान्त का विशिष्ट रूप से वर्णन प्राप्त होता है।)' 


इस दर्शन में पंचस्कन्धों का समुदाय अर्थात्‌ रूप, वेदना, संज्ञा, संस्कार और विज्ञान पांचों का 
समुदाय ही आत्मा कहलाता है। इस प्रकार बुद्ध पारमार्थिक नित्य आत्मा का तो निषेध करते हैं किन्तु 
अनित्य व्यावहारिक आत्मा को स्वीकार करते हैं। व्यक्ति की सत्ता है, परन्तु व्यक्ति पंच स्कन्धों का समुदाय 
है, इससे भिन्‍न कोई नित्य, अविनाशी, आत्मा नहीं, जिस प्रकार रथ के अनेक अंगों को मिलाकर हम उसे 


.  केनापि बोधिसत्त्वेन जात॑ सत्त्वेन हेतुना | यद्वेदमर्ममेदाय जगदे जगस्थिरम्‌। नै. ]7/37 
-  यत्‌ सत्‌ तत्‌ क्षणिकम्‌ “इति कारणेन, जगत इदं विश्वम्‌, स्थिरं क्षणिकम्‌, इतिं जगदे गदितम्‌। अयं॑ं भावः जगतः 
क्षणिकत्त्वे सिद्धे आत्मनोडपि जगदन्तर्गततया क्षणिकत्त्वं सिद्धमेव, ततश्च येनात्मना पापं कृतं तस्यात्मनः क्षणोत्तरं नाशात्‌ 
कर्थ तस्य फल भोगसम्भवः। नै, 7/37 मल्लिनाथ एवं ]7/37 नारायणी टीका भी द्रष्टव्य 
2... दान पारिमिता का वर्णन देव नारद संवाद में नैषधकार ने किया है। यथा - 
तद्भुजादतिवितीर्णसपर्याद्दुद्रमानापित विवेद मुनीन्‍्द्र:। 
स्वः सहस्थिति सुशिक्षित्या तान्दानपारमितयैव वदान्यान॥ नै० 5/. 
3. एकचित्तततिरद्दयवादिन्नत्रयीपरिचितोइथबुधस्त्वमू । 
पाहि मां विधुतकोटिचतुष्कः पञ्चबाणविजयी षडभिज्ञः ॥ नै. 2/87 एवं द्रष्टव्य नै. 2[/87 नारायणी तथा मल्लिनाथी 
एवं जयन्ती टीका। 
.नै० 2]/88 
5. यथा हि अंग सम्भारा होति सददौं रथौ इति। एवं भन्धेसु सन्तेसु होति सत्तोनि सम्मुति | 
संयुक्त निकायएसक नामरूपं. च- उंम्रो अजज्ञ्ञनिस्सि क्‍ 
एकस्मिं भिज़्जमानस्मिं . उमो- भिज्जन्ति . , पक्‍चया ॥ मज्िम निकाय /]/2 
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रथ की संज्ञा देते है, उसी प्रकार रूप, वेदना, संस्कार, संज्ञा, विज्ञान, इत्यादि के समुदाय को आत्मा के 
नाम से पुकारते हैं। आत्मा की सत्ता रथांगों से भिन्‍न नहीं। द 


बौद्धों के विज्ञानवाद” का विवरण श्रीहर्ष ने सरस्वती वर्णन प्रसंग में दिया है जहाँ उन्होंने सरस्वती 
के चित्त की रचना को विज्ञानवाद से निरूपित किया है। यहाँ नैषधकार का आशय सरस्वती का चित्त 
सर्वज्ञ होने के कारण, ज्ञान की सम्पन्नता से सम्पन्न मानना था क्योंकि विज्ञानवादी माध्यमिकों के अनुसार 
चित्त की ही एक मात्र सत्ता है, बाह्य वस्तुओं की नहीं। ये विज्ञान के प्रवाह को ही चित्त कहते हैं। जिस 
तरह स्वप्न या भ्रमावस्था में वस्तुओं को बाह्य समझते हैं, यद्यपि वे मन के अन्तर्गत ही होती हैं, उसी 
तरह साधारण मानसिक अवस्थाओं में भी जो वाह्य पदार्थ प्रतीत होते हैं.” वे विज्ञान मात्र हैं। दूसरे शब्दों 
में विज्ञान ही सत्‌ है। संसार की सभी वस्तुएँ और सभी धर्म स्वप्न भ्रम, द्विचन्द्र और अलातचक्र की भाँति 
असत्‌ हैं। वस्तुतः ये हमारे चित्त के ही प्रतिविम्ब हैं जिन्हें हम अविद्याग्रस्त होने के कारण बाह्य वस्तु 
समझते हैं। विज्ञानवाद को योगचार भी कहते हैं। यह नाम संभवतः इन्हें इसलिये दिया गया क्‍योंकि इस 
सम्प्रदाय में योगचर्या को विशेष महत्व दिया गया है चूंकि बोधि प्राप्ति के लिए योग आवश्यक है। साथ ही 
षट्पारमिताओं एवं दशभूमियों (चित्तभूमियों) पर दक्षता प्राप्त करना भी। इस सिद्धान्त के मूल प्रवर्तक 
आचार्य असंग को माना जाता है, जिनके मुख्य ग्रंथ महायानाभिधमंसंगीतिशास्त्र, महायान सूत्रालंकार, 
महायान संग्रह, योगाचार भूमिशास्त्र आदि हैं। कुछ लोग असंग के गुरु मैत्रेयणशथ को इस सिद्धान्त का 
प्रवतक बतलाते हैं जिनका मुख्य ग्रंथ समयालंकार है, जिसमें विज्ञानवाद के मतों के समर्थन का विवरण 
वर्णित हैं।* 


) 

नैषधीयचरितम्‌ में सरस्वती वर्णन प्रसंग में ही सौत्रांतिकों के साकारतासिद्धि या साकारवाद 
सिद्धान्त का वर्णन भी प्राप्त होता है। जिससे सरस्वती का पूरा रूप ही साकारता सिद्धि सिद्धान्त से श्रीहर्ष 
ने परिकल्पित किया है।” यह सिद्धान्त हीनयान के अन्तर्गत परिगणित किया जा है। व सुमित्र ने हीनयान 
के अठारह मतों का उल्लेख किया किन्तु उनमें दो मत ही प्रमुख माने जाते हैं, थेरवाद (स्थविरवाद), एवं 
: सर्वास्तिवाद। सर्वास्तिवाद के अन्तर्गत सौत्रान्तिक एवं वैभाषिक दोनों सम्प्रदाय माने जाते हैं! परन्तु जहाँ 
वैभाषिक” बाह्यप्रत्यक्षवाद के पोषक हैं, वहीं सौत्रान्तिक ब्राह्यानुमेयवाद के सौत्रान्तिकों के मत में ज्ञान का 


संयुक्तनिकाय 2/7.... 0, मज्िमनिकाय ]/4/5....4, विशुद्धिमग्ग - 24/86...90.. 

वौद्धों के विज्ञानवाद. के विस्तृत विवेचन हेतु द्रष्टव्य - बौद्ध धर्म दर्शन- आचार्य नरेन्द्र देव, पृ. 384-487 

विज्ञानसामस्यटयमयान्तरेव - नै० 0/88 

विज्ञप्तिमात्रवेबेतद्‌ सदर्थावभासनात्‌। यथा तैमिरिकस्यासत्‌ केशचन्द्रादिदर्शनम्‌! विशंतिका, आचार्य वसुबन्धु कारिका -] 

यदन्तज्ञैयरूपं तद्‌ बहिर्वदवभासते - ब्रह्मसूत्र 2/2/28 पर शांकरभाष्य क्‍ क्‍ 

-  यद्यप्यनुभवात्‌ नान्योनुभाव्योइनुभविताइनुभवनं तथापि ...... बुद्धि परिकल्पितेन रुपैण अन्त,रुत्र एवैष प्रमाणप्रमेय फलव्यवहार: 
प्रमातृव्यवहारश्चेत्यपि द्रष्टव्यं न पारमार्थिक इत्यर्थ:। ब्रह्मसूत्र 2/2/28, वाचस्पतिमिशर कृत भानती टीका में उद्धृत 

5. विज्ञानवाद के प्रमुख ग्रंथ एवं आचार्यों हेतु द्र॒ष्टव्य - भारतीय दर्शन, देवराज, पृ, 2]8-2]9 एवं भारतीय दर्शन 
बी0एन0 सिंह, पृ. 28-282 

6. साकारतासिद्धिमयाखिलेव - नै० 0/88 

7. अष्टादशनिकायभेदभिन्नं भगवतों धर्मशासनम्‌- भारतीय दर्शन और अनुशीलन, चन्द्रधर शर्मा, पृ. 62 से उद्घृत 

$ 
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शांकरभाष्य - 2/2/8 पर भामती टीका में द्रष्टव्य.... 
विभाषा अभिषधर्मग्रंथों की टीका है, वैभाषिक इस टीका का प्रमाण्य अन्तिम मानते हैं, इसलिये वह वैभाषिक कहलाते हैं। 
सौत्रात्तिक वैभाषिकों के विपरीत यह मानते हैं कि बिभाषा मनुष्य रचित होने के कारण दोष युक्त हो सकती है, अत 
वे बुद्ध के उपदेशित सूत्रों को ही प्रमाण मानते हैं, इंसी वि0 वह सौत्रान्तिक कहलातें हैं। द्रष्टव्य - छा०/००भरंताध 
07२९॥४०॥ ४॥0 8005, जिल्दें-[[, एवं 8000॥500 शा0597५, 8.8. ८ 9. 455 

0. सौत्रान्तिक हीनयान के अनुयायियों का सुत्तापिटक को प्रधान मानने एवं उसी का अनुसरण करने के कारण पड़ा। 
द्रष्टव्य - भारतीय दर्शन का सर्वेक्षण, प्रो. संगमलाल पाण्डेय, पृ, [79 


96 


... आकार ज्ञात वस्तु के अनुसार ही होता है, एवं ज्ञान प्राप्ति के चार प्रयत्न है आलम्बन, समनन्‍्तर अधिपति 


और सहकारी प्रत्यय। इनकी मान्यता है कि चित्त तथा बाह्य जगत दोनों की सत्ता है, क्योंकि यदि बाह्य 
वस्तुओं की सत्ता न होती, तो हमें उनकी प्रतीति कैसे सम्भव होती! जब हमें घट का प्रत्यक्ष होता है, उस 
समय घट हमारे बाहर होता है, और ज्ञान अन्दर, इसका स्पष्ट अनुभव भी होता है। इस प्रकार यह बाह्य 
पदार्थों का ज्ञान प्रत्यक्ष न मानकर अनुमान से प्राप्त मानते हैं, इसी कारण बाह्यानुमेयवादी कहे जाते हैं। 
इन्द्रियसंवेदन द्वारा हमारे मानस पर अपनी छाप छोड़ते हैं, हमें प्रत्यक्ष इन्हीं चित्रों का होता है, जिनके 
आधार पर हम मूल पदार्थों का अनुमानकर उनका ज्ञान प्राप्त करते हैं।! नैषधकार द्वारा सरस्वती के शरीर 
का सर्वांग चित्रण करने के बाद साकारवाद से उनके रूपराशि या सर्वांगों का ज्ञान अनुमान से ही हो 
सकता था, या यह कह लें कि सरस्वती के सम्पूर्ण अवयवों के द्वारा ज्ञान ही आकार को प्राप्त हआ था। 
अतः इस संदर्भ में श्रीहर्ष का यह विवरण सर्वथा उचित है। 


स्मरणीय है कि दार्शनिक दृष्टि से बाह्यानुमेयवाद के साथ-साथ अनित्यवाद, अनात्मवाद और 
अनीश्वरवाद* हीनयान के सिद्धान्त है। बौद्ध अनीश्वरवादी भी हैं क्योंकि यह ईश्वर के अस्तित्व को नहीं 
मानता किन्तु अनन्तर में इस दर्शन में महात्मा बुद्ध एवं तारा देवी की पूजा की परम्परा इस दर्शन के 
अनुयायियों ने भी प्रारम्भ कर दी थी। नैषधकार ने भी इस तथ्य का निदर्शन किया है जिससे प्रतीत होता है 
कि बारहवीं शताब्दी में यह परम्परा विद्यमान थो। बाइसवें सर्ग में ऐसे बौद्ध उपासकों की समन्ध्या वर्णन 
प्रसंग (के पक्षान्तर) में श्रीहर्ष ने प्रशसात्मक अभिव्यक्ति की है।* संक्षेप में बौद्धों के मुख्य सिद्धान्तों को 
निम्न रूप में रख सकते हैं। यथा 


मुख्यो माध्यमिको विवर्तमखिलं शून्यस्य मेने जगद्‌ योगाचारमते तु सन्ति मतयस्तासां विवर्तोइखिल:। 
अर्थोइस्ति क्षणिकस्त्वसावनुमितो बुद्ध्येति सोत्रान्तिकः प्रत्यक्ष क्षणभंगुर च सकल॑ वैभाषिको भाषते | 


श्रीहर्ष ने बौद्ध दर्शन में प्रख्यात पारमिताओं में दानपारमिता का भी संकेत नैषध के तृतीय सर्म में 
देवऋषि नारद के इन्द्रपुरी पहुँचने के क्रम में दिया है।' महायानियों के अनुसार जो बुद्धत्व की प्राप्ति के 
लिये यत्नवान है, अर्थात्‌ जो बोधि पद प्राप्ति का इच्छुक है, उसे षटपारमिताओं को ग्रहण करना चाहिए 
दानशीलादि गुणों में जिसने पूर्णता प्राप्त की है उसके लिये कहा जाता है कि इसने दान शीलादि पारमिता 
हस्तगत करली है। यहीं बोधि, शिक्षा है, और इसी को वे बोधिचर्या भी कहते हैं। षट्पारमिताएं निम्नलिखित 
हैं, दान, शील, क्षान्ति, वीर्य, ध्यान और प्रज्ञा।" श्रीहर्ष लिखते हैं कि देवताओं के द्वारा सम्मानित देवर्षि 
नारदको कल्पवृक्ष को देखकर यह ज्ञान हुआ कि कल्पवृक्षों ने दानशीलता इन्द्र के अत्यन्त दानशील हाथों 


4. साकारविज्ञानवादी सौत्रान्तिक:। विज्ञानस्य साकारतासिद्धिस्तृददर्शनम॥| नारायण, नै० 0/88 में नारायण 
- परामाणुसज्चयरूपोईर्थ: साकारज्ञानजनकः - अद्दयवज़संग्रह, पृ. 7 
“ इन्द्रिय संन्निकृष्टस्य विषयस्योत्पाद्ये ज्ञाने स्वकारसमर्पकतया समर्पितेन चाकारेण तस्यार्थस्यानुमेय तोपपत्तेः। 
सर्व. द.सं., पृ. 36 
- ज्ञाने जञेयप्रतिबिम्बो बिम्बपुरः सरः प्रतिबिम्बत्वात्‌ दर्पणगतमुखप्रतिबिम्बवादिति। एबउ्च प्रत्यक्षग्राह्यों बाह्यर्थों नास्ति। 
सर्वमत संग्रह, पृ 
2. अनात्मवाद एवं अनीश्वरवाद के विस्तृत विवेचन हेतु द्रष्टव्य-बौद्ध धर्म दर्शन-आचार्य नरेन्द्रदेव, पृ० 24-249 
3. ताराविहारभुवि चन्द्रमयीं चकारे, यन्मण्डलीं हिमभुव॑ मृगनाभिवासम्‌ । 
तेनैव तन्वि! सुकृतेन मते जिनस्य, स्वर्लोकलोकतिलकत्वमवाष -धाता | वै. 22 
4. भारतीय दर्शन - बलदेव उपाध्याय, पृ, 34 से उद्धृत 
5. तद्भुजादतिवितीर्णसपर्याद्द्यु द्रुमानपि विवेद मुनीन्‍्द्रः | 
स्वः सहस्थितिसुशिक्षितया तान्दांनपारमितयैव वदान्यान॥ नैं, 5/] 
0. ब्रौद्ध धर्म दर्शन - आचार्य नरेन्द्रदैव, पृ. [84 . : 
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से खूब सीखी है, क्योंकि वे स्वर्ग में इन्द्र के साथ रहते हैं। नैषध में अन्य प्रसंग में भी दानशीज़ता का 
विवरण माना जा सकता है।' नल द्वारा हंस को सुशील मानने? में शील पारमिता का प्रसंग तथा नल की 
देवार्चना प्रसंग में ध्यान, पारमिता के प्रसंग माने जा सकते हैं किन्तु नैष्धकार ने प्रत्यक्ष रूप से उनका 
विवरण नैषध में नहीं दिया है। 


आस्तिक दर्शन 


न्‍्याय- वैशेषिक दर्शन: 

“नैषधीयचरितम्‌” में आस्तिक दर्शनों के अर्न्तगत परिगणित न्याय एवं वैशेषिक दर्शन के विवरण भी 
प्रभूत मात्रा में पिरोये गये हैं। ये दोनों दर्शन समानतंत्री मानें जाते हैं, क्योंकि ये आपस में परस्पर सम्बद्ध 
हैं, या यह कहें कि इन दोनों दर्शनों की मान्यताएँ या विशेषताएँ समान हैं, केवल पदार्थों के विषय में इनमें 
भिन्‍नता दिखायी पड़ती है। वैशेषिक दर्शन में जहाँ तत्त्वमीमांसा का प्रधान्य है, वहीं न्याय में तर्कशास्त्र और 
ज्ञानमीमांसा का प्राधान्य है। श्रीहर्ष ने बौद्धों एवं नैयायिकों की तर्कशैली अपनाकर ही उनका खण्डन किया, 
जिसका विवरण उनके ग्रंथ खण्डनखण्डखाद्य में प्राप्त होता है। श्रीहर्ष अद्दैत वेदान्ती होते हुए भी सम्पूर्ण 
दर्शनों में गति रखते थे, न्याय दर्शन में तो उनकी अप्रतिम गति थी, जैसा कि उनके कथन 
"धर्षितपरास्तकेंषु यस्योकक्‍्तयः” से जाहिर होता है प्राचीन न्याय दर्शन के प्रवर्तक गौतम (अक्षपाद) हैं, 
जिनका प्रमुख ग्रंथ न्यायूसत्र है। न्‍्यायदर्शन को तक॑शास्त्र, प्रमाणशास्त्र, हेतुविद्या, वादविद्या, तथा 
आन्वीक्षिकी एवं न्‍्यायशास्त्र के नाम से भी जाना जाता है। श्रीहर्ष सन्स्नती के दांतो को 'तर्कशास्त्र' की 
संज्ञा देते हुए लिखते हैं कि जिस प्रकार तकों के बिना वाद (शास्त्रार्थ) की शक्ति नहीं होती (“वादे-वादे 
जायते तत्त्वबोधः”) स्वपक्ष स्थापन, और परपक्षखण्डन नहीं होता तथा प्रतिवादी गुणी विद्वत्समूह की 
युक्तियों का खण्डन भी नहीं हो सकता, उसी प्रकार सरस्वती के मुख से भी दांतों के बिना भाषण, 
काषायादि गुण युक्त सुपारी का खण्डन तथा ताम्बूलचर्वण नहीं हो सकता था।* स्पष्ट है कि जिस प्रकार 
' मुख की शोभा दंतपंक्तियों से है उसी प्रकार न्‍्यायदर्शन तकों से ही सम्पुष्ट एवं महिमामण्डित होता है 
क्योंकि सम्यक्तया अविज्ञात अर्थ में कारणोपक्ति द्वारा उसके तत्त्वज्ञान की जिज्ञासा करना तर्क कहलाता 
है।* इस प्रकार तकों का इस दर्शन में महनीय स्थान है। वाद-प्रतिवाद तर्कों द्वारा ही सम्पन्न होते हैं, इस 
तथ्य का भी नैषधकार ने सरस्वती के ओष्ठ वर्णन प्रसंग में विवरण दिया है। यथा - 


. अय॑ दरिद्रो भवितेति वैधर्सी लिपिं ललाटेडर्थिजनस्य जागृतीम्‌| 
मृजां न शक्रेइल्पित कल्पपादपः प्रणीय दारिद्रय दरिद्रतां नलः॥ नै. /5, एवं 3/25 
2. नै. 2/5] 
नैं० प्रशस्ति श्लोक -4 
4... भारतीय दर्शन का इतिहास - एस0एन0 दास गुप्त पृ० 3]8 
- गौतम के अन्य नाम अक्षचरण एवं मोघातिथि भी हैं - यथा 
यो5क्षपादिमृषिं न्‍्यायः प्रत्यभाद्‌ वदतां वरंम। तस्य वात्स्यान इदं भाष्य जातमर्वयत्‌॥ न्याय भाष्य 
- यदक्षपादः प्रवरों मुनीनां शमाय शास्त्र जगतो जगाद। कुतार्किकाज्ञार्निवृत्तिहेतोः .कंशिष्यते तस्य मंया निबन्धः॥ न्यायवार्तिक . 
- अथ भगवता अक्षप्रादेन निःश्रेयसहेतौ शास्त्रे प्रणीते ब्युत्पांदिते चं भगंवतां पक्षिलस्वामिना किमपरमवशिष्यते यदर्थ 
वार्तिकारम्भ:। न्याय वार्तिक तात्पर्य. टीका। 
- मेघातिथिरमहा प्राज्ञो गौतमस्तपसिं स्थित:। विमृश्य तेन क़ालेन पत्नया: संस्थाव्यक्तिक्रमम्‌ || महाभारत शान्तिपर्व 
- मामवीयं धर्मशास्त्रं माहेश्वर योगशास्त्रम। वा्हस्पत्यमर्थशास्त्रं.. मेघातिथेरन्यायशास्त्रम || भास प्रतिमानाटक 
5, तर्का रदा यद्ददनस्य लंक्या वादेइस्य शक्ति: क्व तथाउन्यथा. तैः। 
: पत्र क्व दातुं गुणशालिपूगं क्व वादतः खण्डयितु प्रभुत्ववम्‌?|॥ नै० 0/83 
6, अविज्ञांतत्च्चेडर्थकारणोपत्तितस्तत्त्वजानांर्थमूहस्तर्क:। न्याय सूत्र /]/40 
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अवैमि वादिप्रतिवादिगगढस्वपक्षरागेण विराजमाने । ते पूर्वपक्षोत्तरपक्षशास्त्रे रदच्छंदौ भूतवती यदीयौ ॥ 


क्‍ न्याय दर्शन में सोलह पदार्थों की परिगणना की गयी है एवं इन पदार्थों के तत्त्वज्ञान से मोक्ष 
(अपवर्ग) की प्राप्ति सम्भव बतलायी गयी है। वे पदार्थ हैं प्रमाण, प्रमेय, संशय, प्रयोजन, दृष्टान्त, सिद्धान्त, 
अवयय, तर्क, निर्णय, वाद, जल्प, वितण्डा, हेत््वाभास, छल, जाति, निग्रह स्थान साथ ही वात्स्यायन ने 
इन सोलह पदार्थों का सम्यक ज्ञान प्राप्त करने के लिए तीन उपाय बतलाया है, उद्देश अर्थात्‌ 
नामोल्लेख, लक्षण या असाधारण धर्म, और परीक्षा अर्थात्‌ उन पदार्थों के लक्षणों की उपयुक्तता एवं 
अनुपयुक्ता का विचार करना! नैषधकार ने “न्याय के इन सोलह पदार्थों की तुलना सरस्वती के 
सोलह-सोलह वाली दोनों दन्तपंक्तियों से करते हुए उन्हें आन्चीक्षिकी विद्य के समान माना है जो नाम 
निर्देश (सोलह पदार्थों का नाम के द्वारा वर्णन करना) तथा लक्षण निर्देश (प्रत्येक पदार्थ का पुनः लक्षण 
द्वारा वर्णन करना) द्वारा दोहराये हुए प्रमाण प्रमेय आदि सोलह पदार्थों से युक्त है तथा मुमुक्षु लोग जिसका 
अभ्यास करते हैं।' 


नैषधीयचरितम्‌ में न्‍्यायदर्शन के अपवर्ग (मोक्ष) का भी वर्णन सत्रहवें सर्ग में कलिप्रतिनिधि द्वारा 
न्याय दर्शन एवं उसके प्रणेता महर्षि गौतम के उपहास रूप में वर्णित मिलता है, वह देवों से कहता है कि 
जिसने चैतन्यवालों (सचेतन मनुष्यों) को पाषाणावस्थारूप जड़ मुक्ति कग प्रतिपादन करने के लिये न्याय 
दर्शन लिखा है, उस गौतम मुनि को तुम स्वयं विचार कर जैसा जानते हो वह सचमुच वैसा ही (गौलमः 
प्रकृष्ट बैल) है। 


न्याय वैशेषिक दर्शन में अपवर्ग (मोक्ष) विशुद्ध बौद्धिक एवं तार्किक रूप॑ में वर्णित मिलता है। मोक्ष 
के साधक को श्रवण मनन, निदिध्यासन द्वारा न्याय वैशेषिक के ज्ञानमीमांसा एवं तत्त्वमीमांसा के पदार्थों का 
सम्यक ज्ञान प्राप्त करना चाहिए क्योंकि दुःख निवृत्ति रूप अपवर्ग तत्त्वज्ञान के द्वारा ही सम्भव है।* अर्थात्‌ 
दुःखो की आत्यन्तिक निवृत्ति ही न्याय दर्शन में अपवर्ग या मोक्ष कहलाता है। जबकि श्रीधर ने अपनी 
न्‍्यायकन्दली में कहा है कि वैशेषिक के अनुसार आत्मा के ज्ञान आदि नौ विशेष गुणों का उच्छेद ही मोक्ष 
है। मीमांसक तथा श्रीधर जैसे न्‍्याय-वैशेषिक के विद्वान्‌ ज्ञानकर्म समुच्चय को भी मुक्ति का साधन मानते 


.. नै० 0/88 

2. प्रमाणप्रमेयसंशय प्रयोजन दृष्टान्त सिद्धान्त अवयवतर्क निर्णय-वाद जल्पवितण्डाहेत्त्वाभासच्छल जाति निग्रहस्थानानां 
तत्वज्ञानानिनिः श्रेयसाधिगमः - न्यायसूत्र // 

3. त्रिविधा चास्य शास्त्रस्य प्रवृत्ति: - उद्देशः, लक्षणं, परीक्षाचेति। तत्रनामधेयेन पदार्थ मात्रस्याभिधानमुद्देशः। 
तत्रोदिदष्टस्य तत्त्वव्यच्छेदेको धर्मो लक्षणम्‌। लक्षि तस्य “यथालक्षणमुपपद्यते न वा" इति प्रमाणैरवधारणं परीक्षा। न्‍्या0सू0 
//3, प्रमाण प्रकरणम्‌ पर वा0भा0 

4... उददेशपर्वण्ययि लक्षणेषपि द्विधोदितैः षोडशभिः पदार्थ। 
आन्वीक्षिकी यद्दशनद्विमालीं तां मुक्तिकामाकलितां प्रतीम:॥ नै० 0/82. 

5. मुक्तये यः शिलात्वाय शास्त्रमूचे सचेतसाम्‌। गौतम॑ तमवेक्ष्यव यथा वित्थ तथेव सः॥ नै, 47/75 

,. दुःखजन्पप्रवृत्तिदोषमिथ्याज्ञानानाम्‌ उत्तरोत्तरापाये तदनन्तरापायाद्‌ अपवर्गः - न्‍्या0 सू0 ॥//2 

7, तदन्ल्‍्यन्तविंमोक्षीधपद्र्गः .......... स्यौय सूत्र //22 
- ऋणक्लेशप्रवृत्यनुबन्धादपवर्गाभावः। वही 4//59| 
- सुषुप्तस्य स्वप्नादर्शने क्लेशाभावदपवर्ग। वही, 4/]+63। 

- मोक्षोइपवर्ग:। स चैकविंशति प्रभेदभिन्नस्य' दुःखस्यात्यन्तिकी निवृत्ति:। सो$यमेकविंशति प्रभेदभिन्‍नदुःखहा निर्मोक्षः। 
सो5पवर्ग इत्युच्यते। तर्कभाषा पृ. 260-26] 

- (मोक्षः) चरम दुःख वंस तर्कदीपिका, (मोक्ष:) आत्यन्तिको दुःखाभावः न्ययवार्तिक 

- न्या0 वार्तिक- |/॥/3, पृ० 25, न्यायवार्तिक तात्पर्य दीका, [/]/2; पृ. 95, 96 

- तस्मादनिष्टनिवृत्तिरात्यन्तिकी निश्रेयलम-उदयन, किरणावली, बनारस प्रकाशन पृ० 8... 

- आत्यन्तिकदुःखानिवृत्तिलक्षणः पाषाणसदृशो मोक्षो भवतीति वैशेषिकमतम्‌ - प्रण्पञ्चह्ददय- षड्वर्गप्रकरण, पृ० 65, 
त्रिवेन्द्रम संस्कृत सिरीज, ]95 | 
- न्यायकन्दली प्रकासक,. संस्कृत विश्व विद्यालय वाराणसी पृ. 60। अशेष विशेषगुणोच्छेदो मोक्ष 
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हैं। वात्स्यायन नें शान्तदशा को मोक्ष माना है जिसमें सभी उपाधियों एवं अनुभवों का अभाव रहता है।' साथ 
ही इंस अवस्था में आत्यन्तिक दुःखाभाव के अतिरिक्त किसी नित्य सुख का अनुभव नहीं होता है।* क्योंकि 
न्‍्यायवैशेषिक दर्शन में सुख दुःख, इच्छा, द्वेष, कर्तृत्व इत्यादि सभी धर्म आत्मा के आकस्मिक धर्म माने गये 
हैं अतः मोक्षावस्था में आत्मा इन सब का त्याग कर देती है।* एवं शान्त तथा निर्विकार हो जाती है। उस 
अवस्था में न सुख रहता है न दुःख। चैतन्य तथा ज्ञान भी तिरोहित हो जाता है क्‍योंकि आत्मा के सुख 
दुःख ज्ञान आदि समस्त धर्म शरीर सापेक्ष है, इस प्रकार अपवर्गावसस्‍था में आत्मा की स्थिति गाढ़ 
सुषुप्तावस्था, जड़, या पाषाणवत्‌ संज्ञाशून्य हो जाती है। आचार्य जयन्तभट्ट का भी मानना है कि (न्याय 
वैशेषिक में) अपवर्ग आत्मा की वह निष्क्रिय शान्त अवस्था है, जिसमें वह अपनी विकारहीन 
नैसर्गिकपवित्रता को प्राप्त करती है, जिसमें किसी प्रकार के ज्ञान, आनन्द, सुख, दुख, संकल्प आदि का 
स्थान नहीं रह जाता है।!” किन्तु आत्मा का अचेतन रूप में मानना एवं मोक्ष को आनन्द रहित तथा 
संज्ञाशून्य मानना बौद्धिक तो हो सकता है, परन्तु आध्यात्मिक तो कदापि नहीं। श्रीहर्ष तो कट॒टर 
अद्दैतवेदान्ती थे, तब फिर वह श्रुतियों से प्रतिपादित आत्मा की स्थिति के विरूप प्रतिपादन को कैसे सह 
सकते थे, फिर मोक्ष जो परमानन्द की अवस्थासदृश वेदान्त में प्रतिपादित है, उसे संज्ञाशन्य मानना उनके 
गले नहीं उतरा, और उन्होंने अपनी नैयायिकों के प्रति विरोध रखने की भावना को नैषध में कलिप्रतिनिधि 
मुखेन रख ही दी एवं कहा कि जिस प्रकार पाषाणखण्ड अचेतन, संज्ञाशुन्य, एवं निर्विकार होता है, ठीक 
उसी प्रकार इन नैयायिकों का यह अपवर्ग भी है एवं ऐसे सिद्धान्त के प्रणेता को मूर्ख ही समझना चाहिए, 
परन्तु समीक्षतः यदि हम देखें तो यही प्रतीत होता है कि न्‍्यायवैशेषिको के अनुसार अपवर्गावस्था में आत्मा 
चैतन्य एवं आनन्द से शून्य केवल सत्ता में रहती है, इसे हम मोक्ष के सम्प्रत्यय के विकास की प्रथम 
अवस्था मान सकते हैं। मध्वाचार्य ने भी कहा है कि न्याय वैशेषिक शास्त्र को मोक्षानुपयोग भी नहीं कह 
सकते, क्योंकि यह शास्त्र दुःख के आत्यन्तिक निवृत्ति का प्रयोजक है।" अपवर्ग की प्राप्ति के लिए ईश्वर 
का चिन्तन मनन भी आवश्यक है।' कुछ आचार्य अपवर्ग में नित्यसुख की प्राप्ति मानते हैं जैसा कि परवर्ती 
नैयायिक भासर्वज्ञ मानते है। परन्तु वात्स्यायन, | उद्योतकर, श्रीधर जयन्तभट्‌ट आदि आचार्यों ने इस मत का 


शान्तः खल्वयं सर्वविप्रयोग: सर्वोपरमो5पवर्गः न्‍्या0 सृ0 [//2 पर वात्स्यायन भाष्य 
न्याय सू0 ]//22 वा0 भाष्य। 
विशेष गुणोच्छेदेहि सति आत्मनः स्वरूपेणावस्थानम्‌ न्यायकंदली। 
४५३५३ शा था धिए॥9॥ 748400॥-0५ उ॥0 ५३॥३७०॥ 889000५3५४४-५०।|, ॥, ?- ]5-20 
दुःखेन वियोगो5पवर्ग।.... आत्यन्तिकी दुःखव्यावृत्तिरपवर्गों न सावधिका। को....हि नाम शिलाशकलकल्पम- 
पगतसकलसुखसंवदनसम्पदमात्मानमुपपादयितुं यतते.....अतश्च' संसारान्मोक्षः . श्रेयान यत्रायमियानतिदुःख- 
प्रबलन्धोइवलुप्यते। बरमियतः कादाचित्की सुखकणिकात्यक्ता। न तस्या कूते दुःखभार इयानूढ इति। तस्मान्न 
सुखोपभोगात्मको मोक्ष:। न्‍्यायमञ्जरी-नवममाहिनकम्‌-अपवर्गनिरूपणम्‌, पृ० 499-533 एवं संस्कृत गद्यालोक- 3वाँ 
गद्यांश संकलनकर्ता, इलाहाबाद विश्वविद्यालय 985 द्वितीय संस्करण 
6. न चास्य॒ पुरुषार्थपयिकत्वं नास्तीत्याशड्कनीयं दुःखात्यन्तोच्छेदापरपपर्यायनिःश्रेयसरूपत्वेन परम पुरुषार्थत्वात्‌ 
सर्व0द0स0, पृ० [99 
- तत्त्वज्ञानादुःखात्यन्तोच्छेदलक्षणं निःश्रेयसं भवतीत समानतनत्रेडपि प्रतिपादतिम्‌ - सर्व) द0स0, पृ 200 
7. द्र॒ष्टव्य प0ध0 सं. पृ. 8, एवं न्याय कु0 प्र0; पृ० |2 
तस्मात्‌ परिशेषात्‌ परमेश्वरानुग्रहवशाच्छूवणादिक्रमेणात्मतत्वसाक्षात्कारवतः पौरुषधौरेयस्य दुःखनिवृत्तिरात्यन्तिकी 
निःश्रेयसमिति निरवद्यम्‌। ।/237 सर्व द. सं. पृ. 2] क्‍ 
- परमेश्वर साक्षात्कारश्च श्रवणमननभावनाभिभविनीयः:। यदा ह आगमेनानुमानेन ध्यानाभ्यासबलेन च त्रिधा प्रकल्पयन्‌ 
प्रज्ञां लभते योगमुत्तमम्‌| सर्व द. सं. पृ. 86 
8. द्रष्टव्य न्याय भूषण- पृ- ५९५ 
- सर्वसिद्धान्तसंग्रहकार ने यह मत रखा है कि (न्याय के अनुसार) मोक्ष दशा में विषयरहित आनन्द की अनुभूति 
होती है किन्तु वैशेषिक मत के अनुसार नहीं यथा- 
न्याय मत- नित्यानन्दांनुभूतिः स्यान्मोक्षे तु विषयादृते पृ० 28 श्लोक 45 वैशेषिक मत करणोपरमेत्वात्मापाषाण 
वदस्थितः। दुःखंसाध्यसुखोच्छेदो दुःखोच्छेदवदेवन:। पृ० 23, सर्वसिद्धान्तसंग्रह, शवबहादुर एम. रंगाचार्य द्वारा 
प्रकाशित मद्रास, 909 ई0 
- नित्यानन्द प्रतिपादक श्रुतिरात्यन्तिक दुःखवियोंगे भवतीतियुक्तमितिभावः। वाचस्पति न्यायवार्तिक तात्पर्य टीका 
//, के-एस एस, पृ. 24 
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निराकरण किया है। उद्योतकर ने तो अपवर्ग या निःश्रेयस को अपर एवं पर निःश्रेयस के रूप में विभक्‍त 
किया है।* इनके मत में अपरनिःश्रेयस जीवन्मुक्ति तथा परनिःश्रेयस को विदेह मुक्ति कहा जा सकता है। 
दीर्घकाल तक अविच्छिन्न रूप में श्रद्धा के साथ बद्धमूल तत्त्वसाक्षात्कार श्मे मिथ्या- ज्ञान के निवृत्त हो जाने 
पर, जब तत्काल साधक की अग्रिम प्रवृत्ति रुक जाती है तब वह जीवत्नुक्ति प्राप्त करता है, एवं जब 
प्रतिरोधक कर्म के उपभोग से प्रारब्ध एवं संचित कमों का अन्त हो जाता है, तब साधक का शरीर आदि के 
साथ सदैव के लिए सम्बन्ध समाप्त हो जाता है, वह स्वरूप प्रतिष्ठित हो जाता है, यह पईशनिःश्रेयस या 
विदेहमुक्ति कहलाता है। सांख्य योग में मुक्त पुरुष विशुद्ध चैतन्य का अनुभव करता है। वह सर्वज्ञ है, 
परन्तु आनन्द का अनुभव वह नहीं कर सकता, इसे मोक्ष के सम्प्रत्यय की दूसरी अवस्था कह सकते हैं, 
तथा वेदान्त में वर्णित मोक्षावस्था में आत्मा स्वयं ब्रह्म से अभिन्‍न हो जाती है, यह मोक्ष की सर्वोच्च अवस्था 
कही जा सकती है। 

न्याय दर्शन में ईश्वर सर्वज्ञ, संख्या परमाणु आदि गुणों से युक्त धर्मज्ञान समाधि सम्पत्ति से 
युक्त, जीवात्मा से भिन्‍न, अणिमा आदि आठों ऐश्वर्यों से सम्पन्न, संकल्पवान, कृपालु, जगनिर्माणकर्ता एवं 
आप्तपुरुष सदृश माना गया है परन्तु श्रीहर्ष ने कलिप्रतिनिधि मुखेन उनके ईश्वर का उपहास करवाया 
है, वह लिखते हैं कि यदि उनके (नैयायिकों के) ईश्वर सर्वज्ञ, कृपालु तथा सफलवचन वाले हैं, तो केवल 
वाणी व्यय से (एवमस्तु कहकर) हम प्रार्थियों को क्‍यों कृतार्थ नहीं करते? या हमारी इच्छाएं पूर्ण क्‍यों नहीं 
करते।" 


न्याय दर्शन ज्ञानमीमांसा के संदर्भ में वस्तुवादी है क्योंकि यंह ज्ञान को ज्ञाता और ज्ञेय का 
सम्बन्ध मानता है। बिना ज्ञेय पदार्थ या विषय के, ज्ञान उत्पन्न नहीं हो सकता “ना चाविषया 
काचिदुपलब्धिः:” और ज्ञान का कार्य ज्ञेय पदार्थों को प्रकाशित करना है (अर्थप्रकाशो बुद्धिः) तथा ज्ञान भी, 
प्रमेय होने के कारण घटपदादि के समान ज्ञानान्तरवेद्य है। (ज्ञानमपि ज्ञानान्तरवेद्यं प्रमेयत्वात्‌ पटादिवत)। 
समस्त व्यवहारों के कारणभूत गुण को ज्ञान अर्थात्‌ बुद्धि कहते हैं, वह दो प्रकार का होती है स्मृति और 
अनुभव संस्कार मात्र से उत्पन्न ज्ञान को स्मृति! कहते हैं तथा स्मृति भिन्‍न ज्ञान को अनुभव कहते हैं।' 
यह दो प्रकार का होता है, यथार्थ और अयथार्थ। किसी वस्तु का जो वह है, उसी रूप में ज्ञान यथार्थ 


.  नन्‍्या0 भाष्य ।/]/2, 28 इस पर न्यायवार्तिककार तात्पर्यटीकाकार, नया. मञज्जरीकार का मत तथा न्याय कन्दली पृ. 
690 दृष्टन्य है। 

न्यायवार्तिक, ]/]/2, पृ० 23 

तात्पर्य टीका [/]/2, पृ० 7] 

तात्पर्य टीका [/]/2, पृ० 72 

गुणविशिष्टमात्मान्तरम्‌ ईश्वरः, तस्यात्मकल्पात्कल्पान्तरानुपपत्ति:। अधर्ममिथ्याज्ञानप्रमादहान्या धर्मज्ञानसमाधिसम्पदा च 
विशिष्टमात्मान्तरमीश्वरः. तस्य च धर्मसमाधिफलमणिमाद्यष्टविधमैश्वर्यम। संकल्पानुविधायी चास्य धर्मः प्रत्यात्मवृत्तीन्‌ 
धर्माधर्मसज्चयान्‌ पृथिव्यादीनि च भूतानि प्रवर्तवति। एवं च स्वकृताभ्यासगमस्य लोपेन निर्माणप्राकाम्यमीश्वरस्य 
स्वकृतकर्मफलं वेदितव्यम्‌। आप्तकल्पश्चायम्‌। यथापिताइपत्यानाम्‌ तथा पितृभूत ईश्वरो भूतानाम्‌।.....आगमाच्च दृष्टा, 
बोद्धा, सर्वज्ञाता, ईश्वर इति। न्यायसूत्र 4//2] पर वात्स्यायन भाष्य, पृ. 284 


- तत्रेश्वरः सर्वज्ञ: परमात्मा एक एव-तर्कभाषा, चौखम्भा संस्कृत सिरीज, 934 पृ० 3] 
- तंद्वचनादाम्नायस्य प्रामाण्यम्‌ वैशेषिक सूत्र ]/3, एवं ]0/2/9 

6. देवश्चेदस्ति सर्वज्ञ: करूणाभागबन्ध्यवाक॥ - ह 

7. तत्कि वाग्व्ययमात्रान्न; कृतार्थयति नार्थिनः| नै. 7/77 


8. विस्तृत विवेचन हेतु द्रष्टव्य- [0 [088॥97-०॥०७ , ?., ]4-]74. [॥6 क्ां् एणाशा$ ण ०णाॉशाए0णक्ा9 
2॥0509॥9- 90|. 40.४. [84 


9. सर्वव्यवहारहेतुर्गुणो बुद्धिर्ज्ञाम (सर्वव्यवहारहेतुरज्ञनिम्‌ बुद्धि) सा द्विविधा स्मृतिरनुभवश्च तर्कसंग्रह पृ. 28-29 
0. संस्कारमात्रजन्यं ज्ञानं स्मृति तदिभन्नं ज्ञानमनुभवः। स द्विविधः-यथार्थोडयथार्थश्च। तर्कसंग्रह पृ. 28-29 


(आ 4 एज दै>) 
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अनुभव है। उदाहरणार्थ रजत में यह रजत ही है” इस तरह की विवक्षा या ज्ञान होना। इसे प्रमा कहते हैं 
और किसी वस्तु का, जो वह नहीं है, उस रूप में ज्ञान अयथार्थ अनुभव है, जैसे सीपी में “यह रजत है"' 
यह ज्ञान होना। इसे ही अप्रमा कहते हैं। यथार्थ ज्ञान या प्रमा चार प्रकार की होती है, प्रत्यक्ष अनुमिति, 
उपमिति और शब्दज्ञान, जो चार प्रमाणों यथा- प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान, और शब्द से क्रमशः उत्पन्न होती 
है। वहीं अयार्थज्ञान या अप्रमा तीन प्रकार की होती है संशय विपर्यय और तर्क न्याय दर्शन के उपर्युक्त 
यथार्थज्ञान एवं अयथार्थ ज्ञान का संदर्भ नैषध में सत्रहवें सर्ग में कलि देव संवाद प्रकरण में मिलता है जहाँ 
इन्द्र कलि को समझाते हुए कहते हैं कि अत्यन्त विनम्रशील दमयन्ती उसी प्रकार अकारण वैर करने वाले 
आप जैसे लोगों से पीडनीय नहीं है जिस प्रकार अज्ञान विरोधी प्रभाज्ञान (यथार्थज्ञान) निष्फल और 
अयथार्थ वस्तु की प्रतीति कराने वाले भ्रम ज्ञानों से बाधित होने के योग्य नहीं होता। पूर्व में वर्णित स्मृति 
का भी वर्णन श्रीहर्ष ने हंस नल संवाद में किया है जहाँ हंस दमयन्ती से कहता है कि राजन! तुम्हारे इस 
असीम सौन्दर्य ने आज मेरे उस पूर्व संस्कार को पुनः प्रबुद्ध कर दिया है जिससे चिर अवलोकित होने पर 
भी वह सुहासिनी (दमयन्ती) पुनः मेरे स्मृति पथ पर आ गयी।* स्पष्ट है कि स्मृति संस्कार मात्र से उत्पन्न 
ज्ञान रूपा होती है।* वैसे श्रीहर्ष ने अपने ग्रंथ खण्डनखण्डखाद्य में न्याय वैवैषिक के प्रमाणवाद का उन्हीं 
की शैली में विस्तार से खण्डन किया है एवं यह माना है कि प्रमेयमात्र ही सद्सदविलक्षण होने के कारण 
लक्षणशून्य एवं अनिवर्चनीय है।* वह स्वयं कहते हैं कि उनके खण्डनों की सार्वपथीनता निर्बाध है तथा 
विषयान्तर में भी उनका यथेच्छ योजन किया जा सकता है। श्रीहर्ष ने सगर्व कहा भी है “लोकेषु 
दिग्विजयकौतुकमातनुध्वम्‌।” प्रो. एस.एन. दास गुप्त का इस संदर्भ में कथन सत्य ही प्रतीत होता है कि 
यदि श्रीहर्ष के खण्डन, न्याय लक्षणों की भाषा की अपेक्षा उनके विचारों पर अधिक प्रहार करते, तो 
उत्तरकालीन नव्य नैयायिकों को (श्रीहर्ष के खण्डनों से बचने के लिए) वाग्जाल बुनने का कष्ट नहीं 
उठाना पड़ता। अतः श्रीहर्ष प्रथम महान दार्शनिक हैं, जिन पर परोक्षरीति से नव्यन्याय की भाषा शैली के 
विकास का उततरदायित्व है। 


नैषधीयचरितम में न्याय के प्रामाण्यवाद” का संकेत भी श्रीहर्ष ने दिया है। न्याय परतः प्रमाण्यवाद 
एवं परतः अप्रामाण्यवाद को मानता है। इसके अनुसार पहले ज्ञान उत्पन्न होता है, तदनन्तर ज्ञान में 
प्रामाण्य एवं अप्रामाण्य दोनों बाहर से आते हैं। अतः इस रूप में न्यादर्शन को प्रमा के स्वभाव के विषय में 


. तद्दति तत्प्रकारकोइनुभवों यथार्थ। यथा रजते “इदं रजतम्‌ $ इति० ज्ञानम। .सैव - प्रमोच्यते। तद्‌* भाववति 
तत्प्रकारकोइनुभवोइ्यथार्थ, (यथा शुक्ती “इदं रजतम्‌” इति, ज्ञानर। सैवाप्रमेन्युच्यते। यथार्थानुभवश्चतुर्विधः, 
प्रत्यक्षानुमित्यूपमितिशब्दभेदात। तत्करणमपि चतुर्विध॑ प्रत्यक्षानुमानोपमानशब्दभेदात्‌।... अयथार्थनिभवस्त्रिविधः 
संशयविपर्ययतर्कभैदात्‌। एकस्मिन्‌ धर्मिणि विरुद्ध नानाधर्मवैशिष्ट्यावगाहि ज्ञानं संशयः यथा स्थार्णुवा पुरुषों वा। 
भिथ्याज्ञानं विपर्षय:। यथा, शुक्तौ रजतमिति। व्यापारोपेण व्यापकारोस्तर्क:। यथा “यदि वहिर्न स्यात्‌ तहिं धूमोइपि न 
स्यात्‌। तर्कसंग्रह पृ, 29-3, 58-60| 
सा विनीतमा भैमी व्यर्थानर्थपग्रहैरहो | कथं भवदिवषैर्बाध्या प्रमितिविभ्रमैरिव || नै. ]7/45 
अनया तव रूपसीमया कृतसंस्कारविवोधनस्य मे | ह 
चिरमप्यवलोकिंतांद्य सा स्मृतिमारूढ़वती शुचिस्मिता ॥ नै. 2/43 

4... संस्कारमात्रजन्यं ज्ञानं स्मृतिः तर्कसंग्रह, पृ, 28 

5. खण्डनखण्डरखाद्य - पृ. [22-436..... 

6. मेयस्वभावानुगामिनीयमनिर्वचनीयता-वहीं पृ-32 

.. अं 2७ 50 

8 
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वस्तुवादी होने के साथ-साथ यथार्थता के व्यावहारिक परीक्षण के विषय में उपयोगितावादी या 
प्रवृत्तिसाफल्यवादी भी माना जा सकता है। प्रमा चार प्रकार की, होती है, क्योंकि न्याय दर्शन चार प्रमाण।' 
(प्रत्यक्ष, अनुमान, शब्द और उपमान) स्वीकार करता है। प्रमा में प्रयुक्त प्रत्यक्ष एवं प्रमां का विवरण श्रीहर्ष 
के नल के दौत्य वर्णन प्रसंग मे प्राप्त होता है जिसमें श्रीहर्ष लिखते हैं कि कुण्डिनपुर में दमयन्ती के महल 
में सब सखियाँ एवं दमयन्ती नल का दृष्टि से पान करने लगी परन्तु नल के नेत्रों की किरणें दमयन्ती को 
देखने के उद्देश्य से अपांग तक भी न पहुँची थी कि मदनबाण उस अुन्दरी क॑ प्रत्येक अंग में सम्पूर्णतया 
प्रविष्ट हो गया।” यहाँ नैषधकार इन्द्रिय सन्निकर्ष का विवरण प्रत्यक्ष प्रमाण के परिप्रेक्ष्य में रख रहे हैं एवं 
महर्षि गौतम का भी यह मानना है कि इन्द्रिय का अर्थ के साथ सम्बन्ध होने से उत्पन्न ज्ञान प्रत्यक्ष 
कहलाता है, जो कि अशाब्द हो, व्यभिचार शून्य,हो तथा विशेष्यविशेषणभावावगाही हो। 


न्याय दर्शन में प्रत्यक्षज्ञान का कारणभूत इन्द्रिय और पदार्थ के बीच का सम्बन्ध छैः प्रकार का 
होता है, स्वयं प्रत्यक्षज्ञान भी छै: प्रकार का होता है, प्राणज, रासन, चाक्षुस औत या श्रावण, त्वाच्च और 
मानस। स्मरणीय है कि न्यायदर्शन में प्रत्यक्ष के दो भेद क्रमशः लौकिक प्रत्यक्ष एवं अलौकिक प्रत्यक्ष होते 
हैं। अलौकिकप्रत्यक्ष के तीन भेद क्रमशः सामान्य लक्षण, ज्ञान लक्षण एवं योगज तथा लौकिक प्रत्यक्ष के दो 
भेद बाह्य तथा मानस, या दूसरी दृष्टि से निर्विकल्पक (प्रत्यक्ष का अविकसित रूप) सविकल्पक (प्रत्यक्ष का 
विकसित रूप) तथा इन दोनों प्रत्यक्षों के बीच एक और प्रत्यक्ष होता है जिसे प्रत्यभिज्ञा कहते हैं। न्याय 
दर्शन में लौंकिक प्रत्यक्ष प्रमाण के अंगीभूत षड्विध सन्निकर्ष या षोढा सन्निकर्ष के द्वारा विषयों का ग्रहण 
बुद्धि एवं मन से ही होता है। इस तथ्य का संकेत दौत्य वर्णन प्रसंग में देवों के कथन का वर्णन करने 
वाले नल के कथन में मिलता है कि प्रत्येक रात्रि में स्वप्न में तुम्हें (दमयन्ती को) पाकर ये आंर. तुम्हारी 
सुषमा में, ये कान तुम्हारे गान रूप सुधासागर में, त्वचा तुम्हारे देहकुसुम की सुकुमारता में, नासिका 
तुम्हारे निःश्वास की सुगन्ध में, जिह्वा तुम्हारे अधररस में तथा चित्त तुम्हारे चशित्र में निमग्न हो जाते हैं। 


. प्रत्यक्षानुमानोपमानशब्दाः प्रमाणानि। न्‍या.सू. //3 
2. अथादुभुतेनास्तनिमेषमुद्रमुन्निद्रलोमानममुं युवानम्‌ | 
दृशा पपुस्ता: सुदृशः समस्ताः सुता च भीमस्य महीमघोनः ॥ नै. 8/ 
3. अपाडंगमष्यांप दृशोर्न रश्मिर्नलस्यथ भैमीमभिलष्य यावत्‌ | 
स्मराशुगः भ्रुवि तावदस्यां प्रत्यड्गमापुड्खशिखं ममज्ज ॥ नै. 8/3 
4... इन्द्रियार्थसन्किर्षोत्मन्नं ज्ञानमव्यपदेश्यमव्यभिचारि व्यवसायात्मक  प्रत्यक्षम्‌- नया. सू. //4 
प्रत्यक्ष ज्ञानकरणं प्रत्यक्षम। -इन्द्रियार्थसन्निकर्षजन्यं ज्ञान प्रत्यक्ष-तर्कसंग्रह, पृ. 36 
तस्मादशाब्दमर्थज्ञानमिन्द्रियार्थसन्निकर्षोत्पन्नमिति-न्या, सू. [/]/4 पर वा.भा के 
5. साक्षात्कारिप्रमाकरणं प्रत्यक्षम। साक्षात्कारिणी च प्रमा सैवोच्यते या इन्द्रियजा। सा च द्विधा सविकल्पक निर्विकल्पक 
भेदात्‌। तस्या: करणं त्रिविधम्‌ (कदाचित्‌ इन्द्रियं, कदाचित्‌ इन्द्रियार्थसन्निकर्ष:, कदादित्‌ च ज्ञानम्‌! तर्क भाषा, पृ. 46 
- अक्षजा प्रमितिद्वेधा सविकल्पाविकल्पिका। करणं त्रिविधं तस्याः सन्निकर्षश्च षड़्विधः | तर्क भाषा पृ, 58 
प्रत्यक्षमप्यनुमितिस्तथोपमितिशब्दजे। 
घ्राणजादि प्रभेदेन प्रत्यक्ष बड़विधं मतम॥| न्‍न्यायकारिकावली- 52, न्यायसिमुक्ता0 धर्मन्द्रनाथ शास्त्री, पृ. 20 
- प्रत्यक्षज्ञानहेतुरिन्द्रियार्थसन्निकर्ष। षड़्विध:-संयोगः . संयुक्तसंमवायः.  संयुक्तसमवेतसमवायः, . समवायः, 
.. समवेतसमवायः, विशेषणविशेष्यभावश्चेति। तर्क॑संग्रंह, पृ. 38। ' 
- स्मृत्यनुमानागमंसंशयप्रतिभास्वप्नज्ञानोहा: सुखापिप्रत्यक्षमिच्छादयश्च. .मनसोलिड्गानि! तेषु सत्स्वियमपि- 
युगपज्ज्ञानानुत्पत्तिर्मनसोलिड्गम्‌-न्या. सू. ।//6 एवं द्र॑ंष्टंव्यं वात्स्यायन भाष्य। 
- ज्ञानाकरणक ज्ञान प्रत्यक्षम-गंगेश उपाध्याय, तत्त्वचिन्तामणि, पृ. 52 


- बुद्धयादिषटक स्पर्शान्ताः स्नेहः सांसिद्धिको द्रवः। अदृष्ट भावनाशब्दा 3र्भ, वैशेष्कि गुणा। कारिकानली, प्रत्यक्ष 
खण्ड, पृ० 6ह 
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इस कारण हे कृशांगी, हमारे किसी भी इन्द्रिय रूप मृग से तुम्हारा जाल अतिक्रमण नहीं किया गया है। 
आचार्य मल्लिनाथ का कथन भी उपर्युक्त तथ्य की सिद्धि भी सहायक है। न्यायसूत्रकार द्वारा सन्निकर्ष का 
वृहद्विवरण भी इस सन्दर्भ की समीचीनता की पुष्टि करता है।' 


श्रीहर्ष ने न्‍्यायदर्शन के हेत्वाभास का विवरण भी देवकलि संवाद में दिया है। हेत्त्वाभास न्याय 
दर्शन के सोलह पदार्थों में से एक है। हेत्वाभास उस हेतु को कहते हैं कि जो वस्तुतः हेतु नहीं है किन्तु 
हेतु जैसा ही प्रतीत होता है जैसा कि हेत्वाभास के अर्थ से स्पष्ट है। (हेतु का आभास होना) गौतम ऋषि 
का भी मानना है कि हेतु लक्षण न घटने से वस्तुतः जो अहेतु हो, परन्तु हेतु सादृश्य से जिनका हेतु की 
तरह आभास (प्रतीत) होता हो, वे हेत्वाभास कहलाता है। दुष्ट हेतु से भी अनुमान में हेत्वाभास दोष आ 
सकता है, अतः सामान्यतः अनुमान के दोषों को हेत्वाभास कह लिया जाता है। सत्‌ हेतु में पाँच गुण होते 
हैं पक्षसत्त्व सपक्षसत्त्व विपक्षाइसत्व, असत्प्रतिक्षत्व और अबधित्त्व व। इनमें से किसी भी गुण की त्रुटि होने 
पर वह हेतु, हेतु न रहकर हेत्वाभास बन जाता है। (हेतुवृद आभासन्ते, न तु हेतवः इति हेत्वाभासाः) 
हेत्त्वाभास पाँच प्रकार का होता है, सव्यभिचार, विरुद्ध, प्रकरण सम या सत्प्रतिपक्ष, साध्यमम असिद्ध और 
कालातीत या बाधित।* इनमें सत्प्रतिपक्ष या प्रकरणसम हेत्वाभास का विवरण नैषध में प्राप्त होता है, जहाँ 
सत्रहवें सर्ग में ईश्वर की सत्ता सिद्धि मे दिये गये नैयायिकों के तर्कों के खण्डन में कलिप्रतिनिधि कहता 
है कि “तर्क की प्रकृति अस्थिर होने के कारण क्‍या कोई ऐसामत है, जो आपस में एक दूसरे के विरुद्ध 
होकर शक्ति में समान होने से, सत्प्रतिपक्ष के समान अप्रामाणिक न हो। ध्यातव्य है कि जिस हेतु के 
साध्य का अभाव दूसरे हेतु द्वारा सिद्ध किया जा सके, उसे सत्प्रतिपक्ष कहते हैं। यह दोष तब होता है जब 
एक अनुमान का कोई दूसरा प्रतिपक्षी अनुमान संभव हो। जैसे : (१) शब्द नित्य है क्योंकि यह आकाश की 
भाँति अदृश्य है।" (२) शब्द अनित्य है क्योंकि यह घट की भाँति एक कार्य है। उपर्युक्त उदाहरण में द्वितीय 
अनुमान प्रथम अनुमान के निगमन को खंडित कर दे रहा है। प्रथम अनुमान में हेतु अदृश्य के द्वारा शब्द 
की नित्यता सिद्ध की गयी है, किन्तु द्वितीय अनुमान में हेतु कार्य के द्वारा उसकी अनित्यता सिद्ध की गयी 


[. स्वप्नेन प्रापितायाः प्रतिरजनि तव श्रीषु मग्नः कटाक्ष: श्रोत्रे गीतामृताब्यौ त्वगपि ननु तनूमञ्जरीसौकुमार्ये । 
नासा श्वासाधिवासेडधरमधुनि रसज्ञा चरित्रेषुचित्तं, तन्‍नस्तन्वड्ग! कैश्चिन्न करणहरिणैर्वांगुरा लंघितासि ॥ नै. 8/06 
2, अत्र चतुर्थपादार्थस्य पूर्वषड्वाक्यार्थहेतुकत्वाद्ाक्यार्थ हेतुक॑ काव्यलिड्गं तच्च करणहरिणैरित्यादिरूपकेण संकीर्यते। नै 
8/06 मल्लिनाथ 
3. .द्रष्टव्य- न्याय सूत्र 3//34....47 
4. सत्यभिचाराविरुद्ध प्रकरणसमसाध्यसमकालातीता हेत्त्वाभास:। न्‍्या0 सू0 /2/4 

- अनैकान्तिकः सव्यभिचारः। वही /2/5 

- सिद्धान्तमभ्युपेत्य तद्दिरोधी विरुद्ध। वही ।/2/6 

- यस्मात प्रकरणचिन्ता स निर्णयार्थमपदिष्टः प्रकरणसमः। वही ]/2/7 

- साध्याविशिष्टः साध्यत्वात्‌ साध्यसमः। वही /2/8 

- कालात्यापदिष्टः कालातीतः न्‍्या0सू0 /2/9, एवं /2/4-9 तक वात्स्यांयन भाष्य भी द्रष्टव्य . 

-- सव्यभिचार विरुद्धः सत्प्रतिपक्षासिद्ध बाधिताः पञ्च हेत्वाभासाः -;तर्कसंग्रह. पृ० 49 .. 

5. तर्काप्रतिष्ठया साम्यादन्योन्यस्य व्यतिध्नताम्‌ । हि द 
ना प्रामाण्यं मतानां स्यात्केषां सत्प्रतिपक्षवत्‌ || नै० 7/79 े 
02. सो5मं हेतुरुभौ पक्षौ प्रवर्तयन्नन्यतस्य निर्णयाय न प्रकल्पते। न्‍या.सू. |/2/7 ,वा0भा0 

- उभय साधर्म्यात प्रक्रियासिद्धैः प्रकरणसमः न्या.सू. 5//6, एवं वा0 भा0 भी द्रष्टव्य। 

- प्रकरणसमस्तु स एष यस्य हेतो; साध्यविपरीतसाधक हेत्वन्तरं विद्यते। यथा- शब्दो$नित्योनित्यघर्मरहितत्वात्‌, शब्दो 
नित्योइनित्यधर्मरहितत्वादितिं। अयमेव हि सत्प्रतिपक्ष इति चोच्यते। तर्कभाषा, व्याख्याकार, बद्रीनाथ शुक्ल, पृ. 22 
एवं आचार्य विश्वेश्वर, पृ, 94-95 । 

_- यस्य साध्याभावसाथक  हेत्वन्तरं सत्प्रतिपक्ष)। यथा-शब्दो नित्यः श्रावणत्वात्‌ शब्दत्वंवदद इति, शब्दोइनित्यः कार्यत्वाद्‌ 
घटवदिति। तर्कसंग्रह, पृ.52 । 
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है। दूसरे अनुमान का हेतु सही है इसलिए इसके द्वारा पूर्व अनुमान का हेतु खंडित हो जाता है, अतः पहले 
अनुमान में सत्यप्रतिपक्ष का दोष है परन्तु यहाँ दोनों बली है, इस कारण एक का भी प्रामाण्य मान्य नहीं है। 


नैषधीयचरितम्‌ में न्‍्यायवैशेषिक के कार्य कारणवाद का विशिष्ट एवं मनोरञ्जक शैली में दमयन्ती 
के सौन्दर्य वर्णन प्रसंग में विवरण देखने को मिलता है। इस संदर्भ में ये दर्शन असत्कार्यवादी या 
आरम्भवादी माने जाते हैं क्योंकि इनके अनुसार कार्य अपनी उत्पत्ति से पूर्व कारण में विद्यमान नहीं रहता। 
कार्य की सत्ता का आरम्भ उसकी उत्पत्ति के साथ ही होता है। कारण कार्य का अनन्यथासिद्ध 
नियतपूर्ववृत्ति होता है अर्थात्‌ कारण उसे कहते हैं जो नियत रूपसे कार्य के पहले (पूर्वभावी) हो, एवं 
जिसकी सत्ता अनावश्यक एवं अन्यथासिद्ध न हो तथा कार्य उसे कहते हैं जो नियत रूप से कारण के 
बाद (पश्चाद्भावी) में हो तथा जिसकी सत्ता अनावश्यक एवं अनन्यथासिद्ध न हो। कारण कार्य के इस 
सम्बन्ध का विवरण नैषधकार ने दमयन्ती की प्रेम विकलता के वर्णन में किया है, जहाँ वह लिखते हैं कि 
दमयन्ती ने कामिनी मर्यादा विरोधी उस अधीरता (चंचलता) को हंस गमन ले ही सीखा होगा, क्‍योंकि जो 
जिसके बाद बिना किसी व्यवधान के होता है, वह उसी से सम्पन्न माना जाता है।” कारण तीन प्रकार के 
होते हैं- समवायिकारण, असमवायि कारण तथा निमित्त कारण। समवायिकारण कारण द्रव्य रूप होता है, 
जिससे कार्य उत्पन्न होता है, एवं यह कार्य में समवाय सम्बन्ध से रहता है और उससे इसको पृथक नहीं 
किया जा सकता जैसे घड़े का समवायिकारण मिट्टी तथा कपड़े का समकायिकारण तन्‍्तु है। इस प्रकार 
समवायि कारण उपादान कारण रूप में ही ग्रहीत होता है। 


स्मरणीय है कि समवायिकारण को सांख्य वेदान्त आदि में उपादान ही कहा जाता है। 
असमवायिकारण सदा गुण या कर्म रूप में होते हैं, अर्थात्‌ असमवायि कारण समवायिकारण (उपादान 
कारण) में समवाय सम्बन्धा से रहते हुए कार्योत्पत्ति में सहायक होने से कारण कहा जाता है। 


[. अनन्यासिद्धनियतपूर्वभावित्व॑ कारणत्वम- उदयनाचार्य, न्‍्यायकुसुमाञज्जलि, 4//9 .:.पृथिव्यां रूपरसगन्धस्पर्शा:.... 
कारणगुणपूर्वका इति रूपाश्रयस्य घटादैर्यत्समवायिकारणं कपालादि त्दगुणपूर्वका। तथा च . कपालरूप॑ 
कारणैकार्थसमवायपत्यासत्याघटरूपाद्यसमवायिकारणम्‌ एवं रसादपि- वै. सू. 7//6 पर उपस्कार 
- कारणं त्रिविधं समवाय्यसमवायिनिमित्तभेदात्‌। यत्समवेतं कार्यमुत्पद्यते, तत्‌ समवांयिकारणम्‌। यथा - तन्‍्तवः 

पटस्य, पटश्च स्वगतरूपादे:। तर्क संग्रह, पृ.34 
- कारणभावात्कार्यभावः वै. सू. 4//3 
- रुपादीनां कारणैः सद्भावात्‌ कार्य सदभाक। कारणगुणपूर्वका हि कार्यगुणाभवन्तिघट-पदादौ तथादर्शनात्‌- वैसू. 
4/]/3 पर उपस्कार 
- उत्पत्तिधर्मकस्य द्रव्यस्य गुणाः कारणात्‌ उत्पद्यन्ते। न्‍या.सू. 3//25 पर वा0भा0 
स्थाल्यादिषु च तुल्यजातीयानामेककार्यारम्भ दर्शनादु भिन्‍नजातीयनामेककार्यारम्भानुपपत्ति:-न्या सू , 3/]/3] वा0भा0 
“ कारणमिति ज्ञानेतरे कार्यनियतपूर्ववर्तित्तातीयवृत्तिपदार्थविभाजकोपाधिमत्तवम्‌, विवक्षितम्‌| वै.सू. /]/8 पर उपस्कार 
“ अनन्यथासिद्धनियतपश्चादभावित्व॑ं कार्यत्वम्‌-तर्क भाषा, पृ. 2] 
- कार्य मितिप्रागभावप्रतियोगिवृत्तिपदार्थविभाजकोपाधिमत्त्व॑ विवक्षितम्‌। वै. सू. [//8 पर उपस्कार 

2... ध्रुवमधीतवतीयमधीरतां दयितदृतपतद्गतवेगतः। 
स्थितिविरोधकरीं द्वयूणुकोदरी तदुदितः स हि यो यदनन्तरः| नै. 4/3 

3. यस्य कार्यात्‌॒पूर्वभावो. नियतोइनन्यथासिद्धश्च, .तत्कारणम्‌। .. यथा. . तन्तुवेमादिक॑ .पटस्य कारणम्‌........। 
तेनानन्थासिद्धनियतपूर्वभावित्व॑कारणत्वम। अनन्यथासिद्धनियतपश्चांद्भावित्व॑ कार्यत्वम्‌।... तच्च कारणं त्रिविधम। 
समवायि-असमवायि निमित्तभेदात। तत्र यत्समवेतं कार्यमुत्पद्यते तत्समवार्यिकारणम। यथा तन्‍्तवः पटस्य 
समवायिकारणम्‌। यतस्तंन्तुष्वेव संमवेतो जाय॑ते, नः तुर्यादिषु।.... तत्रनायुतसिद्धयोः सम्बन्ध: समवाय, यर्योम॑ध्ये 
मविनश्यंदपराश्रितमेंबाबतिष्ठते वयुतशिद्धौ।.... *: -तावेबायुतसिदा. द्वौ. विज्ञातव्या॑ ययोदयो:। 
अनश्यदेकमपराश्रितमेवावतिष्ठते|| यत्समवेतं कार्यमुत्पद्यते तत्समवोय्रिकारणम्‌| अतस्तन्तुरेव समवायिकारणं पटस्य न तु 
तुर्यादि। पटश्च स्वगत्॒रुपादेः समवायिकारणं; घदश्चु:स्वय॒तरूपादेः समवायिकारणम्‌। तर्क भाषा, पृ. 9-38 

4... नित्यसम्बन्ध: समृवायः। .अयुतसिद्ध , वृत्ति। यतोद्दयोर्मध्ये एकमविनश्यदपराश्रितमेवावतिष्ठते, तावयुतसिद्धी। यथा- 
अवयंवावयविनी, गुणगुणिनौ, क्रियाक्रियावन्तौ, जातिव्यक्ती, विशेषनित्यद्रव्ये चेठि। तर्क संग्रह- पृ.75 
तत्रायुतसिद्धयोः सम्बन्ध: समवोय:-तर्कभाषा, पृ. 36 द 
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जैसे-तन्तुसंयोग, जो तन्तुओं (समवायि कारण) में समवाय सम्बन्ध से शहटा है पट कां असमवायि कारण 
है, और तन्तु इस पट के समवायि कारण हैं, परन्तु तन्तुरूप पटरूप का असमगयि कारण है।' इस प्रकार 
कार्य और उसका असमवायिकारण दोनों ही समवायिकारण में समवाय सम्बन्ध से रहते हैं, परन्तु 
निमित्त कारण उक्त दोनों कारणों से भिन्न होता है। यह द्रव्य, गुण या कर्म किसी भी रूप में हो 
सकताहै। तर्कभाषाकार का कहना है कि जो न समवायिकारण है, न ही असमवायिकारण किन्तु फिर 
भी जो कारण है, अ्थांतू्‌ जिसमें कारण का लक्षण अनन्यथासिद्धनियतपूर्वभावित्वम्‌'”” घट जाता है वह 
निमित्त कारण कहलाता है, जैसे वेम आदि पट का निमित्त कारण है।* उपर्युक्त कारणवाद की चर्चा 
नैषधकार ने अनेक स्थलों में की है। दमयन्ती के शरीरांगों में कुचों के वर्णन की चारुता में श्रीहर्ष 
(हंस नल से कहता है) लिखते हैं कि संभवतः (कुम्हार के चाक को) घुमाने का गुण कलश में अपने 
निमित्त कारण दण्ड से उत्पन्न हुआ है, क्योंकि वह कलश उस (दमयन्ती) का विशाल स्तनद्दय होता 
हुआ प्रभा प्रवाह समूह (प्रभा प्रवाह रूप चाक या प्रभा प्रवाह से चकवा पक्षी)” का भ्रम (श्रान्ति, 
पक्षान्तर में भ्रमण) को उत्पन्न करता है। अवधेय है कि न्याय वैशेषिक दर्शन की मान्यतानुसार 
समवायिकारण का गुण कार्य में आता है, यथा मृत्पिण्ड का गुण कलश में। किन्तु निमित्त कारण का 
गुण कार्य में नहीं आता, जैसे कि दण्ड, चक्र, चीवरादि का गुण कलश रूप कार्य में नहीं आता, 
परन्तु यहाँ श्रीहर्ष ने अपनी वर्णन चारुता दिखलाने के लिए सब कुछ न्याय दर्शन के विपरीत ही 
दिखा डाला, इससे जहाँ यह प्रतीत होता है कि इस रूप में वह न्यायदर्शन की या तो आलोचना 
करना चाह रहे हैं, और या तो उन्हें उनका यह सिद्धान्त मान्य नहीं है, क्योंकि उपर्युक्त वर्णन में 
कुम्हार के चाक के घुमाने का अपने निमित्त कारणभूत दण्ड का गुण कार्य रूप कलश में आ गया है, 
इस कारण से वह कलश दमयन्ती के विशाल स्तनद्दय रूप होकर प्रभासमूह से कुम्हार के चाक का 
भ्रम कराता है, अर्थात्‌ दमयन्ती के कलशतुल्य विशाल स्तनों की कान्ति समूह को देखकर मनुष्य 
नीचे ऊपर घूमने लगता है, चकरा जाता है। पक्षान्तर में यहाँ यह भी अर्थ निकलता है कि वह प्रभा 
प्रवाह में चकवा (सामुद्रिक शास्त्रानुसार चकवा पक्षी सुन्दर कुच के उदाहरण माने जाते हैं) का श्रम 
करता है, अर्थात्‌ उक्तरूप स्तनों को देखकर ये चकवापक्षी (दमयन्ती के कुच उनसे सुन्दर होने के कारंण) 
प्रवाह में घूम रहे हैं, ऐसी अनुभूति होने से, भ्रम के कारण सभी मनुष्य आश्चर्य से चकित हो जाते हैं। इस 
प्रकार उपर्युक्त प्रसंग में दमयन्ती के कुचकलश का निमित्त कारण कुलालचक्र का भ्रम कार्यभूत दमयन्ती 
के कुचकलश में द्र॒ष्टव्य है। नैषध के प्राचीन टीकाकार नारायण एवं नरहरि जहाँ यहां निमित्त कारण का 


.  यत्समवायिकारण प्रत्यासन्‍्नमवधृतसामर्थ्य॑ तदसमवायिकारणंम्‌। यथा तन्‍्तुसंयौगः पटस्यासमवायिकारणम्‌। तन्‍्तुसंयोगस्य 
गुणस्य, पटसमवायिकारणेषु तन्‍्तुषु गुणिषु, समवेतत्वेन समवायिकरणे प्रत्यांसन्नत्वात्‌!. अनन्यथासिद्धनियतपूर्वभावित्वेन 
पट॑ं प्रति कारणात्वाच्च एवं तन्तुरूपं पटरूपस्य असमवायिकारणम्‌। तर्कभाषा पृ. 46, 37 


-कार्येण कारणेन वा सहैकस्मिन्नर्थ समवेतं॑ सत्‌ कारणमसमवायिकारणमं। यथा तन्तु संयोगः पटस्य, तन्‍्तुरूप॑ 
पटरूपस्य| तर्क संग्रह, पृ. 34 ि 
विशेष- डॉ0 चण्डिका प्रंसाद शुक्ल ने नैषधपरिशीलन, पृ. 354 में दण्ड, चक्र सूत्र आदि को असमवायिकारण माना है 


जो उनकी भ्रान्ति या अज्ञानता का परिचायक. है, क्योंकि. असमवायिकारण गुण, या कर्म (क्रिया) ही होता है, जैसे- 
 लन्‍लु संयोग पट का एवं तन्‍्तु रूप पट रूप का असमवायिकरण है। 


2, यन्‍न समवायिकारणं, नाप्यसंमवायिकारणम। अथ ज कारणं तन्निमित्तकारणम। “यथा- वेमादिक पटस्य निमित्तकारणम। 
तर्कमाषा, पृ० 39... 


-तदुभयभिन्‍नकारणं निमित्तकारणम्‌ यथा- तुरीचेमादिकं: पटस्य। तर्क संग्रह पृ. 34 
3. चक्रो गणे चक्रवाके चक्र सैन्यरथाड्गयो:। ग्रामजाले कुलालस्य भाण्डे राष्ट्रास्त्रयोरपि।। इति विश्व 
4... कलसे निजहेतुदण्डजः किमु चक्रश्नमकांरितागयुण:। स तदुच्चकचौ भवन्‌ प्रभाझरंचक्रभ्रममातनोति यत्‌॥ नै. 2/32 
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प्रसंग मानते है, वहीं मल्लिनाथ समवायिकारण का प्रसंग रखते है।” चाण्डूपण्डित दण्ड को 
असमवायिकारण मानते हुए असमवायि एवं निमित्त दोनों को असमवायिकारण में सम्मिलित करना चाहा 
है. जो कि न्याय वैशेषिक दर्शन की मान्यता के विपरीत है। हाँ, उपर्युक्त प्रसंग में यथार्थ रूप में निमित्त 
कारण का एवं आलंकारिक रूप में समवायिकारण का प्रसंग उपस्थित मिलता है, असमवायिकारण का तो 
बिल्कुल ही नहीं। 


नैषध में कार्य तथा समवायिकारण के गुणों के विवरण की चर्चा हंस दमयन्ती संवाद में भी द्रष्टव्य 
है जहाँ हंस दमयन्ती से अपने रूप समृद्धि का कारण बताते हुए कहता है कि हम हंसों ने स्वर्ग गंगा की 
स्वर्णकमलिनियों के मृणालाग्र खाने के कारण उस भोजन के अनुरूप ही रूप सम्पत्ति का अर्जन किया है, 
क्योंकि कार्य अपने गुणों को अपने कारण से ही प्राप्त करता है।' दूतरूपधारी नल के कथन में भी 
समवायिकारण का संदर्भ देखने को मिलता है, जहाँ वह सोचते हैं कि. दमयन्ती ने मानो स्तन रूप कलश 
बनाने वाले यौवन रूप क्‌म्भकार का उपयोगी सारा उपकरण धारण कर रखा है, क्योंकि यदि देखा जाये 
तो, रोमावलियाँ चक्रदण्ड है, उसके गुण ही सूत हैं, तथा लावण्य ही जल रूप है। इसी प्रसंग का विवरण 
नल की वीरता के विवरण में," राजा वपुष्मान 'के वर्णन तथा राजा पृथु के वर्णन प्रसंग में भी द्रष्टव्य है। 
साथ ही नन्‍्यायवैशेषिक में प्रसिद्ध उदाहरण 'घट' का विवरण भी श्रीहर्ष ने दमयन्ती के सौन्दर्य वर्णन प्रसंग 
में किया है, जिसका संदर्भ आज भी सुरक्षित है।! नारायण का कथन है कि “ख्यातस्य प्रसिद्धस्य घटस्य 
न्यायशास्त्रदिषु” यत्कृतक॑ तदनित्यं, यथा घटः” इति, यन्नित्यं न तदकृतकमपि न यथा घट: 
इत्यन्वयव्यतिरेकाभ्यां निदर्शनत्व॑ दृष्टान्तत्वमजनिजातम्‌। प्रसिद्धस्य हि दृष्टान्तत्वम्‌।” 


न्याय दर्शन में मन की सत्ता के विषय में वर्णन मिलता है कि “मन अणु है, तथा एक है। मन 
धर्मसमुच्चय रूप तभी सिद्ध होता है जब हम ज्ञानायोगपद्च सिद्धान्त मानते हैं, अन्यथा मन के महत होने 


. हे राजन! चक्रभ्नमं करोत्येवंशीलश्चक्रभ्रमकारी तस्य भावश्चक्रभ्रमकारितातल्लक्षणो गुणः स्वभावः (यः) कलसे घटे दृश्यते 
स निजस्य स्वस्य घटस्य हेतुर्निमित्तकारणं दण्डस्तस्याज्जातः किमु? समवायिकारण गुणः कार्य गुणमारभते, न 
निर्मित्तगुणः। अत्र तु निमित्तगुणः कार्य गुणमारभत इति असंभाव्यमेतत्त्वया कुत्र चिद्ृष्टिमिति प्रश्नार्थ' किमु मया तु 
दृष्ट:। ....तुड्गत्वेन कान्तिमत्वेन च तत्कूचौ घटचक्रवाकतुल्याविति भावः। निज़ः सहजश्चासौ हेतुश्च। समवायिकारणमिति 
यांवत। तादृशो न भवतीति अनिजहेतुर्निमित्तकारणं। तादृशादण्डाज्जातः किमु इत्यु्प्रेज्षा, आक्षेपा वा। नै. 2/32 नारायण 
- अन्यत्र समवायिकारणगतादगुणात्‌ कार्यगुणोत्पत्तिः अन्र निमित्तकारणाददण्डादपि .गुणोत्पत्तिराशडक्यते। नै. 2/32 

नरहरि । 

2. अन्न समवायिकारणगुणा रूपादयः कार्य संक्रामन्ति न निमित्तगुणाः। नै. 2/32 मल्लिनाथ 

3. निमित्तकारण सहकारिकारणस्य च द्वयस्याप्यसमवायित्तवात्‌। 
अत्र घटे चक्रभ्रमकारिता लक्षणौ गुणों दृश्यते स च असमवायिकारणदृदण्डाजातः।नै. 2/32 चाण्डू 'पण्डित 

4... स्वगपिगाहेममृणालिनीनां नालामृणालाग्रभुजों भजामः। 
अन्नानुरुपां तनुरूप ऋद्धिं कार्य निदानाद्धि गुणानधीते॥ नै. 3/]7 

5. रोमावलीदण्डनितम्बचक्रे गुणं च लावण्यजलं च बाला। 
तारुण्यमूर्तें: कुचकुम्भकर्तुर्बिभर्ति शड्के सहकारिचक्रम्‌॥ नै, 7/90 

6, यशो यदस्याजनि संयुगेषु कण्डूलभाव॑ भजता भुजेन। 
हेतोर्गुणादेव दिगापगालीकूलड्कषत्वव्यसनं तदीयमू॥ नै. 3/39 

7. ता भारती पुरनभाषत मन्वमुष्मिन्काशीरपड्कनिभग्नजनानुरागे।.. 

.... श्रीखण्डलेपमयदिग्जयकीर्तिराजिरांजदूमुजे भज महीभुजि भैंमि! भावम॥ नै. |/72 ह 

8. पूजाविधौ मखभुजामुपयोगिनो ये विद्वत्कराः कमलनिर्मलकान्तिभाजः।.लक्ष्मीमनेन दधते$नुदिनं वितीणैस्ते हाटकै 
स्फूटवराटकगौरगर्भा। नै. /07# 

9... एत्तत्कुचस्पर्द्धितया घटस्थ ख्यातस्य शास्त्रेषु निदर्शनेत्वम्‌। तस्माच्च शिल्पान्मणिकादिकारी प्रसिद्धनामाजनि कम्भकार:।| 
नै. 7/75 द 

80, नै. 7/75 नारायण 
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पर एक ही समय में अनेक इन्द्रियों के साथ मन का संयोग होने पर अनेक ज्ञान उत्पन्न होने लगेंगे, 
चूंकि ऐसा होता नहीं है, अतः सिद्ध है कि मन अणु तथा एक है।' श्रीहर्ष ने न्याय दर्शन के इस तथ्य की 
संगति नल के अश्वों के विवरण प्रसंग में की है जिसमें वर्णन मिलता है कि नल के अश्वों द्वारा उड़ायी 
गयी धूलि इस प्रकार प्रतीत होती थी मानो लोगों के मन परमाणु रूप धारण करके उस अश्व से 
वेगातिशय सीखने आये हुए हैं। नारायण भी उपर्युक्त संदर्भ में लिखते हैं “अणुपरिमाणं मनः इति 
तार्किका: उपर्युक्त तथ्य की नैषध में संगति अन्यत्र भी प्राप्त होती हैं, यथा हंस द्वारा नल के अश्वों की 
वेगशीलता के विवरण में, कि वह पंखहीन गरुण हैं, दृष्टिगोचर पवन हैं, तथा अणु परिमाण से भिन्‍न 
(विशाल) मन हैं, उन अश्वों ने भला कौन सी दिशा को पार नहीं किया है? क्‍योंकि अणु प्रमाण मन ही 
सब दिशाओ को शीघ्र पार करने में समर्थ है। आचार्य मल्लिनाथ के कथन से इस तथ्य की स्पष्टता 
परिलक्षित होती है। यथा- अनणुप्रमाण:ः अणुपरिमाणं. मन इति तारकिकाः 
तद्विपरीतैर्महापरिणैर्मनोभिवैनतेयादिसमानवेगैरित्यर्थ:। साथ ही नारद द्वारा इन्द्र से दमयन्ती के पुरुष विशेष 
(नल) के अनुराग वर्णन में भी मन के परमाणु रूप का सन्दर्भ श्रीहर्ष ने रखा है जहाँ वह लिखते हैं कि 
दमयन्ती ने उस प्रिय (नल) को अपने परमाणु रूप मन की लज्जा रूपी गुफा में प्रसुप्त सिंह की भांति 
छिपाकर रखा है।" इसलिए तुम्हारे (इन्द्र के) पूछने पर भी मै उस युवक का नाम योग बल से भी बता 
पाने में असमर्थ हूँ, क्योंकि वह युवक दमयन्ती के परमाणु परिमाण वाले मन के भीतर रहने से उस मन से 
भी सूक्ष्मातिसूक्ष्म होने से अज्ञेय है। आचार्यमल्लिनाथ के कथन से भी उपर्युक्त तथ्य की पुष्टि मिलती है।' 
दमयन्ती के प्रेम विकलता के विवरण में भी नैषधकार ने नैयायिकों के मन को परमाणु रूप मानने की 
अभीप्सा का प्रतिपादन किया है।* 


वैशेषिक दर्शन को श्रीहर्ष ने औलूक्य दर्शन मानने की स्वयं की अभिव्यक्ति का प्रतिपादन किया 
है।? न्याय के साथ-साथ वैशेषिक दर्शन की मान्यताएँ उन्हें अभीष्सित नहीं थीं, क्योंकि वह अद्दैतवेदान्त के 
समर्थक थे, इस कारण यह कहा जा सकता है कि उन्होंने वैशेषिक दर्शन की निन्दात्मक या. 
आलोचनात्मक अभिव्यक्ति के लिए ही औलूक्य दर्शन कहा। इस दर्शन के प्रवर्तक आचार्य महर्षि कणाद हैं, 


. . ज्ञानायौगपद्यादेक मनः तथा यथोकक्‍तहेतुत्वाच्चाणु- न्‍्या.सू. 3/2/56 तथा 3/2/59 
अणु मन एक चेति धर्मसमुच्चय:, ज्ञानायौगपद्चात्‌। महत्त्वे मनसः सर्वन्द्रियसंयोगाद्‌ युगपद्दिषयग्रहणं स्यादिति। न्या.सू 
3/2/59 पर वात्स्यायन भाष्य। 
अजंस्रभूमीतटकूट्टिनोत्थितैरुपास्यमानं चरणेषु रेणुभिः | रयप्रकर्षाध्ययनार्थमागतैर्जनस्य चेतोभिरिवाणिमाड्कतैः।| नै. /59 
ने, ]/59 में नारायण 
विनापतत्र॑ विनतातनूजैः समीरणैरीक्षणलक्षणीयै:। मनोभिरासीदनुप्रमाणैर्न लड्घिता दिक्कतमा तदश्वै: || नै. 3/37 
नै. 3/37.. मल्लिनाथ 
यंत्पधावधिरण: परमः सा योगिरधीरपि न पश्यति यस्मता। बालयानिजमनः परमाणौ हीदरीशयहरीकतमैनम।|। नै. 5/29 
बालया निजमन एवं परमाणुः, अणुपरिमाणं मनः इति सूत्रणात्‌। द 
तस्मिन्‌ हवीरेव दरी गुहा तच्छयहरीकृतं, तद्गतसिंहीकृतम्‌, एन॑ युवानं, यस्मान्नपश्यति तस्मानन कथ्यत इति पूर्वणान्वय:। 
योगि बुद्धेरपि .परमाणु स्वरूप ग्राहित्वमेव नान्तःप्रवेशे. शक्तिरित्यज्ञानादकथनं, न कपटात सा तु मन्दाक्षमन्‍न्थरतया न 
कथयतीत्यर्थ: नै, 5/29 मल्लिनाथ एवं 5/29 में नारायणी टीका भी द्रष्टव्य 
8, विधिरनंशमभेद्यमवेक्ष्य ते जनमनः खलु लक्ष्यमकंल्पयत्‌। अपि स वज्रभदास्यत चेत्तदा त्वदिषुभिवव्यदलिष्यद्सावपि॥ नै, 4/88 
- विधिः अणुपरिमाणत्वान्निरंशं - निरवयम्‌ अँत एवमैचं भेत्तुमंशक्यं जनमनोइदेक्य खलु निश्चितं ते लक्ष॑ 
वेध्यमकल्पयद्वयरचयत्‌। नैं, 4/88 में नाराग्रण ... ..... ... 
9. ध्यान्तस्य वामीरु) विचारणायां: वैशेकिक:चारुमलं-मतं मे |. 
औलुक्यमाहुः खलु दर्शन तत्क्षम॑ तमस्तत्वनिरूपणाय ॥ नै. 22/35 


>्चै > (मजा अं एंड हैंऊ 
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जिन्हें कणभुक्‌, कणभक्ष, कणबव्रत, काश्यप एवं औलूक नाम से भी जाना जाता है। मैशेषिकः नाम दिये 
जाने में अनेक मतों का विवरण मिलता हैः किन्तु बहुमत मान्यतानुसार विशेष नाम के पदार्थ की नवीन 
कल्पना के कारण ही इस दर्शन को वैशेषिक नाम दिया गया है।* ध्यातव्य है कि जहाँ न्याय दर्शन में |6 


ष्उ 


. श्रीनारायण मिश्र ने वैशेषिक सूत्र की प्रशस्तपाद भाष्य की भूमिका पृ. 8.9 में महर्षि कणाद को उलूक"' मानने के 


विविध मतों का उल्लेख किया है वे निम्नलिखित हैं- 
(अ)डॉ. उई द्वारा प्रस्तुत आर्यदेव के शतशास्त्र के व्याख्याकार चीनी विद्वान्‌ चित्सान के अनुसार कणाद का नाम 


उलूक इसलिए पड़ा कि ये दिन में ग्रंथ रचना करते थे और रात में उलुक के समान जीविकोपार्जन करते थे- (- 
भ्रधाओ6शआा। श- ?-3. 


(ब) व्योमशिवाचार्य किसी कारण का उल्लेख किये बिना ही कणाद का नाम उलूक बतलाते हैं। यथा- अन्ये तु धर्में:ः सह 

: धर्मिणः उद्देश. कृतः। केनेति बिना पक्षिणाः उलूकेन। व्योमवती, पृ. 4 

(स) जैन विद्वान्‌ राजशेखर ने अनुसार 'उलूक' रूपधारी भगवान शंकर के द्वारा इस शास्त्र का उपदेश कणाद को 
मिला हैं। यथा- मुनये कणादाय स्वयमीश्वरः उलूकरूपधारी प्रत्यक्षीभूय द्रव्यगुणकर्मसामान्यविशेषसमवायलक्षणं 
पदार्थथटकम्‌ उपदिदेश (राजेशेखर) (न्याय लीलावती- भूमिका पृ2 में उद्घृत) इस दृष्टि से कणाद तथा इनके 
दर्शन को औलूक कहा जाता है। ५ 

(द) मिथिला विद्यापीठ से प्रकाशित वैशेषिक सृत्रवृत्ति (2/]/2) में इन्हें उलुक॑ वेषध,री कहा गया है। 

(य) “वाचस्पत्यम” कणाद को उलूक ऋषि की सन्‍्तान मानकर औलूक्य कहने के पक्ष में है, एवं जैनाचार्य अभयदेवसूरि 
हा तथ्य का अनुमोदन सम्मति तर्क की व्याख्या में किया हैं यथा- एतदेवोक्त भगवता परमर्षिणा औलूुक्येन, पृ. 


(र) नैषधीयचरितम्‌ के प्राचीन व्याख्याकार नारायणभट्ट उलूक को कणाद का पर्याय मात्र मानते हैं। 
यथा- नैशेषिकमपि उलूकापरनाम्ना कणादमुनिनाप्रोक्तमित्यौलूक॑ दर्शनम्‌। नै. 22/25 

द्वित्वे च पाक जोत्पत्ती विभागे च विभागजे। यस्य न स्खलितो बुद्धिस्तं वै वैशोषिक विदुः॥ माधवाचार्य सर्व०द०सं० /2 

प्रशस्तपादभाष्य-श्रीदुर्गाधर झा ने भूमिका, पृ. , 2 में वैशेषिक नाम सम्मत छः प्रकार की अभिव्यक्तियाँ में की हैं एवं 

द्रष्टव्य प्रशस्तपाद भाष्यम्‌- वैशेषिक सूत्रव्याख्याकार, श्रीनारायण मिश्र, पृ. 7-9 

- कणान्‌ अत्तीति कणादः तमिति। विशिष्टा$5हारनिमित्तसंज्ञोपदर्शनेन असच्चोद्यनिरास:। तच्च-कणान्‌ वा भक्षयेत्‌ काम 
य (मा) हिषाएणि' दधीनि च। इत्यादि युक्तिसिद्धम्‌, आचार्य व्योमशिव, व्योमवती, पृ 20 (छ) चौखम्भा प्रकाशन 

- कंणादमिति तस्य कापोतीं वृत्तिमनुष्ठितः रथ्यानिपतितांस्तण्डुलकणानादाय प्रत्यहं कऊताइष्हारनिमित्ता संज्ञा। अतएव 
“निरवकाशः कणान्‌ वा भक्षयतु इति (तत्र तत्र) उपालम्भः तत्रभवताम्‌। श्रीधाराचार्य, न्यायकन्दली, पृ. 4, सं.वि.वि., 
वाराणसी 

- कंणान्‌ परमाणून्‌ अत्ति रिद्धान्तत्वेव आश्मसात्करोतीति कणादः--५४५॥०७॥४८७ ?|॥]050909, (चौखम्बा 
प्रकाशन) पृ. 6 

- पदार्थधर्मसंग्रह (प्रशस्तपादभाष्य) तथा किरणावली में कश्यप गोत्र में इनकी उत्पत्ति होने के कारण काश्यप कहा गया है। 

“ परमाणुवाद के आधार पर इस सम्प्रदाय तथा इसके आचार्यों को पैलव (पीलु - परमाणु) कहा गयाहै।- पैलुकेन 
कणादशिष्येण, धर्मोत्तराचार्य न्यायबिन्दु टीका, (चौखम्बा प्रकाशन) पृ. 88 

डॉ उई में चीनी विद्वान की एक परम्परा के अनुसार विशिष्ट उपदेष्टा कणाद के द्वारा उपदिष्ट होने के कारण तथा 


सांख्यशास्त्र से विशिष्टतर होने के कारण इस सम्प्रदाय को वैशेषिक नाम देने का विवरण दिया है [॥-५99॥९8॥॥८ 


?॥[050]79, ९. 4, 9. 

- वैशेषिकदर्शन के अर्वाचीन भाष्यकार चन्द्रकान्त “अन्य दर्शनों की अपेक्षा. इस दर्शन में विशिष्ट तत्त्वों के व्याख्यान 
से ही इस दर्शन का नाम वैशेषिक मानते हैं- यथा- “यदिदं वैशेषिक नाम शास्त्रमारब्धं॑ तत्खलु तन्‍्त्रान्तरात्‌ 
विशेषस्यार्थस्य अभिधानात्‌" चन्द्रकान्तभाष्य (गुजराती प्रेस) पृ. 5 ' 

- मंणिभद्रसूरि ने षड़्दर्शनसमुच्चय की व्याख्या में नैयायिकों की अपेक्षा: द्रत्यगुणादितत्व को लेकर कणाद के 
सिद्धान्तों के उत्कर्ष के कारण ही इसे वैशेषिक माना है। यथा-नैयांयिकेभ्यो प्रव्यगुणादिसामान्या विशिष्टमिति 
वैशेषिकम्‌” षड्दर्शनसमुच्चयवृत्ति। पृ० 5 05 

- न्यायकोशकार द्वारा भी विशेष नाम के नवीन पदार्थ की कल्पना के कारण इस दर्शन.को वैशेषिक नाम दिया गया 
है, “शास्त्ररूपार्थ वैशेषिकशब्दव्युत्पत्तिः विशेष॑ पदार्थ भेदमधिकृत्य कृतो ग्रन्थः-न्यायकोश ... 

- श्रीवल्लभ ने अपनी “न्यायलीलावती” में “श्लाघ्या विशेषस्थिति:'” कहकर, संभव है इसी तथ्य (विशेष को पदार्थ 
मानने की) का संकेत किया हो। न्यायलीलावती, श्लोक-2 ट 

- उदयनाचार्य ने किरणावली में तत्त्वनिश्चयपूर्वक व्यवहार करने वालों को वैशेषिक कहा है। यथा-विशेषो व्यवच्छेद: 
तत्त्वनिश्चयः तेन व्यवहरतीत्यर्थ किरणावली (एशियाटिक सोसायटी) पृ. 63 


“ नारायणभट्ट (नैषध के प्राचीन टीकाकार) ने द्रव्य गुण आदि पदार्थों को विशेष मानते हुए इन पदार्थों के तत्त्वज्ञ 
होने के कारण इस दर्शन का नाम वैशेषिक बतलाय़ा है-नै. 22/35 | द 

- राधाकृष्णन ने (ताजा श050909, ॥ ५०४ 8-76), भारतीय दर्शन (अनुवादक -नन्दकिशोरगोभिल) द्वितीय 
भाग, पृ 5] में विशेष. (पदार्थ) के कारण वैशेषिक नाम देने के समर्थक हैं, एवं मूर्घन्य विद्वान उई (ए- 
५ध565॥ ?/]0507॥५-7?-7) तथा महामहोपाध्यांय कालीपद तर्काचार्य उपर्युक्त मत के समर्थक हैं। 

- डॉ0 श्रीनारायण मिश्र ने वैशेषिक नाम देने की निम्नलिखित, अभिव्यक्तियों. का प्रतिपादन किया है। यथा- विशेषाभ्यां 
व्यवच्छेदकाभ्यां संध॑र्म्यवैंधर्म्याभ्यां (चतुर्थी) प्रभावतीति' वैशेषिक॑ शास्त्रं, वैशेषिकश्च दार्शनिक: अथवा विशेषाभ्यां 
साधर्म्यवैधर्म्याभ्यां व्यवच्छेदकाभ्यां (तृतीया) व्यवहरत्तीति वैशेषिक दर्शनं, वैशेषिकश्च दार्शनिकः। जिसमें उन्होंने 

व्यवहरतीति वैशेंष्रिंक दर्शन को वैशेषिक की उर्पर्युक्त परिभाषा माना है, जो यथार्थ भी है एवं विशेष की 
परिभाषां-विशिष्यते “सर्बलीः व्यवच्छिद्यते येनः सः विशेषः” भी उचित है। -द्रष्टव्य प्रशस्तपादभाष्य, वैशेषिक सूत्र 
व्याख्याकार, श्रीनारायण मिश्र, पृ.] । 
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पदार्थों को मान्यता मिली है, वहीं वैशेषिक दर्शन में सात पदार्थों को स्वीकार किया गया है, वे हैं, द्रव्य, 
गुण, कर्म, सामान्य, विशेष, समवाय एवं अभार्व द्रव्य वह है जो गुण तथा कर्म का आश्रय हो और अपने 
कार्य का समवायि कारण हो।* द्रव्य नौ प्रकार के हैं- पृथ्वी, जल, तेज, वायु, आकाश, नामक पंचमहाभूत 
तथा काल, दिक, आत्मा और मन 


अवधेय है कि वैशेषिक दर्शन न्याय से प्राचीन दर्शन है, एवं न्याय दर्शन ने प्रमेय के अन्तर्गत 
वैशेषिक के सातों पदार्थों को समाहित माना है। वैशेषिक दर्शन सम्बन्धी गवेषणा नैषघधकार के नल दमयन्ती 
द्वारा किये गये सन्ध्यावर्णन प्रसड्ग में द्रष्टव्य है जहाँ नल दमयन्ती से कहते हैं कि प्रिये! इस तमस के 
विषय में मुझे वैशेषिकों का सिद्धान्त अत्यन्त रुचिकर प्रतीत होता है, क्योंकि वे ही तमस्‌ के निरूपण में 
समर्थ हैं, एवं वैशेषिक दर्शन को औलूक दर्शन भी तो कहते हैं और बिना उलूक के तमस्‌ का उचित 
निरूपण कौन कर सकता है? ध्यातव्य है कि वैशेषिक दर्शन में तम भाव स्वरूप है? या अभावस्वरूप? 
ऐसासन्देह होने पर “तेजों का अभाव ही तम है” एतदर्थक” भासामभाव एव तमः” इस सूत्र के (अविरोध) 
समर्थन या साहाय्य के लिए व्योमशिवाचार्य' ने छैः पदार्थों के वैधर्म्य से अभाव रूप तम को युक्‍्तियुक्त 
माना, किन्तु श्रीधराचार्य ने अपनी न्‍्यायकन्दली में तमस्‌ को द्रव्य न मानकर आरोपित भूरूप ही अंधकार 
हैं” ऐसा निश्चय कर तेजो के अभाव में वास्तविक रूप से अंधकार का ज्ञान होने से तेज का अभाव 
(तेजोभाव) ही तम है ऐसा कहकर उक्त सूत्र के विरोध का परिहार किया है,” परन्तु उदनाचार्य ने अपने 
ग्रंथ किरणावली में तमस्‌ तेजस्‌ का अभाव है, यह सिद्ध कर श्रीधराचार्य के मत का खण्डन किया है। 
उनका मानना है कि सामान्य, विशेष, समवाय, क्रिया, गुण, दिक, काल, मन आत्मा, आकाश, तथा वायु में 
कहीं भी तम का अन्तर्भाव नहीं हो सकता।' अनन्तर वेदान्तदेशिक (वेंकटनाथ) ने भी श्रीधराचार्य के मत का 
खण्डन किया है।* उपर्युक्त संदर्भ का आशय है कि जैसे उलूक पक्षी अंधकार में घटपटादि की विशिष्टता 


. धर्मविशेषप्रसूताद्‌ द्रव्य गुण कर्म सामान्य विशेष समवायानां पदार्थानां साधर्म्य वैधर्म्यभ्यां तत्त्वज्ञानान्निःश्रेयसम्‌ वैशेषिक 
दर्शन ]/]/4 
प्रमेयेषु अपवर्ग (दुःखाभावरूपः) एव मूर्धाभिषिक्तः -न्यायवार्तिक तात्पर्य टीका (चौखम्भा प्रकाशन), पृ. 35 
तदभावे संयोगाभावो5प्रादुर्भावश्च मोक्ष: वैशेषिक दर्शन- 5/2/8 
- वस्तुतो मोक्षस्याभावरूपतया सोष्भ्यर्हितः -वर्धमान न्यायलीलावती प्रकाश, (चौखम्बा प्रकाशन) पृ. 6 
- अभावश्च वक्तव्यः निश्रेयलोपयोगित्वात-न्यायलीलावती- पृ. 6 
- षण्ठामपि पदार्थानामस्तित्वाभिधेयत्वानि, प्र. पाद भाष्य, पृ-4 
क्रियागुणवत्‌ समवायिकारणं द्रव्यम्‌- वै.सू. //5 
पृथिव्यापतेजो वायुराकाशं कालो दिगात्मा मनइति द्रव्याणि। वैशेषिक दर्शन [/]/5 
ने, 22/35 । 
यच्चेदभागमान्माधुर्य शैत्यं वा छायायास्तदप्युपचारात्‌। व्योमवती प्रशस्तपादभाष्य सहित (८.5.5, ।१. 36, ?-47) 
आरम्भानुपपत्तेः नीलिमामात्रप्रतीतेश्च द्रव्यमिदं न भवतीति ब्रूम:। तहिं भासामभाव एवायं प्रतीयते। न, तस्य नीलाकारेण 
प्रतिभासनायोगात्‌ (न्‍्यायकंदली) 
- तस्‍्मांत्‌ रूपविशेषो5यं अत्यन्ततेजो$भावे सति सर्वतः संमारोपितस्तम इति. प्रतीयते।....अभाव पक्षे च भावधमध्यारोपो 
दुरुपवाद:तदुरुक्तम्‌ “न च भासामभावस्य तमस्तत्व॑ वुद्धसंमतम्‌। छायायाः कार्ष्ण्यमित्येवं पुराणे भूगुणश्रुतेः।| 
दूरासन्नप्रदीपार्चिमहंदल्पचलाचला देहानुवर्तिनी छाया न वस्तुत्वाद्विना भवेत्‌।। हाण्डिकी, पृ.504, एवं अनिरुद्ध की 
सांख्यसून्नवृत्ति ।/56 पर भी द्रष्टव्य। इस पर अनिरुद्ध का मत है “रूपविशेषोष्यं यत्रावरकमस्ति तत्रारोप्य गृद्यते 
अनिरुद्ध तमस्‌ को अभाव रूप न मानकर गुण या द्रव्य रूप मानते हैं। 
7. तमो नीलं॑ न॑ तु नीलिमा तम इति। न चारोपितेन वास्तवेन वा नीलिम्ना तमोबुद्धिव्यपदेशौ समानार्थो..... न चायमचाक्षुष: 
प्रत्ययः तदनुविधानस्यानन्यथा सिद्धत्वात। किरणावली, पृ. 5 ..]7 (बनारस प्रकाशन) 
- उपर्युक्त तथ्य चित्सुख के तत्त्वप्रदीप, पृ. 28 में भी द्रष्टव्य हैं-0५.5. 00., 93) 
पृथिव्यापस्तेजो वायुराकांशं कालो दिगात्मा मन इति द्रव्याणि- वै. सू. /]/5 
8. वेंकटदेशिक कृत न्यांयसिद्धांजन, रामानुज स्कूल द्वारा प्रकाशित, पंडित भाग-23, एवं उनके ग्रंथ न्‍्यायपरिशुद्धि 
(चौखम्बा प्रकाश, पृ. 506) पर भी द्रष्टव्य यथा-एतेन वियति विततानां सूक्ष्माणां पृथिव्यवयवानां कृष्णो गुणस्तम इति 
पक्षोईपि निरस्तः -गुणमात्रतया च कंस्याप्यनुलम्भात्‌। 


७. ७४ + (० हक 
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बता सकता है, वैसे ही कणाद का औलूकदर्शन भी तमस्‌ तत्व के निरूपण में समर्थ हो सकता है (या 
अंधकार मैं उलूक हीं देख सकता है) अन्य कोई नहीं। स्मरणीय है कि तम कें विषय में जहाँ कणाद की 
अभिमति” द्वव्यगुणकर्मनिष्पत्तिवैधम्यादभावस्तमः, तेजसो द्रव्यान्तरेणावरच्च है, वहीं कुमारिल मतानुयायी 
मीमांसक एवं वेदान्ती तम को द्रव्य मानते हैं एवं प्रभाकर मतानुयायी मीमांसक तम को रूपदर्शन का अभाव 
#देसदबम-क--जीम-ट्पेक्द-कब्क्सवनतख्धमानते हैं।” परन्तु उपर्युक्त संदर्भ में नैषधकार श्रीधर के साथ-साथ 
उदयनाचार्य से अधिक प्रभावित दिखते हैं। 


वैशेषिक दर्शन में द्रव्य वह है जो गुण तथा कर्म का आश्रय हो, और अपने कार्य का समवायी 
कारण हो, एवं गुण वह पदार्थ हैं जो किसी द्रव्य में रहते हैं, परन्तु उसमें स्वयं कोई गुण नहीं रहते, 
अपितु उनमें द्रव्य का ही गुण हो सकता है, अर्थात्‌ गुण अपनी सत्ता के लिए किसी द्रव्य पर आश्रित रहते 
हैं, तथा किसी भी पदार्थ के वह समवायिकारण नहीं होते, क्योंकि गुण मूर्त रूप नहीं होते। अतः गुण द्रव्य 
के असमवायिकारण ही होते हैं। वैशेषिक के गुण पदार्थ के विवरण का संकेत नैषध में इक्वीसवें सर्ग में 
नल दमयनीे वार्तालाप में नल द्वारा दमयन्ती के सौन्दर्य वर्णन में मिलता है, जहाँ वह कहते हैं कि पीला, 
वर्ण का गुण है, वह तुम्हारे शरीर पर वर्तमान है (अर्थात्‌ तुम सुवर्णा हो), इस कारण अत्यन्तमधुर है 
सुवर्ण इसी रंग को धारण करता है, इस कारण उसे कौन सुवर्ण नहीं कहता? यहाँ नैषधकार पीले वर्ण को 
सुवर्ण पदार्थ (द्रव्य) का आश्रयी गुण मानते हैं।' महर्षि कणाद.ने १७ शुणों का उल्लेख किया है, जिनमें 
प्रशस्तपाद ने ७ और जोड़कर गुणों की संख्या २४ मानी है” वे हैं, रूप, रस, गंध,स्पर्श, संख्या, परिमाण 
पृथकत्व, संयोग, विभाग, परत्व, अपरत्व, बुद्धि, सुख, दुःख, इच्छा, द्वेष प्रयत्न, गुरुत्व, द्रवत्व, स्नेह, 
संस्कार, शब्द, धर्म तथा अधर्म। उपर्युक्त प्रसंग में श्रीहर्ष ने द्रव्यत्व का प्रसंग रखना चाहा है। 


नैषधीयचरितम्‌ में वैशेषिक के सात पदार्थों में सामान्य एवं विशेष पदार्थों की चर्चा सन्ध्यावर्णन 
प्रसंग में दमयन्ती के कथन से प्राप्त होती है जब वह नल से कहती है कि “भगवान सूर्य की प्राची में 
यात्रा करने वाली किरणों ने उस दिशा के स्वामी इन्द्र देव को भलीभाँति देखा है, और शीघ्र ही वे आपको 
. भी देखेंगी। वे किरणें सामान्य विशेष का विचार करने में तथा सदसत्‌ का विवेक करने में बड़ी पटु हैं, अतः 
इन्द्र और आप के सौन्दर्य के तारतम्य का वे उचित विवेचन करेंगी।' वैशेषिक दर्शन में सामान्य को नित्य, 


.  वैं, सू., 5/2/9, 20। 

2. रूपदर्शनाभावः -विवरणप्रमेयसंग्रह (४.$.$8., ?-]0) एवं सर्वमत संग्रह (].5.5. ?-3]) 
- आलोवज्ञानाभावः सर्वदर्शनसंग्रह (प्रभाकरमत) 
-“ पद्मनाम कृत प्रशस्तपादभाष्य की सेतु टीका (८.$5.5. )70. 36, ?.36) पर भी तम पर विचार द्रष्टव्य हैं। 
- वेदान्त मत के समर्थक चित्सुख, विवरणप्रमेय संग्रह एवं न्‍्यायसिद्धाजन. ग्रंथ हैं। 
- तम पर विशेष विवरण द्रष्टव्य हण्डिकी, ए- 503, 505, 509, 5]2.... 

3. क्रियागुणवत्‌ समवायि कारणमिति द्रव्य लक्षणम्‌- वै. सू. ]/5 

4. द्रव्याश्रयय्यगुणवान्‌ संयोगविभागेष्वकारणमनपेक्ष इति गुण लक्षणम। वै.सू. ]/6, 
- रूपादीनां गुणानां सर्वेषां गुणत्वाभिसम्बन्धो द्वव्याश्रितत्वं निर्गुणत्वं निष्क्रियत्वम्‌। प्रशंस्त पा,भा., कारणं त्वसमवायिनों 

गुणाः 5/2/24 

- अथ द्रव्यश्रिता ज्ञेया .निर्गुणः निष्क्रियाः गुणाः भाषा परिच्छेद . 

5. पीतोवर्णयुण: सचातिमधुरः का्येडपि तेष्यं ग्रथा| .यं. वििभ्वत्कनकं सुवर्णमिति. कैरादृत्य नोत्कीर्त्यते का वर्णानतरवर्णना 
धवलिमा. राजैव खूपेषु यस्तद्योगादप्ति यावदेति रजत दुर्वर्णतादुर्यशः॥ नै,.2]/5] 

6. रूपरसगन्धस्पर्शाः सड़्ख्या. परिमाणानि पृथकृत्त्व॑..संयोगव्रिक्रगौ परत्वापरत्तवे बुद्धयः सुखदुःखे इच्छाद्वेषौ प्रयत्ना गुणा:। 
वै. सू. /]/6 तथा मुक्तावली कारिका 86, एवं द्रष्टद्य प्रशस्तपादभाष्य श्रीनारायणमिश्र, पृ. 3-]5 
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एक और अनेकानुगत माना गया है। इसे जाति भी कहते हैं, इनके मत में सभी मनुष्यों में अनुगत रहने 
वाला मनुष्यत्व ही सामान्य है। यह द्रव्य, गुण एवं कर्म में रहता है।” स्मरणीय है कि वस्तुवादी होने के 
कारण न्याय वैशेषिक जहाँ सामान्य की वस्तुगत सत्ता स्वीकार करता है, वहीं बौद्ध अपोहवाद सामान्य की 
सत्ता न मानते हुए उसे कल्पना मात्र या नाम मात्र में स्वीकार करते हैं तथा , जैन और अद्दैत वेदान्त दर्शन 
सामान्य की सत्ता व्यक्तियों के अतिरक्‍्त और उनसे भिन्न नहीं मानता, साथ ही कल्पना मात्र भी नहीं 
मानता, जबकि आधुनिक दार्शनिक (वस्तुवादी) बर्टेन रसेल का मानना है कि सामान्य एक नित्य कालातीत 
पदार्थ है जो अनेक विषयों में व्याप्त रह सकता है|” विशेष के विषय वैशेषिक दर्शन की मान्यता है कि जो 
द्रव्य निरवयव होने के कारण नित्य हैं, उनके विशिष्ट व्यक्तित्त्व को ही विशेष कहा जाता है। प्रत्येक नित्य 
द्रव्य में, परमाणु, आत्मा और मन में, आकाश, काल और दिक में अपना विशेष होता है, जो उसे अन्य 
द्रव्यों से भिन्‍न करता है। इस प्रकार जिन नित्य द्रव्यों में किसी प्रकार का भेद करना संभव न हो, उन 
द्रव्यों में भेद करने के लिए विशेष नामक पदार्थ की कल्पना वैशेषिक दर्शन में की गयी है। यह “विशेष”' 
स्वभावतः व्यावर्तक होता है” अर्थात्‌ एक नित्य द्रव्य में रहने वाला विशेष उसे अन्य नित्य द्रव्यों से भिन्‍न 
करता है साथ ही एक विशेष दूसरे विशेष से स्वतः भिन्‍न भी होता है। यदि विशेष को स्वतोव्यावर्तक नहीं 
माना जाय, तो अनवस्था दोष उत्पन्न हो जायेगा।* उपर्युक्त प्रसंग में नैषधकार ने नल एवं इन्द्र के सौन्दर्य 
विवरण को अलग-अलग, एवं उनकी विशिष्ट विशेषताओं को अलग-अलग बताने के लिए सामान्य विशेष 
का प्रसंग रखा है, जिनका गवेषणा विधा में महनीय स्थान भी है। 


न्याय चैशेषिक वर्णन में परमाणुओं का अप्रतिम महत्व है। ये नित्य अनन्त निखयन, स्वभाव से 
निष्क्रिय परस्पर भिन्‍न एवं जगत के उपादान कारण के रूप में वैशेषिक दर्शन को अभीष्ट हैं | बाह्यार्थवादी 
ये दोनों दर्शन परमाणुओं से ही सृष्टि एवं संहार की प्रक्रिया को संचालित मानते हैं, जो ईश्वर (महेश्वर) 
के संकल्पों से ही सम्पन्न होता। प्रलय के विषय में इनकी मान्यता है कि, पृथ्वी जल तेज और वायु, 
जिनकों दोनो दर्शन कार्य रूप में मानते हैं प्रलयावस्था में सभी कार्य द्रव्यों का नाश हो जाता है, परन्तु 
फिर भी वे परमाणु रूप में आकाश में रहते हैं, इस अवस्था में जीवात्माओं का अदृष्ट फल देने से विमुख 
हो जाता है।' सृष्टि के विषय में इनकी मान्यता है कि जब महेश्व्र में सृष्टि की इच्छा उत्पन्न होती है, तब 
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5. नित्यद्रव्यवृत्तयो व्यावर्तका विशेषास्त्वनन्ता एव। व्यावृत्तिबुद्धिमात्रहेतु-तर्कभाषा, पृ० 248, तकीमृत अध्याय-], पदार्थधर्म 
संग्रह, पृ०-68। भाषापरिच्छेदमुक्तावली-0 पर भी द्रष्टव्य_ 
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जीवात्माओं के अदृष्ट जो कुण्ठित रूप में जीवांत्माओं में विद्यमान रहते हैं, फल देने के लिए उनन्‍्मुख हो 
उठते हैं, इस प्रक्रिया में उन्‍्मुख अदृष्ट, जीवात्मा और परमाणुओं के संयोग से पहले वायु के परमाणुओं में 
क्रिया उत्पन्न होती है, इससे दो दो परमाणुओं के संयोग से द्वयणुओं की रंत्पत्ति होती है, फिर सब 
द्वयणुकों में परस्वर क्रिया प्रतिक्रिया से तीन-तीन द्वयणुकों से त्रयणुक, चार-चार त्रपणुकों से चतुरणुक, एवं 
पांच-पांच चतुरणुकों से एक-एक पंचाणुक की उत्पत्ति होती, इसी परम्परा से बढ़ते बढ़ते एक महावायु की 
उत्पत्ति होती, एवं इसीं रीति से क्रमशः जल, पृथ्वी और तेज नाम महाभूतों की उत्पत्ति भी होती है। इन 
महाभूतों के उत्पन्न हो जाने पर महेश्वर के संकल्प से एक अण्ड की उत्पत्ति होती है, जिसे ब्रह्माण्ड कहा 
जाता है, इसमें तेज के परमाणु उपादान कारण एवं पृथ्वी के परमाणु निमित्त कारण रूप में रहते हैं, फिर 
ब्रह्मा (ईश्वर) जीवात्माओं के अदृष्टों के अनुरूप असंख्य प्राणियों एवं उनके भोग सामग्री का निर्माण करता 
है।' एवं उनके कर्मों के अनुसार उन्हें फल भी देता है। 


न्याय वैशेषिक सम्मत सृष्टि की संगति का विवरण नैषध में दमयन्ती से विदा लेते हुए हंस के 
कथन में उपलब्ध होता है, जिसमें वह दमयन्ती से कहते हैं, कि अब तुम दोनों का परस्पर संगम हो, तुम 
दोनों के मन अपनी-अपनी विलास कलाओं को व्यक्ते करते हुए सुशोभित हो, एवं परस्पर संयोग के 
कारण उसी तरह कामदेव की रचना में प्रवृत्त हों, जैसे दो परमाणु द्वयणुक उत्पन्न करते है।” स्पष्ट है कि 
यहाँ हंस नल तथा दमयन्ती के दो परमाणु रूप मनो (अणु परिमाणं मनः) के मिलने से एक नई सृष्टि का 
पुनः निर्माण करता दिखता है। आचार्य नारायण भी यहाँ वैशेषिकों के सृष्टि सिद्धान्त रखने के श्रीहर्ष के 
विंबरण को रखते हुए नल दमयन्ती के मन को एक होने का भाव उपर्युक्त संदर्भ में मानते हैं। स्मरणीय है 
कि न्याय वैशेषिक दर्शन के परमाणुवाद तथा पाश्चात्य दार्शनिकों के परमाश्वाद में पर्याप्त सम्यता “है 
क्योंकि वे भी परमाणुओं के विभिन्‍न संयोग से शरीर की उत्पत्ति तथा इनके वियोग से नाश मानते हैं, 
किन्तु दोनों की इस मान्यता में गुणात्मक एवं परिणामात्मक' अन्तर भी है, क्योंकि जहाँ न्‍्यायवैशेषिक के 
अनुसार परमाणु में गति अदृष्ट के कारण होती है एवं अदृष्ट भी ईश्वराधीन हैं वहीं पाश्चात्यों के मत में 
 परमाणुओं का संयोग यन्त्रवत एवं संयोग विभाग के कारण परमाणुओं में आन्तरिक गति होती, एवं 
डिमाक्रिट्स ने तो ईश्वर को भी परमाणु निर्मित माना है" और यदि अन्तर या वैषम्य की. ही बात की जाय 
तो स्वयं न्याय एवं वैशेषिक दोनों में, परमाणुवाद के संदर्भ में अन्तर दिखायी पड़ता है, क्‍योंकि जहाँ 
वैशेषिक दर्शन पीलुपाकी कहा जाता है क्योंकि वह परमाणुओं में ही पाक क्रिया (टाश्ागरांटभ 8०४०॥) 
स्वीकार करता है, अवयवी में नहीं, वहीं न्‍्यायदर्शन परमाणुओं एवं उसके अवयव अवयवी (द्वयणुक आदि) 
में भी पाक क्रिया स्वीकार करता है, इसीलिए इन्हें पिठरपाकी कहा जाता है।* 
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न्याय दर्शन की सृष्टि प्रक्रिया एवं ईश्वर के अस्तित्व के विवेचन में “अदृष्ट” का महनीय योगदान 
है। अदृष्ट का विवरण भी नैषघ्कार ने इन्द्र कलि संवाद में इन्द्र द्वारा कलि को समझाने में रखा है, जहाँ 
इन्द्र कलि को नल से शत्रुता छोड़ देने की सलाह देते हैं, और कहते हैं कि अदृष्ट (देश, काल, 
ईश्वरेच्छा) आदि तुम्हारे अधीन नहीं हैं, क्योंकि तुम कार्य साधक द्रष्ट सामग्री को ही जुटा सकते हो, 
अदृष्ट (सामग्री) को नहीं। यदि नल दमयन्ती के भाग्य में दुःख नहीं लिखा होगा, तो तुम व्यर्थ में पाप के 
भागी बनोंगे और यदि दुख ही लिखा होगा तो तुम्हारे उद्योग नहीं करने से भी होगा ही, किन्तु उसमें 
निमित्त बनने से तुम्हें दोष का भागी होना पड़ेगा। इस रूप में नैषधकार ईश्वर के अस्तित्व का भी 
प्रतिपादन करना चाह रहे हैं, क्योंकि न्याय दर्शन आगम प्रमाण से ईश्वर की सत्ता के अस्तित्व को 
स्वीकार करता है। उनके मत में ईश्वर इस जगत का निमित्तकारण, ज्ञान, इच्छा, यत्न आदि गुणों से 
युक्त, नित्यमुक्त सर्वज्ञ, जीवात्माओं के अदृष्टों का उदबोधन करने वाला सर्वशक्ति सम्पन्न आत्मा है एवं 
अदृष्ट, जीवात्माओं के कर्म और फल के बीच सम्बन्ध स्थापित करता है तथा पुण्य तथा पाप को ही अदृष्ट 
कहते हैं. तथा इसी अदृष्ट के द्वारा कर्मफल का उदय होता है, और ईश्वर उस अदृष्ट का नियन्ता है। 
आचार्य मल्लिनाथ एवं नारायण के कथन भी अदृष्ट के सन्दर्भ की- उपर्युक्त संदर्भ में पुष्टि करते दिखते 
हैं।* 

वास्तव में जिसे देखा नहीं जा सकता, उसे हम अदृष्ट शब्द से अभिहित कर लेते हैं। न्याय 
वैशेषिक दर्शन के अनुसार संसार में सम्पादित होने वाले प्रत्येक कार्य अदृष्ट के द्वारा ही निष्पन्न होते हैं, 
जैसा कि महर्षि कणाद के कथन से निगमित किया जा सकता है। उनकी यह भी मान्यता है कि विहित 
कर्मों के अनुष्ठान से धर्म तथा उसके नहीं करने से अथवा निषिद्ध कर्मों के अनुष्ठान से अधर्म उत्पन्न होता 
है।* अनुमान से अदृष्ट की सिद्धि तो हो सकती ही है, परन्तु उदयनाचार्य ने जागतिक वैचित्र्य एवं 
सांसारिक व्यवहार की क्रियाओं के द्वारा भी अदृष्ट को सिद्ध करने का प्रयास किया है' उनकी भी मान्यता 
है कि अदृष्ट के कारण ही भोग का प्रत्यात्मनियमत्त्व उत्पन्न होता है, अन्यथा किसी एक व्यक्ति के द्वारा 
किये गये कर्म का फल अन्य व्यक्ति को मिलने लगता। साथ ही एक ही परिवार के दो व्यक्तियों में एक 
को दुःख एवं दूसरे को सुख मिलना भी इसी के कारण होता है और यह अदृष्ट के कारण ही होता है। 
फलतः हम कह सकते हैं कि न्याय शास्त्र के अनुसार कार्यमात्र के प्रति अदृष्ट का निमित्तकारणत्व, 
वैचित््य और विश्ववृत्तित्व हेतुओं से उसकी सिद्धि तथा भोग के प्रत्यात्मनियमत्व के कारण अदृष्ट का 
जीवनिष्ठत्व उत्पन्न होता है। 





. . करिष्येडवश्यमित्युक्ति: करिष्यन्नकप दुष्यसि। दृष्टादृष्टा हि नायत्ताः कार्यीया हेतवस्तव॥ नै, 7/]47 

2... कार्यायोजनधृत्यादें: पदात्प्रत्ययतः श्रुतेश! वाक्यात्‌ संख्याविशेषाच्च साध्योविश्वविदव्ययः|॥ न्‍्या०कु0 5/] 
तद्वचनादाम्नायस्य प्रामाण्यमृ- वै०ग्सू० // एवं 0/2/9 न्या०कु० /], नया० वार्तिक - 4/]/2, पृ० 459-60, 
न्‍्या०कं० पृ. ]4 

3, भारतीय दर्शन - आचार्य बलदेव उपाध्याय, पृ. 205 

4... वृद्धाच्छः दृष्टादृष्टा लक्षितालक्षिताःहेतवः कारणानि, दण्डचीवरादयो दृष्टहेतवः, कालकर्मेश्वरेच्छादयो5दृष्टा हेतवः इत्यर्थ 
तव ते, आयत्ताः अधीनाः, न किन्तु तत्कार्योत्पादिका सामग्री कालवशाददृष्टवशाच्च स्वयमेव सम्पाद्यते, न तु त्वया 
सम्पादयितुं शक्या, तथा च करिष्येषवश्यमित्युक्त्वा पापकार्येडइकेडषपि मनसि तच्चिन्तथया मुखे तदुच्चारणेन च भवद्ठिधानां 
पातक॑ जातमिति भाव:। नै. 7/46 मल्लिनाथ एवं द्रष्टव्य 7/]47 नारायण | 

5. वक्षाभिसर्पणमित्यदृष्टकारित्वम्‌- वै.सू. 5/2/7 

अभिषेचनोपवासब्रह्मचर्य गुरुकुलवासवानप्रस्थयज्ञदाजप्रोक्षणविड्नक्षत्रमन्त्रकालनियमाश्चादृष्टाय- वैग्सू० 6/2/2, न्याय०कु ।/7 

7, विफलाविश्ववृत्तिनों न दुःखकफलापि वा। दृष्टलाभफलानापि विप्रलम्भोषपि नेदृशः॥ नया0 कु. /8 एव ॥/8 का 
गद्यखण्ड भी द्रष्टव्य 


० 
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अवधेय है कि सांख्य दर्शन जहाँ अदृष्ट की कल्पना को अपेक्षित नहीं समझता, क्‍योंकि उत्तके 
अनुसार महत्तत्त्व आदि पदार्थ से सांसारिक वैचित्र्य उत्पन्न हो सकते हैं, वहीं मीमांसकों के “अपूर्व'” और 
न्याय वैशेषिकों अदृश्ट में बहुत कुछ साम्य दिखायी पड़ता है “स्वर्गकामोइश्वमेधेन यजेत “श्रुतिवाक्य से हम 
यह निगमित कर सकते हैं कि यागसम्पादन तथा स्वर्ग प्राप्ति के मध्य एक अपूर्वत्मिक व्यापार की ' 
परिकल्पना होती है, एवं यही स्थिति. नैयायिकों के अदृष्ट की भी है। ये दोनों एक जैसे प्रतीत तो होते हैं, 
परन्तु यथार्थ में अदृष्ट व्यापक है एवं अपूर्व व्याप्य। अदृष्ट जहाँ कार्यमात्र के प्रति निमित्त कारण होता है, 
वहीं अपूर्व नहीं क्योंकि अपूर्व केवल मन्त्र के द्वारा अनुष्ठान से उत्पन्न होता है। प्रायश्चित से जहाँ अदृष्ट 
का नाश होता है, वहीं अपूर्व में ऐसा कुछ नहीं होता। हाँ, भोगनाश्यत्व दोनों में है, किन्तु जहाँ अपूर्व भोग्य, 
यागोपकरण तथा जीव में रहता है, वहीं अदृष्ट केवल जीवनिष्ठ माना गया है, जो जड़ रूप है एवं 
ईश्वरेच्छा से चलायमान होता है। अतः प्रत्यक्षाविषयत्त्व तथा अनुभवगम्यत्त्व से जहाँ दोनों समान हैं, वहीं 
अपूर्व संस्कार विशेष होने से, एवं अदृष्ट धर्माधर्मरूप होने से एक दूसरे से पृथक भी हैं। नैषधकार ने 
उपर्युक्त प्रसंग में जो अदृष्ट की संगति दिखायी है, उससे यह प्रतीत होता है कि वह अदृष्ट (पाप पुण्य) 
से अत्यधिक प्रभावित थे। श्रीहर्ष के साथ-साथ महर्षि वाल्मीकि कृत रामायण” एवं महाभारत आदि काब्यों में 
भी नैयायिक सम्मत अदृष्ट का विवरण मिलता है। महर्षि व्यास लिखते हैं कि - 


पौरुष॑ दैवसम्पत्या काले फलति पार्थिव । 
त्रयमेतन्मनुष्याणां पिण्डितं स्यात्‌ फलावहम्‌ ॥ 


न्याय दर्शन के अनुसार ईश्वर अशरीरी भाव से सृष्टि करता है।” वैशेषिक आचार्य प्रशस्तपांद तथा 
उनके अनुयायी भी ईश्वर को अशरीरी मानते हैं। श्रीहर्ष ने इस तथ्य की संगति कलिप्रतिनिधि द्वारा 
कामदेव के वर्णन प्रसंग में की है, जिसमें कलिप्रतिनिधि कहता है कि यह कामदेव, मानों बुद्ध की स्पर्धा से, 
लोकजित होने का भाव धारण करता है, और जगत में मानो ईश्वर की .स्पर्धा से, अशरीरी होकर कर्त्ता 
बनता है। उपर्युक्त तथ्य के स्पष्टीकरण में यह कहा जा सकता है कि शिवजी की नेत्राग्नि में भस्म हो 
जाने के कारण शरीर रहित अर्थात्‌ अनड़ग (कामदेव) ही इस लोक में (शरीर रहित) शिवजी का कर्त॑त्त्व 
है, एवं जिस प्रकार नैयायिकों के मत से अशरीरी शिवजी ही लोक के द्र॒ष्टा या सृष्टिकर्ता हैं, उसी प्रकार 
यह कामदेव भी मानो उन शिवजी के साथ स्पर्द्धा करता हुआ अशरीरी (अनंग) होकर इस संसार में 
कामियों के मनोविकार या मैथुन द्वारा सब लोगों के प्रति कर्तत््व धारण कर रहा है।' इस संदर्भ में 
कलिप्रतिनिधि ने नैयायिकों द्वारा मान्य ईश्वर की अवधारणा का खण्डन करना चाहा है। ध्यातव्य है कि 


'2०फुक ' 


']..तस्मात्‌ फले प्रवृतस्थ यागादेः शक्तिमात्रकम्‌। उत्पत्तौ वापि पश्वादेरपूर्व न ततः पृथक॥ श्लोकवार्तिक, चोदनासूत्र, श्लोक-]99 

2. यदचिन्त्यं तु तद्दैवं भतेष्वपि न हन्यते। व्यक्तं मयि च तस्यां च पतितोहि विपर्ययः कश्चदैवेन सौमित्रे योद्धुमुत्सहते पुमान 
यस्य नु ग्रहणं किंचित्‌ कर्मणोंडन्यन्न दृश्य॑ते।। 
-सुखदुःखे भयक्रोधों लाभालाभी भवाभवौ। ससस्‍्य किजिथित्तयाभूतं ननु दैवस्य कर्म तत्‌॥ रामायण 2/22/20 ....22 

3.  इतश्चानुपपत्तिस्ताकिकपरिकल्पितस्येश्वरस्य। सहि परिकल्प्यमानः कुम्मकार इव मृदादीनि प्रधानादीन्यधिष्ठाय प्रवर्तयेत! 
न चैवमुपपद्यते। न ह्प्रत्यक्ष रूपादिहीनं च प्रधानमीश्वरस्याधिष्ठेयं, मृदादिवैलक्षण्यात्‌। ब्र0 सू0 2/2/39 पर शा भा. नया 
'सू.. 3/2/63, 4//8, एवं वा.भा. दृष्टव्य। 

4... व्योमशिवाचार्य व्योमवर्ती- पृ. 304 -305, श्रीधराचार्य-न्याय कन्दली-पू. 38-39 

5. बिभर्ति लोकजिदभावं बुद्धस्य स्पर्द्धयेव यः। यस्येशतुलयेवात्र कर्तृत्वमशरीरिण:।| नै. 7/6 

6. यस्य स्मरस्य ईश तुलया इव ईश्वरसाम्यापेक्षया इवेत्यर्थ:। देहदाहकारीश्वरस्पर्द्धयेवेति यावत्‌, शरीरं॑ न भवतीति अशरीरि 
तस्य अशरीरिण: दग्धदेहत्वादं अनड्गस्य सतः, अत्र . लोके, कर्तृत्वम्‌ एकत्र-जेतृत्वमू, अन्यत्र खष्टत्वम्‌ 
उपादानादिगोचरापरोक्षज्ञानादिमत्वादेवेश्वरस्य कर्त्तृत्वं शरीरमतन्त्रमिति तारकिका:। नै. [7/6 मल्लिनाथ -यथा 
- अशरीरिण एवेश्वस्थ कर्त॒त्वमिंतिं न्यायविदं:, तथा अयमंप्यनडग एवं सन्‌ कार्यकारीत्यर्थल। जिनमहेशाभ्यां जितो$पि 
लोकजित्त्वेनाशरीरकर्दृत्वैन च यः पुनस्ताभ्यां समः। नै, [7/]6 नारायण | 


]5 


अधिकांश नैयायिकों' एवं वैशेषिक विद्वानों के साथ प्रसिद्ध मीमांसक कमारिलभटटा ने भी ईश्वर रूप में 
भगवान शिव की वन्दना की है। बोधिचर्यावतारपञ्चिका" में न्याय के ईश्वर विवरण प्रसंग में जहाँ शंकर ही 
ईश्वर के रूप में वर्णित मिलते हैं, वहीं न्यायसार के प्रणेता भासर्वज्ञ ने शिव तथा परमेश्वर को एक बताते 
हुए शिवदर्शन से ही मोक्षप्राप्ति मिलने का सन्दर्भ भी रखते हैं।* 


सांख्य दर्शन 


आस्तिक दर्शनों में सांख्य दर्शन भी परिगणित है। महर्षि कपिल मुनि इस दर्शन के प्रवर्तक माने 
जाते हैं।व्यास के वाक्य “सांख्यं वै मोक्षदर्शनम्‌” से इस दर्शन की महनीयता का पता भी चलता है। यह 





. शास्त्रेषु नैयायिकाः सदाशिवभकतत्वाच्छैवा इत्युच्यन्ते, तेन नैयायिकशासनशैवमाख्यायते। हरिभद्रकृत षडदर्शनसमुच्चय पर 
गुणरत्न की टीका, पृ. 5], एशियाटिक सोसाइटी प्रकाशन वर्ष 904 
- चूणामणी कृतविधुर्षलयीकुतवासुकिः। भवो भवतु भव्याय लीलाताण्डव पण्डितः॥ श्रीविश्वनाथ न्याय पञ्चानन मुक्तावली-] 
- शडकोन्मेषकलडिकभिः किमपरैस्तन्मे प्रमाणं शिवः॥| उदयनाचार्य, न्याय. कुसुमाञउजलि 4/4 उत्त्तरार्द्ध 
- निधायह्ददि विश्वेशं विधायगुरुवन्दनम्‌, अन्नमभट्ट-तर्कसंग्रह- 
- तेन स्यान्मुदितों हिमाचल सुतावामार्धदेहः शिवः, तर्कसंग्रहदीपिका के भास्करोदया नाम की टीका के टीकाकार 
लक्ष्मीनृसिंह 
- तस्मै नमः सहजदीर्धकृपानुबन्ध लब्धत्रितत्वतनवे पुरुषोत्तमाय। वल्लभाचार्य न्ययलीलावती 
- प्रणम्य शम्भुं जगतः पति परं समस्ततत्वार्थविदं स्वभावतः। भासर्वज्ञ न्यायसार 
- मयि जल्पति कल्पनाधिनाथे रघुनाथ शिरोमणि, तत्त्वचिन्तामणि, के दीघिति नाम की टीका के टीकाकार 
- गुणातीतोषमीशस्त्रिगुणसचिवस्त्रय क्षरमयः। तत्त्वचिन्तामणि, गंगेश उपाध्याय 
- संसारजलघिसेतौ वृषकेतौ सकलदुःखसमहेती फलमखिलमर्पितमेतेन प्रीयतामीश:।न्यायवार्तिक- उद्योतकर 
- नमामि धर्मविज्ञान वैराग्यैश्वर्यशशालिने- न्याय दर्शन (गौतम- वात्स्यायन भाष्य) 
योगाचारविभूत्या यस्तोषयित्वा महेश्वरम्‌। प्रशस्तपादाचार्य, प्रशस्तपाद भाष्य, ग्रंथ के अंत से उद्धृत 
2. विशुद्धविज्ञानदेहाय त्रिवेदीदिव्यचक्षुषे। श्रेयः प्राप्ति निमित्ताय नमः सोमार्थधारिणे।। श्लोकवार्तिक। //] 
- विश्वेश्वरं महादेवं स्तुतिपूर्व नमस्यति। न्याय रत्नाकर, प्रथम श्लोक का उत्त्रार्द् 
3. ईश्वर इति शंकरस्याख्या। बोधिचर्यावतारपंजिका- पृ. 544 
4. एको रुद्रो न द्वितीययायतस्थे य इमाल्लोकानीशतईशनीधिरित्याद्यागमाच्चेति। 
नयायसार, आगम परिच्छेद, त्रिवेन्द्रम संस्कृत सिरीज, पृ. 25 
- एवमेतानि योगाड्गानि मुमुक्षुणा सर्वेषु ब्रह्मादिस्थानेष्वनेकप्रकारदुःख भावमानयानभिरतिसंज्ञितं परं वैराग्यं महेश्वरे च 
परां भक्तिमाश्रित्यात्यन्ताभियोगेनसेवितव्यानि। ततोंइचिरेणेव कालेन भगवन्तमनौपम्यस्वभावभाव॑ शिवमवितथ प्रत्यक्षतः 
पश्यति। त॑ द्र॒ष्ट्वा निरतिशयं श्रेयः प्राप्नोति। तथा चोकक्‍्त॑ं- 
यदाचर्मवदाकाशं वेष्टयिष्यन्ति मानवाः। तदाशिवमविज्ञाय दुःखस्यान्तो भविष्यति।। 
... तमेव विदित्वातिमृत्युमेति इत्यादि च। तस्माच्छिवसन्देशनादेव मोक्ष इति। वही. पृ. 40-4] 
5. भारतीय दर्शन, राधाकृष्णन द्वितीय भाग, पृ० 2]9-220 
एभिः सम्यक प्रयुक्तर्हि प्रीयन्ते देवताःक्षितौ। निर्माणमेतद्‌ युष्माक प्रवृत्तिगुणकल्पितम्‌। 
मयाकृत॑ सुरश्रेष्ठा यावत्कल्पक्षयादिह। चिन्तयध्वं लोकहितं यथाधीकारमीश्वराः | 
मरीचिरडिरिश्चात्रिः पुलस्त्यः पुलहः कूृतुः। वशिष्ठ इति सप्तैते मानसा निर्मिता. हिते॥ 
एते वैदविंदो मुख्या वेदाच्रार्थश्च कल्पिता। प्रवृत्तिधर्मिणश्चैव प्राजापत्ये च कल्पिताः।॥ 
अयं क्रियावतां पन्‍था व्यक्तीभूतः सनातनः। अनरिद्ध इति प्रोक्तों लोकसर्गकरः प्रभुः॥ 
सनः सनत्सुजातश्च सनकः ससननन्‍्दन:। सनत्कुमारः कपिलः सप्तमश्च सनातनः॥ 
सप्तैते मानसा प्रोक्ता ऋषयो ब्राह्मण: सुता:। स्वयमागतविज्ञाना निवृत्तिं धर्ममास्थिताः। 
एते योगविदो मुख्याः सांख्य ज्ञान विशारदा;। आचार्या धर्मशास्त्रेषु मोक्षधर्मप्रवर्तकाः ॥ महा0मा0 2/340/67 ...74 
- सांख्यस्य वक्ता, कपिलः परमर्षि: पुरातनः | हिरण्यगर्भो योग्स्य वक्ता नान्‍्यः पुरातन:॥ श्वे0 उप0 5/2 
- कपिलोडग्रज इति पुरावचनात्‌ कपिलो हिरण्यगर्भो वा व्यपदिश्यते[ श्वेतेठप0 5/2 पंर शा0भा0 
- रामायण -]/4..4! ः 
- भागवत्त पुराण 2/7/3, 3/24/36 
- सांख्यप्रवचनभाष्य - 60 / / 
- कपिलोनाम विष्णोरवतारविशेषः प्रसिद्धः स्वंयंम्भूंहिरण्यंगर्भस्तस्यापि सांख्य योगप्राप्तिवेदे श्रूेयते। स एवेश्वर आदिदविद्वान्‌ 
कपिलो विष्णु: स्वयम्भूरिति भाव: | तंत्व वैशारदी ]/25 
- कपिल परमर्षि च य॑ प्राहुर्यतयः सक्ग अग्नि: स कपिलो नाम सांख्ययोगप्रवर्तक:॥ महा0 ]]/3/65 
पञ्चमों कपिलोनाम -सिद्धेशः कालविष्लुलम्‌  ग्रोवाचासुरये सांख्यं तत्त्वग्रामविनिश्चयम्‌॥ श्रीमद्भागवत /3/] 
- गन्धर्वाणां चित्र॒रथः सिद्धानां कपिलो मनिः॥ गीता [0/26 द 
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प्रकृति एवं पुरुष दो मूल तत्त्व मानता है एवं इन्हीं के परस्पर सम्बन्ध से जगत के आविर्भाव को संभव 
बताता है। न्याय वैशेषिक एवं बौद्धों के असत्कार्यवाद के विरुद्ध सांख्य दर्शन सत्कार्यवाद मानता है, जो इस 
दर्शन का मूल (आधार) सिद्धान्त है उनकी मान्यता है कि उत्पत्ति से पूर्व कार्य कारण में अव्यक्त रूप से 
विद्यमान रहता है। जहाँ वाचस्पति मिश्र ने बौद्धों, वैशेषिकों, नैयायिकों एवं वेदान्तियों के कार्यकारण 
सिद्धान्त का खण्डन किया है' वहीं ईश्वर कृष्ण ने सत्कार्यवाद के पक्ष में यथार्थ तथ्यों का साक्ष्य भी रखा 
है।” सांख्य दर्शन के सत्कार्यवाद या कार्यकारणवाद पर उसका प्रकृतिवाद भी निर्भर है क्योंकि प्रकृति की 
सिद्धि कारण के रुप में उसके कार्यों द्वारा होती है। सत्कार्यवाद के दो रूप होते हैं। प्रथम परिणामवाद, 
जिसके अनुसार कार्य की उत्पत्ति का अर्थ है कारण का वास्तव में रूपान्तरित हो जाना जैसे दूध का 
परिणाम दही बनना, परिणामवाद है, सांख्य दर्शन को यही मत अर्थात्‌ परिणामवाद (प्रकृति परिणामवाद) 
ही मान्य है, द्वितीय रूप, विवर्तवाद की मान्यता है कि कारण में जो विकार या रूपान्तर दिखायी पड़ता है, 
वह यथार्थ नहीं बल्कि आभासमात्र है, जैसे रस्सी में सर्प का आभास होना, इसमे कार्य की प्रतीति होती 
है, यह मत अद्दित वेदान्त का है, जिनकी मान्यता है कि कार्यकारण का यथार्थ रूपान्तर नहीं, बल्कि विवर्त 
(आभास) मात्र है। सांख्य के सत्कार्यवाद को नैषध में विविध प्रसंगों में श्रीहष॑ ने सम्पुटित किया है यथा 
हंस द्वारा दमयन्ती से अपने रूप सम्पत्ति को प्राप्त करने में," हंस द्वारा दमयन्ती संवाद में कारण में कार्य 
का लय हो जाने के संकेत में. गाय के शुद्ध घृत वर्णन में कारणगतगुण का कार्य में होना, उचित मानने 
में' सांख्य दर्शन के अभीष्सित मत का, कि कार्य कारण में जन्य जनक भेद नहीं होता, अर्थात्‌ कारण कार्य 
में अभिन्‍नता होती है, तथा कार्य कारण के अन्दर विद्यमान रहता है तथा कार्य व्यापार, जो कारण में पहले 
से तिरोहित था, आविर्भूत मात्र कर देता है। एवं बीज रूप में कारण में कार्य की सत्ता होने से वह सत्‌ 
भी होता है, की संगति भी नैषध महाकाव्य में नल एवं याचक बने देवगणों के ज्ष॑वाद भें देखने को मिलती 
है, जहाँ नल देवताओं से कहते हैं कि “जन्य जनक अर्थात्‌ कार्यकारण में भेद नहीं होता, और यह जन 
शरीर अन्न (भक्ष्य पदार्थ) से उत्पन्न है, यह दोनों कथन सत्य है। अमृत को खाने वाले आप लोगों के शरीर 
. को देखकर मेरी दृष्टि अमृत में निमग्न हो रही है। उपर्युक्त प्रसंग में अमृत कारण तथा इन्द्रांदि देवों का 
शरीर अमृत भक्षण करके उत्पन्न होने से कार्य रूप में रखने की अभीष्सा नैषधकार ने व्यक्त की है। 
उपयुक्त तथ्य का अर्थात्‌ कारण में ही कार्य का लय होता है, सांख्य दर्शन की इस मान्यता का विवरण 
श्रीहर्ष ने नल द्वारा परशुरामावतार की स्तुति में, भी किया है, जिसमें नल॑ कहते हैं कि प्रभो! सृष्टि करते 


।. सांख्य कारिका -3 की वृत्ति, एवं द्रष्टव्य सांख्य तत्त्वकौमुदी व्याख्याकार रमाशंकर भद्टःचार्य पृ 27........32 
2. असदकरणादुपादानग्रहणात्‌ सर्वसम्भवाभावात्‌। ह 
शक्तस्य शक्‍्यकरणात्‌ कारणभावाच्च सतकार्यम्‌॥ सांख्यकारिका, 9 एवं सांख्य तत्वकामुदी, वही पृ० 75....88 
3. स्वगपिगाहेममृणालि्नोनां नालामृणालाग्रभुजो भजामः। 
अन्नानुरूपां तनुरूपऋद्धिं कार्य निदानाद्धि गुणानधीते।| नै० 3/7 
4... सत्त्वसु तत्स्वेतमधूत्थसान्द्रे तत्पाणिपद्में मदनोत्सवेषु। 
लग्नोत्थितास्त्वत्कुचपत्रलेखास्तन्निर्गतास्तं प्रविशन्तु भूयः ॥ नै० 3/23 
5. यदादि हेतुः सुरभिः समुद्भवे भवेद्यदाज्यं सुरभिर्धुवं ततः | 
वधूभिरेभ्यः प्रवितीर्य यायसं तदोघकुल्यातटसैकतं कृतम्‌॥ नै० ]6/70 
6. तत्त्वकौमुदी का ------++-- 9 
'..._ भास्ति जन्यजनकव्यतिभेदः सत्यमन्नजनितों जनदेहः। जल 
वीक्ष्य 5: खलु तनूममृतादां दृडनिमज्जनमुपैति सुधायाम्‌॥ नै० 5/94 
8. जन्यजनकयोः: . कार्यकारणयोरव्यतिभेदो नास्ति, कार्य स्वोपादानादभिन्नमित्यर्थ। . जनदेहः.. अन्नजनितः 
भुक्ताहारपरिणामश्चेत्येतदुभयं ... सत्यमित्यर्थ। . कुतः, . अमृतमदन्तीत्यमृताद:। ....जनदेहानामन्नजन्यत्वे. तद्ददेव 
युष्माद्देहानामपि. तथात्वे कथमेतत्सुधाकाय॑कारित्वं॑ न स्यादित्यर्थ। नै० 5/94 मल्लिनाथ 
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हुए ब्रह्मरूप तुम्हारे ही बाहुद्दय से जो क्षत्रिय जाति उत्पन्न हुई, उस क्षत्रिय जाति के लय (नाश) के लिए 
परशुराम शरीरधारी आपके बाहुद्बय विजयी हों।” यहाँ नैषधकार कारण रूपी भुजाओं में कार्यरूपी क्षत्रिय 
जाति का लय मानते हैं, जो ऋग्वेद के “ब्राह्मणोइस्य मुखमासीद्‌ बाहूराजन्यः कृतः ऊरूतदस्य यद्वैश्यः 
पदभ्यां शूद्रों अजायत। एवं तैत्तरीय संहिता के “स मुखतस्त्रि वृतं निरमिमीत्‌” तथा महाभारत के वाक्य, 
“अपनी-अपनी उत्पत्ति के कारण में सभी का शमन होता है. की संगति सांख्य के सिद्धान्त, “नाशः 
कारणालयः (कारण में कार्य का लय होना ही नाश हैं) से की है, परन्तु अद्वैत वेदान्त, जो जाति को नित्य 
मानता है, उनके मत में यहाँ क्षत्रिय जाति का आविर्भाव एवं तिरोभाव ही समझना तर्कसंगत होगा। साथ 
ही सांख्यों के प्रकृतिपरिणामवाद का संदर्भ नैषध में इक्वीसवें सर्ग में शुक सौन्दर्य वर्णन में प्राप्त होता है, 
जहाँ श्रीहर्ष अभिषह्ठित करते हैं कि पके हुए (लाल रंग के) विम्बकल खाने के परिणाम स्वरूप लालचोंच 
वाले तथा कच्चे फल (आम) खाने के परिणामस्वरूप योग्य (हरे-हरे) पंखो वाले सौन्दर्य राशि के समान 
शुक को (पिजड़ें को) कर कमल में धारण करती हुई कोई एक सखी (भोजन कर चुकी, तथा संगति सभा 
जाती हुई) दमयन्ती के पीछे चली।” इस विवरण में नैषधकार द्वारा 'कारणगत गुण को कार्य में आने से 
लाल बिम्ब फल को खाने से उनके परिणाम योग्य (कीर की) चोंच को लाल रंग का, तथा हरे फल के 
खाने को उसके परिणाम के योग्य पंखों को हरे रंग का होने में, सांख्यों के प्रकृतिपरिणाम (सत्कार्यवाद) 
का संकेत माना जा सकता है।' परिणाम का अर्थ सांख्य दार्शनिकों के मत में एक तत्त्व का दूसरे तत्त्व 
के रूप में वास्तविक परिवर्तन है, अर्थात्‌, अवस्थित (स्वरूपतः स्थिर या अक्षुण्ण) द्रव्य के एक धर्म की 
निवृत्ति (तिरोधान) और दूसरे धर्म के प्रादुर्भाव (प्रकट होने) का नाम ही परिणाम है। चूँकि सांख्य 
का कार्यकारण सिद्धान्त मूलतत्त्व प्रकृति पर आधारित है, इसलिए इनके कार्यकारण सिद्धान्त को 
प्रकृतिपरिणाम कहा जाता है। आचार्य शड्कराचार्य ने भी सत्कार्यवाद का सुन्दर निरूपण वृहदाराण्यक 
भाष्य में किया है,” जब कि न्याय वैशेषिकों के असत्कार्यवाद का खण्डन।* 


मी कल कम कजलीट टली नल पक लक श जज ज असल जी ) 
]. क्षत्रजातिरुदियाय भुजाभ्यां या तवैव भुवनं सृजतः प्राक। 
जामदग्न्यवपुषस्तव तस्यास्तौ लयार्थमुचितौं विजयेताम्‌॥ नै० 2/65 
ऋ0्स0 8/4/8 . 
तै0 सं0 7///4 
अद्भ्योइग्नि््रह्मतः क्षत्रमश्मनो लोहमुत्थितम्‌। तेषां सर्वत्रगं तेजः स्वासु योनिषु शाम्यति॥ महा0 शान्तिपर्व 56/24 
नाशः कारणालयः इति साड्ख्यादिसिद्धान्तात्‌ कार्यहि कारणे एव लीन भवतीति सर्वत्र दर्शनाच्च कार्यभूतां क्षत्रजातिं प्रति 
तव भुजयोरेव कारणतात क्षत्रजातेस्तव भुजयोरेव लीनत्वस्यौचित्यादिति भावः। नै० 2/63 मल्लिनाथ 
-तस्याः क्षत्रजातेर्लयार्थ क्षयार्थ जामदग्न्यवपुषस्तव तौ (यौ) भुजी उचितौ, कारणे कार्यलयस्यौचित्यात्‌। नै० 2।/65 नारायण 
6. तामन्वगादशितबिम्बविद्याकचज्चों, स्पष्टं शलाटुपरिणत्युचितच्छदस्य। 
कीरस्य काइपि करवारिरुहे वहन्ती सौन्दर्यपुज्जमिव पञ्जरमेकमाली॥नै० 2/22 
7. परिणते परिणामस्य, उचितौ योग्यौ, नीलौ इति यावत्‌। नै० 2/08 मल्लि0 क्‍ 
- तस्य परिणतिरतिनीलता तस्या उचितास्तद्योग्या अतिनीलश्च्छदाः प्रक्षा यस्य, अपक्वानि श्यामानि भक्षितानि 
फलान्तराणि बिम्बीफलान्येव वा यदीयच्छदाकारेण परिणतानीति याकत-नै० 2/]22 .नारायण 
8. जहद्‌ धर्मानतरं पूर्वमुपादार्ते यदा परम्‌। तत्त्वादप्रच्युतो धर्मी परिणाम सः उच्चये। युक्तदीपिका: सां. का-]6 
- परिणामों नामावस्थितस्य द्रव्यस्य धर्मान्तरनिवृत्तिः धर्मान्तर प्रवृत्तिश्च-युक्तदीपिका, का0 9 
- सांख्य का यह मत कि कारण अपने आप को कार्य के रूप में निरन्तर परिणत करता रहता है, परिणामवाद कहा 
जाता है। वेदान्तियों का मत विवर्तवाद कहा जाता है, क्योंकि वे मानते हैं कि कारण सदा वही रहता है, उमसें जो 


कार्य दिखायी देते हैं वे केवल नाम और रूप के मिथ्या. आभास हैं- माया मात्र हैं। एस.एन. दान गुप्ता-भारतीय 
दर्शन का इतिहास पृ० 264 क्‍ 


9.  द्रष्टव्य-वृहदारण्यक उप0 भास्य-]/2/ 
0. द्वष्टव्य- ब्रह्मसूत्र शां0 भाष्य- 2//8 -. . 
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सांख्य दर्शन में प्रकृति त्रिगुणात्मिका, चेतन, परिणामशालिनी एवं समस्त जगत का मूल कारण हैं' 
एवं तीनों गुणों सतज्व, रज, तथा तम की साम्यावस्था ही प्रकृति है आरितक दर्शन होने के कारण इस 
दर्शन की यह भी मान्यता है कि स्वर्गादि प्राप्तिजनित सुख त्रैगुणिक हैं। प्रत्णेक सुखभोग भोक्‍ताजीव क 
अवश्य ही भोगान्त में अवसन्न कर देता है, और वह स्वयं भी दुःखोत्पत्ति का द्वारभूत हो जाता है। इस 
प्रकार यज्ञादि कर्मों में जो हिंसारूप तामसभाव है, उसके द्वारा उत्पन्न फल के भोग करने के साथ-साथ 
जो सात्विक भाव है. उसके फल का भी भोग, जीव (मनुष्य) को करना पड़ेगा ? सांख्यों के उपर्युक्त तथ्य 
का संकेत नैषध महाकाव्य में चन्द्र वर्णन प्रसंग में चन्द्रमा के विषय में दमयन्ती के उद्गारों में मिलता है, 
जहाँ वह नल से कहती है कि यह सुधांशु जिसका सम्पूर्ण वैभव ही देवों का भोग्य बनता है, वास्तव में 
साक्षात्‌ यज्ञ रूप ही है, और जिस प्रकर सर्वतोविशुद्ध होते हुए भी यज्ञ में पशुहिंसा एक मलिनता सी होती 
है, उसी प्रकार इस चन्द्र का कलंड उसकी मलिनता बनी है। स्मरणीय है कि न्याय वैशेषिक की तरह 
सांख्य एवं योग दर्शन भी वस्तुवादी हैं, दोनों दर्शन मिलकर एक पूर्ण दर्शन बनते है क्‍योंकि जहाँ सांख्य 
बौद्धिक तत्त्व चिन्तन की पृष्ठभूमि निर्मित करता है, वहीं योग उसे प्राप्त करने की क्रिया या साधना प्रदान 
करता है। गीता में भी सांख्य को ज्ञान एवं योग को कर्म रूप माना गया है।" सांख्य एवं योग की 
तत्त्वमीमांसा एवं ज्ञानमीमांसा की समान है क्योंकि सांख्यों के २५ तत्त्वों, एवं प्रमाणत्रय (प्रत्यक्ष अनुमान, 
शब्द) को योग उसी रूप से स्वीकार करता है अन्तर सिर्फ इतना है कि योग सांख्य के २५ तत्वों के 
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मूल प्रकृतिरविकृतिर्महदाद्याः प्रकृतिविकुतमः सप्त। 
षो5शकस्तु विकारो न प्रकृतिन। विकृतिर्न विकृतिः पुरूष:।| सांख्यकारिकाः-3 
- त्रिगुणमविवेक्रि विषयः सामान्यमचेतनम्प्रसवधर्मि। व्यक्तं तथा प्रधानस्य तद्ठिपरीतस्सथा च पुमा।। वही कारिका-]] - 
तत्कारणं सांख्ययोगाभिपन्न ज्ञात्वा देवं मुच्यते सर्वपाशै:। श्वे0 उप0 6/3 
सांख्ययोगौ पृथग्बालाः प्रवदन्ति न पण्डिता:। एकमप्यास्थितः सम्यगुभयोर्विन्दते फलम्‌॥ 
यत्सांख्यैः प्राप्यते स्थानं तद्योगैरपि गम्यते। एक॑ सांख्यं च योगं च यः पश्यति स पश्यति॥ गीता 5/4,5 
प्रीत्यप्रीते विषादात्मकाः प्रकाशप्रवृत्तिनियमार्थ:। अन्योन्याभिभवाश्रयजननमिथुनवृत्तयश्च गुणा। सा0का0 [2 
सत्व॑ लघु प्रकाशकमिष्टामुपष्टम्भक॑ चल॑ च रज:। गुरुवरणकमेव हि तम0 प्रदीपवच्चार्थतों वृत्ति वही कारि0 3 
भेदानां परिमाणात्‌ समन्वयात्‌ शक्तितः प्रवृत्तेश्व। कारणकार्यविभागादविभागाद्‌ वैश्वरूप्यस्य||वही का0-6 
- कारणमस्त्यव्यक्तम्‌,....का0 6, सांख्य तत्त्वकौमुदी 
2.  गुणाना साम्यावस्था प्रकृति: प्रकृतिरिति उच्यते विचारोत्पादकत्वात्‌, अविद्या ज्ञानविरोधत्वात्‌ माया सृष्टिकरणत्वात्‌- 
सांख्यप्रवचन भाष्य 
3. दृष्टवदानुश्रविकः स॒ हाविशुद्धिक्षयातिशययुक्तः। तद्ठविपरीतः श्रेयान्‌ व्यक्ताव्यक्तज्ञविज्ञानात्‌॥ सांख्यकारिका-2 एवं 
तत्त्वकौमुदी पृ० [7-2 भी द्रष्टव्य। 
4... इज्येव देवव्रजभोज्यऋद्धिः शुद्धा सुधादीघितिमण्डलीयम्‌|। 
हिंसा यथा सैव तथाइड्गमेषा कलंकमेक॑ मलिन॑ विभर्ति। नै० 22/74 
“ अस्मिठिशशौ न स्थित एव रडकुर्युनि प्रियाभिविहितोपदाइयम| 
आरण्यसन्देश इवौषधीभिरडके स शड्के विधुना न्यधायि। नै० 22/76 
- शुद्धाया मालिन्ययोगस्या नौचित्यादित्यर्थ: शुद्धस्यापि श्रतधर्मस्य सांख्यैर्दोषारोपणान्मालिन्यं मुर्घ॑वेत्यर्थ। नै०22/74 
नारायण एवं मल्लिनाथ। 
5. प्रत्यिप्राति विषादात्मकाः प्रकाशप्रवृत्तिनियमार्था:। अन्योन्याभिवाश्रयजननमिथुनवृत्तयश्च गुणा। सो0का0 -2 
सत्वं लघु प्रकाशकमिष्टमुपष्टम्भकं चल॑ च रज:। गुरुवरणकमेव हि तयः प्रदीपवच्चार्थतो. वृत्त। वही कारि0-]3 
6. लोकेइस्मिन द्विविधां निष्ठा पुराप्रोक्ता मबानघ। ज्ञानयोगेन सांख्यानां 'कर्मयोगेन योगिनाम।। गीता 3/3 
7. सांख्य एवं योग समान विद्या के प्रतिपादक शास्त्र हैं। सांख्य अध्यात्म विद्या का सैद्धान्तिक रूप (विवेक ज्ञान से कैवल्य 
प्राप्ति मानने के कारण) है, योग उसका (विवेक ज्ञान किंस प्रकार प्राप्त होता है) व्यावहारिक रूप है। दोनों एक दूसरे 
के पूरक हैं, दोनों दर्शनों की ज्ञानमीमांसा, कर्ममीमांसा, प्रमाणमीमांसा, सृष्टिमीमांसा, तत्वमीमांसा, संसारमीमांसा तथा 
कैवल्य मीमांसा तुल्य है। एम0के देंवरांज भारतीय 'दर्शन॑- पूं० 406 
8... तत्त्वमीमांसा के अनेक शिद्धान्तों पर साम्य होने पर भी सांख्य और योग में महान अन्तर है। सांख्य स्फोटवाद का 
. खण्डन करता है, परन्तु योग मण्डन करता है। आचार्य बलदेव उपाध्याय, भारतीय दर्शन, पृ० 285 


फिक्स, 
का 


49 


अतिरिक्त ईश्वरां की भी सत्ता स्वीकार करता है, शायद इसीलिए योग की सेश्वरसांख्य भी कहते हैं। जहाँ 
तक सांख्य दर्शन की बात है, तो महाभारत, गीता आदि ग्रंथों में सांख्य दर्शन का जो स्वरूप मिलता है 
वह ईश्वरवादी माना जा सकता है* किन्तु ईश्वर कृष्ण के समय में सांख्य का (शास्त्रीय) स्वरूप 
निरीश्वरवादी हो गया, जो कि जैन, एवं बौद्ध दर्शन के प्रभाव का परिणाम माना जा सकता है किन्तु बाद 
के सांख्याचार्यों यथा- विज्ञानभिक्षु आदि ने सांख्य दर्शन में ईश्वर की सत्ता को पुनः प्रतिष्ठापित करने का 
प्रयास किया परन्तु योग दर्शन के ईश्वर को उसी रूप में सांख्य द्वारा न अपनाना, दोनों को सेश्वर सांख्य 
(योग) और निरीश्वर सांख्य (सांख्य) रूप में विभेदित तो करता ही है।* 


योग दर्शन: 

"नैषधीयचरितम्‌" में योग दर्शन की विषय सामग्री प्रभूतरूप में उपलब्ध है। अन्याय प्रसड्ग स्थलों 
के साथ-साथ नल कृत देवार्चना विवरण में योग दर्शन की नैषधकार .ने इस रूप में विषयवस्तु प्रतिपादति 
की है, मानो वह योगशास्त्र का सहारा लेकर इस ग्रंथ को लिख रहे हों। हंस एवं दमयन्ती संवाद में 
नैषधकार ने हंस मुखेन कहलवाया है कि विरंचि के अनेक मुखों द्वारं प्रतिपादित योगशास्त्र के श्रवण से 
मेरे कर्ण पूर्णपूत हों चुके हैं, इसलिए मैं (हंस) अपने निर्दोष हृदय में जिस बात को धारण करता हूँ, वह 
दूसरे तक नहीं जाने पाती। महर्षि पतञ्जलि के अनुसार चित्तवृत्तियों का निरोध ही योग है, चूँकि 
चित्तवृत्तियों (प्रमाण, विपर्यय, विकल्प, निद्रा और स्मृति) का निरोध समाधि में होता है, अतः योग को 
समाधि भी कहते हैं।” योगदर्शन के अनुसार शरीर, इन्द्रिय और चित्त की शुद्धि के लिए अष्टांग योग अर्थात्‌ 
यम (अहिंसा, सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचर्य एवं अपरिग्रह), नियम (शौच, संतोष, तप, स्वाध्याय, ईश्वर प्राणिधान) , 
आसन, प्राणायाम, प्रत्याहार, धारणा, ध्यान तथा समाधि द्वारा ही होती है।' साधक (योगी) योग क्रिया काल 
में शान्‍्त तथा मौन रहता है, एवं योगपट्ट (ऊर्ध्ववस्त्र रूप में) भी धारण करता है, इस तथ्य का संकेत 
भी श्रीहर्ष ने कुण्डिनपुरी के वर्णन में किया है, वे लिखते हैं कि जब निशीथ वेला में कुछ क्षण के लिए 
नगरी में नीरवता होती है, तो ऐसा प्रतीत होता है, मानो वह नगरी प्राकांर (चार दीवारी) पंक्ति का 
योगवस्त्र धारण कर मणिभवनरूपी किसी विशुद्ध अन्तर्जोति की उपासाना कर रही है।* 


महर्षि पतञ्जलि के अनुसार ध्येय वस्तु के ज्ञान की एकतानता का नाम ध्यान है? अर्थात्‌ ध्येयवस्तु 
में जब साधक की चित्तवृत्तियाँ निरन्तर एकाकार रूप से प्रवाहित हों, तब साधक की इस स्थिति को ध्यान 
कहते हैं। ध्यान की स्थिति में साधक को ध्याता, ध्येय, और ध्यान की अलग-अलग रूप से प्रतीति होती 
रहती है जब कि समाधि की स्थिति में साधक के चित्त की ध्येय वस्तु में विक्षेपरहित एकाग्रता रहती है, 


क्लेशकर्मविपाकाशयैरपरामृष्ट: पुरुषविशेष ईश्वरः यो-सू. ]/24 | 
एवं षड्विंशकं प्राहु शारीरमिह मानवाः सांख्य सांख्यात्मकत्वाच्च कपिलादिभिरुच्चये।। मत्स्य पु० 4/28 
तत्ववैशारदीन 4/3 योग वार्तिक, /24, प्रवचनभाष्य 5/-2, दास गुप्ता, भारतीय दर्शन, पृ० 265 
वार्तापि नासत्यपि सान्‍्यमेति योगादरन्धरे हृदि यां निरुन्धे। 
विरड्यिनानाननवादधौतसमाधिशास्त्रश्रुतिपूर्ण कर्ण॥॥ नै० 3/44 
योगशिचत्तवृत्ति निरोधः, तदाद्रष्टुः स्वरूपेइवस्थानम्‌। योगासूत्र - योगः समाधिः योगभाष्य /] 
यमनियमासनप्राणायामप्रत्याहारधारणाध्यानसमाघधयोषष्टांड्गानि! यो. सू. 2/29 
- मैत्रायणी उपनिषदं में योग के छै अंग बताये गये हैं यथा- प्राणायामप्रत्याहारध्यानघारणतर्कसमाधिषडंग इत्युच्यते 
योणः॥ मैत्रा0 उप0 6/8 
7. अन्ययापि योगिन्या क्षणमौनिन्या आश्रितयोगपट्टया च निर्मलमविद्यादिदोष रहितं किमपि वाड्मनसयोरविषयम्‌ 
अबाह्ममाभ्यन्तरमात्मतक्षणं ज्योतीरात्रौ पूज्यते, विषयीक्रियत इत्यर्थ। नै० 2/78 नारायण 
8... क्षणनीरवया यया निशि श्रितवप्रावलियोगपट्टया । मणिवेश्यमयं सम निर्मल किमपि ज्योतिर बाह्यमिज्यते।| ने० 2/78 
9. तत्र प्रत्ययैकतानता ध्यानम्‌- यो. सू. 3/2 
- तस्मिन्देश ध्येयालम्बनस्य प्रत्ययस्यैकतानता सदृशः प्रवाहः प्रत्ययान्तरेणापरामृष्टो ध्यानम्‌।| यो0सृू0 3/2 पर भाष्य 
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तथा साधक का ध्यान ध्येय वस्तु का आकार ग्रहण कर लेता है। सम्पूर्ण बाह्यविषयों से साधक का पूर्ण रूप 
से अलगाव, समाधि की अवस्था में ही होता है अर्थात्‌ समाधि में ध्याता, ध्यान और ध्येय की त्रिपुटी में 
ध्याता तथा ध्यान ध्येकार हो जाते हैं एवं केवल ध्येय ही शेष बचता है। समाधि एवं ध्यान की इस स्थिति 
का संकेत हंस एवं दमयन्ती वातलिाप प्रसंग में मिलता है जहाँ हंस दमयन्ती से कहता है कि दमयन्ती, 
पुण्य से आज तुम्हें प्राप्त करके, तुम में ध्यान (मन) लगाने वाले नल की, अमृततुल्य प्राप्त करने वाली 
बाह्मेन्द्रियाँ, जो अब तक तप के कारण उपवास करती थीं, आज अपने देवत्व को चरितार्थ करें।' 


महर्षि पतञ्जलि ने समाधि के दो प्रकार गिनाये हैं, सम्प्रज्ञात समाधि, तथा असम्प्रज्ञात समाधि। 
सम्प्रज्ञात समाधि (सम्यंक ज्ञायते साक्षात्क्रियते ध्येयमस्मिन्‌ इति सम्प्रज्ञातः ) में साधक (योगी) को ध्येय वस्तु 
का ज्ञान बना रहता है किन्तु ध्याता तथा ध्यान दोनों ध्येयाकार हो जाते हैं, इनकी ध्येय से पृथक अनुभूति 
नहीं होती।” यह चतुर्विधा होती है-सवितर्क, सविचार, सानन्द और सास्मित, या वितकनुगत, विचारानुगत, 
आनन्दानुगत, तथा अस्मितानुगत चार भेद सम्प्रज्ञात योग क॑ होते हैं। सम्प्रज्ञात समाधि को सबीज समाधि, 
सवितर्क समापत्ति एवं सविकल्पक समाधि कहते हैं। सम्प्रज्ञात समाधि का विवरण भावनावश हुए नलकृत 
विष्णु की प्रार्थना में द्रष्टव्य होता है, जहा नल भावना में विष्णु का साक्षात्कार करके भक्ति के उद्रेक में 
प्रेम तथा भक्ति के योग्य (नृत्य, गीत) आदि का आचरण करने लगे। यहाँ नैषधकार द्वारा साकार ईश्वर 
की स्तुति करने में ध्येय तथा ध्यानकर्ता के भावयुकत साकार ध्यान को सम्प्रज्ञात समाधि कहा गया है। 
श्रीमद्भागवत्‌ में भी कहा गया है कि- 


अ्रण्वन्सुभद्राणिरथाड्गपांणेर्जन्मानि कर्माणि च यानि लोके | 
गातानि नामानि तदर्थकानि गायन्विलज्जो विचरेदसड्गः ॥ 


असम्प्रज्ञात समाधि में चित्त सर्वथा निरुद्ध हो जाता है एवं ध्येय वस्तु का ज्ञान भी नहीं रहता 
तथा ध्याता, ध्येय, ध्यान की त्रिपुटी का अनिवर्चनीय तत्त्व में विलय हो जाता हैं। असम्प्रज्ञात समाधि को 
निर्बीज एवं निर्वितर्कसमापत्ति एवं वेदान्त में निर्विकल्पषक समाधि कहते हैं। ब्यास भाष्य के अनुसार 
असम्प्रज्ञात समाधि या योग दो प्रकार का होता है, भवप्रत्यय एवं उपाय प्रत्यय।* उपाय प्रत्यय समाधि में 
प्रकृतिलीन व्यक्तियों के समान विदेह देवता की लीन रहते हैं। असम्प्रज्ञात समाधि का संकेत श्रीहर्ष ने 
विष्णु अवतार के वर्णन में किया है जहाँ वह लिखते हैं कि जीव को अनन्त काल तक कर्मफल का भोग 
करना पड़ता है, एवं मुक्ति आपके पावन ध्यान द्वारा समाधि से ही सुलभ हो सकती है, क्योंकि उस 


/ 


. त्वव्वद्वबुद्धरर्बहिरिन्द्रियाणां तस्योपवासिव्रतिनां तपोभि:। 
.त्वामद्य लब्ध्वामृततृप्तिभाजां स्वं देवभूयं चरितार्थमस्तु| नै० 3/0] 
2.  यस्त्वेकाग्रे चेतसि समुद्भूतमर्थ प्रद्योतयति, क्षिणोति च क्लेशान्‌ू, कर्म बन्धनानि श्लथयति, निरोधमभिमुखं करोति, स 
संप्रज्ञातो योग इत्याख्यायते। योग भाष्य |/] 
- ता एवं सबीज समाधिः। योग सूत्र /46- 
तेषुगृहीतृग्रहणग्राह्मेषु स्थितस्य धारितस्य ध्यानपरिपाक वशादपहतरजस्तमोमलस्य चित्तसत्वस्य या तदंजनता तदाकारता 
सा समापत्तिः सम्प्रज्ञात लक्षणो योग उच्ये। योग सूत्र /46 पर वाचस्पति, तत्त्ववैशारदी। 
3. वितर्कविचारानन्दांइस्मिताप्रमानुगमात्संप्रज्ञात। योः सू. समाधिपाद-]7! 
4... इत्युदीर्य स॒ हरिं प्रति सम्प्रज्ञातवासिततमः समपादि। द 
भावनाबल विलोकितविष्णौ प्रीतिभक्तिसदृशानि चरिष्णु:॥॥ नै०. 2]/]8 
- सम्प्रज्ञातेन तदाख्येन साकारध्यानेन हेतुना, वासिततमः अतिशयेन सञ्जातभश्वतः -सन्‌ 3त्यर्थ तन्‍्मय: सन्लित्यर्थ:। 
ने 2!/04 मल्लिनाथ एवं द्रष्टव्य- 2!/]8 नारायण की टिप्पणी! 
5. तस्यापि सन्निरोधे वा निरोधान्निर्बजः संमाधि:। यो0सृू0 - समाधिपाद -:5] 
6. यो0 सू0 /9, 20 
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(असम्प्रज्ञात) समाधि में वह शक्ति है, जिससे सम्पूर्ण कर्मबन्धन टूट जाते हैं। स्मरणीय है कि सम्पूर्ण 
कर्मबन्धनों से पूर्ण रूप से अलगाव असम्प्रज्ञात समाधि में हो होतः है। मईर्षि पततञज्जलि के अनुसार 
असम्प्रज्ञात समाधि में चित्तवृत्ति निरोध होने पर यदि चित्त अविद्या में लीन हो जाय तो यह अवस्था प्रकृति 
लय, भवप्रत्यय (अज्ञानावस्था जड़ समाधि) कहलाती है। यह यथार्थ में समाधि नहीं, वरन, अज्ञानावस्था ही 
है, हाँ वृत्तिनिरोध के कारण इस स्थिति को उपचारवश, असम्प्रज्ञात समाधि कह दिया जाता है, परन्तु 
वास्तविक असम्प्रज्ञात समाधि तो उपायप्रत्यय ही है, अर्थात्‌ जब शुद्ध ज्ञान या प्रज्ञा के उदय से अविद्या का 
नाश हो जाता है एवं वृत्तियों तथा संस्कारों का सर्वथा निरोध हो जाता है, और द्र॒ष्टा या साधक की अपने 
स्वरूप (परमात्मा या नित्य विशुद्ध चैतन्य) में प्रतिष्ठा हो जाती है, उस समय विशुद्ध चैतन्य मात्र रहता है, 
जो द्रष्टा पुरुष का “यथार्थ स्वरूप” है। श्री हर्ष ने उपर्युक्त प्रसंग में असम्प्रज्ञात समाधि एवं मोक्ष दोनों का 
संकेत देना चाहा है।? योग दर्शन का भी चरम लक्ष्य (स्वरूपावस्थान कैवल्य) मोक्ष है। असम्प्रज्ञात समाधि 
का संकेत दमयंती की सखियों के हंस के दर्शन प्रसंग में? तथा नैषधकार की स्वयं की अभिव्यक्ति “यः 
साक्षात्‌ कुरुते समाधिषु पर ब्रह्म प्रमोदार्णवम्‌” में माना जा सकता है, परन्तु यदि नैषधकार की स्वयं की 
अभिव्यक्ति में असम्प्रज्ञात समाधि का प्रसंग माना जाये, तो उन्होंने जो बाद में खण्डनखण्डखाद्य ग्रंथ एवं 
ईश्वराभिसन्धि ग्रंथ लिखे, वह आचार्य मम्मट के शब्दों में (काव्यं यशसे”) तथा शिवेतरक्षतये' से भले ही 
तर्कसंगत ठहरें, किन्तु ऐसा प्रसंग असम्प्रज्ञात समाधि के परिप्रेक्ष्य में सटीक नहीं बैठता, साथ ही सम्प्रज्ञात 
समाधि में भी उतना सटीक तो नहीं ठहरता, क्योंकि इस समाधि का .साधंक मुक्त पुरुष हो जाता है फिर 
उसके लिए सांसारिक विषयों में अनुरक्ति होना, तो तर्कसंगत नहीं हैँ, हाँ समं;ज हित में यदि उनके ग्रंथ 
रचना को रखा जाय तो और बात होगी। नैषधकार की स्वयं की अभिव्गफ्रित को यदि केवल आत्मश्लाघा 
माना जाय तो शायद उचित होगा। लेकिन एक बात और अवश्य कहनी होगी, कि नैषधकार भी योग 
साधना जरूर करते रहे होंगे! और महर्षि पतञ्जलि के अनुसार योंगाड्ग के अनुष्ठान से अशुद्धि क्षय होने 
से विवेकख्याति पर्यन्त ज्ञान दीप्ति होती रहती है। अतः यह कहा जा सकता है कि इसी ज्ञानदीप्ति एवं 
कवि स्वभाव के आधार पर उन्होंने ऐसी अभिव्यक्ति की होगी। 


योग दर्शन के अनुसार प्रसंख्यान या विवेकज ज्ञान में भी विराग युक्त होने पर सर्वथा 
विवेकख्याति होने से धर्ममेघ समाधि उत्पन्न होती है, उससे क्लेश कर्म की निवृत्ति होने पर भी विद्वान 
जीवित रहते हुए भी सांसारिक विषयों से विमुक्त रहते हैं, एवं ऐसे कुशल योगी पूर्व संस्कारवश कोई काम 
नहीं करते हैं।” अर्थात्‌ मुक्त पुरुष संसारी नहीं होता, एवं संसारी (व्यावहारिक गतिविधियों में लिप्त) व्यक्ति 
मुक्त नहीं हो संकतां। योग दर्शन के इस तथ्य का संकेत भी नैषधकार ने चमत्कारिक शैली दमयन्ती की 
नल दर्शन के समय की दशा निरूपण में किया है कि (अलभ्य) नल दर्शन से आनन्द परिपूर्ण होकर तथा. 


. प्राग्वैरुदगुदग्भवगुम्फान्मुक्तियुक्तिविहताविह तावत्‌। नापरः स्फूरति कस्यचनापि त्वत्ममाधिमकधूय समाधिः॥ नै० 2/03 

2. उक्तरीत्या यद्यपिः मुक्तिविहतिस्तथापि तव ध्यानादिद्वाराप्राप्तपरमात्मरूपसंक्षात्कारेणैव प्राचीनतत्तज्जन्मार्जितकर्मणां 
समुन्मूलनादिदानीमन्यकर्मारिम्भें प्रारब्धकर्मणां भोंगादेव क्षयान्नैष्कर्म्यः सम्पन्ने युक्तिर्यज़्यत एवेति सर्वेषामपि वादिनां 
त्वत्समाघिरेव सिद्धान्त इत्यर्थ:। मुक्ति हेतुस्त्वमेवेतिमाव:। नै० 2]/03 नारायण 

3. नैत्राणिक वैदर्भसुतासखीनां विभुक्ततन्तद्विषयग्रहाणि। प्रायुस्तमेक निरुपाख्यरूपं ब्रंह्मेव॑ चेताँसि यतव्रतानाम्‌॥| नै० 3/3 

4... किन्तु यः समाधिषु अष्टाड्गयोगेषु ध्यानेषु वा विषये प्रमोदार्णव॑ परमानन्द स्वरूपं बरं वागाद्यागोचरं ब्रह्म साक्षात्क्रते। 
नै० 22/53 नारायण ः 

5. योगाौडुगानुष्ठानदशुद्धिक्षये ज्ञानदीप्तिराविवेकख्यातेः यो0सू0 2/28 

6, प्रसंख्यानेधप्यकुसीदस्य सर्वथा विवेकख्यातैधर्ममेघ समाधिः, लतः क्लेशकर्मनिवृत्ति:। योग सू0 4/29 30 
- जीवन्नेव विद्वान विमुक्तो भंवति। यो सूं0 4/30 भाष्य से उद्धृत 
- कैवल्यं प्राप्तास्तर्हि सन्ति च बहवः केवलिन। त0 वै0 - पृ० 67 
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अत्यन्त अनिर्वनीय मोह (अज्ञान, या किंकर्त्तव्यमूढता, अथवा अतिशय सुरक्षित अन्तःपुर में नल कैसे आ 
गये, वे नहीं है क्या? (इत्यादिभ्रम वाली इस दमयन्ती ने ब्रह्मतुल्य नलदर्शन जन्य आनन्द से) मुक्त तथा 
(मोक्ष या भ्रम होने से) संसारी की अवस्थाओं से शुद्ध उल्लास या मधुर द्विविधि स्वाद का अनुभव कर रही 
थी।' उपर्युक्त प्रसंग में श्रीहर्ष ने मुक्त एवं संसारी दोनों ही व्यक्तियों की स्थितियों का एक साथ संगम, 
दमयन्ती की मनोदशा के वर्णन में किया है, जो उनकी दार्शनिकता एवं काव्यचारुता के नैपुण्य का सूचक 
है। 


महर्षि पतञ्जलि के अनुसार सिद्धियाँ, जन्म, औषधि, मंत्र, तप और समाधि इन पांच उष्पाओं से 
उत्पन्न होती है। ईश्वर की अष्ट सिद्धियाँ जो भूत जय से उत्पन्न होती है, उन सिद्धियों को संयम एवं 
योगाभ्यास के बल से योगासिद्ध व्यक्ति भी प्राप्त कर लेते हैं वे सिद्धियां हैं अणिमा लघिमा, महिमा प्राप्ति' 
प्राकाम्य, वशित्व, ईशित्व, यत्रकामावशायित्त्व/ उपर्युक्त अष्टसिद्धियों का विवरण नल द्वारा दमयन्ती के 
सौन्दर्य वर्णन में द्रष्टव्य है जहाँ नल दमयन्ती से कहते हैं सुन्दरि! तुम्हारी 'कटि में अणिमा (कृशता) है, 
नितम्ब तथा स्तनों में गरिमा (गुरुता) एवं महिमा (स्थूलता) है, चित्त में वशित्व (जितेन्द्रियता या पतिव्रत्य) 
है, मुस्कार में लधिमा (अल्पता) है, मेरे (नल के) ऊपर (तुम्हारा) ईशित्त्व (अधिकार) है, मांधर्यादि युक्त 
भाषण करने से रमणीय हो, (पूर्वादि) चारों दिशाओं तथा (आग्नेयादि चारो) विदिशाओं में यश (सौन्दर्य 
प्रसिद्धि) से कामावसाय रूप सिद्धि अर्थात्‌ इच्छानुसार अनवरुद्ध प्रखरगति (स्वेच्छा प्रखर) प्राप्त कर चुकी 
हो, शायद इसी कारण से तुम्हारी रचना करके ईश्वर ने अपनी शिल्पभूत तुम्हारे लिए आठों विभूतियों 
(सिद्धियों) को दे दिया है।* श्रीहर्ष ने अणिया नामक सिद्धि या विभूति की चर्चा हंस दमयन्ती के वार्तालाप 
प्रसंग मे” तथा दमयन्ती स्वयंवर से वापस लौटते हुए देवताओं के वर्णन प्रसंग में भी की है, जहाँ श्रीहर्ष 
लिखते हैं कि जाते-जाते दूर पहुँचे देवताओं की अणिमा (नामकसिद्धि) ऐसी स्पष्ट मालूम होती थी, मानो 
वह उनके अष्टगुणों के ऐश्वर्य से पृथक हो गई हो।' 


महर्षि पतञ्जलि के अनुसार बन्धकारण का शैथिल्य एवं प्रचार संवेदन होने पर चित्त का पर 
शरीर में आवेश सिद्ध होता है, अर्थात्‌ सिद्ध योगी दूसरे के शरीर में भी प्रवेश कर सकता है।” महर्षि व्यास 


.._तत्कालमानन्दमयी भवन्ती भवत्तरानिर्वचनीयमोहा । सा मुक्तंसंसारिदशासाभ्यां द्विस्वादभुल्लासमभुड्मिष्टम्‌॥ नै० 8/]5 
2. जन्मौषधिमन्त्रतपः समाधिजास्सिद्धयः | यो0 सू0 कैवल्यवाद - 
3. स्थूसंयमजयाच्चतस्र: सिद्धयो भवन्तीति -त0 वै0 पृ० 369 
एताश्चतस्र: स्थूलसंयमसिद्धयः - यो0वा0, पृ० 369 
4... - ततोड$णिमादिप्रादुर्भावः कायसम्पत्तर्द्धमानभिधातश्च। यो0 सू0 3/45 
- तत्राणिमा भवत्यणुः लघधिमा लषघुर्भवति, महिमामहान्‌ भवति, प्राप्तिरड्गल्यग्रेणापिः स्पृशति चन्द्रमसं 
प्राकाम्यमिच्छानभिघातो भूमावुन्मंज्जति निमज्जति यथोदके, वशित्वं॑ भूतभौतिकेषु वशी भवति अवश्यचान्येषाम्‌ 
ईशितत्वं तेषां प्रभवाष्ययव्यूहा नामीष्टे। यत्र कामावसायित्वं सत्यसंकलपस्ता यथा. संकल्पस्थता भूतप्रकृतीनामवस्थानं 
न च शक्तो$पि पदार्थविपर्यासं करोति, कस्माद्‌ अन्यस्य यत्र कामावसायिनः पूर्वसिद्धस्य तथा भूतेषु संकल्पादिति 
एतान्यष्टा वैश्वर्याणि। यो0 सू0 3/45 भाष्य 
5. मध्ये बद्धाणिमा यत्सगरिममहिमश्रोणिवक्षोजयुग्मा जाग्रेच्चेतोवशित्वा स्मितधृतलघधिमा मां प्रतीशित्वमेषि। 
सृक्‍तौ प्राकाम्यरम्या दिशि विदिशि यशोलब्वकामावंसाया भृतीरष्टावपीशस्तददित मुदितः स्वस्य शिल्पाय तुभ्यम्‌॥ नै० 2]/59 
-“ अणिमादौ, गुणवचनत्वादिमनिच। वश इन्द्रियाणां स्वाधीनत्वम्‌ तदस्यास्तीति वशी, तद्भावों वशित्त्वं जितेन्द्रित्वम। 
ईशनमीशऐश्वर्य तदस्यास्तीति तद्भाव:। नै०-2]/59 नारायण 
- यथा सन्तुष्टो हि पित्रादिः अपत्यादिभयः स्वकीयमैश्वर्यादिंक प्रददाति, तथेश्वरेण सन्तुष्टेन स्वकीयम्‌ “अणिमा 
महिमा, गरिमा, लघिमा, वशित्वमीशित्वं प्राकाम्यं कामावसायिता च” इत्येवमष्टविधमैवश्चर्य॑ तुभ्यं दत्तम्‌ अन्यथा एतत्‌ 
सर्व त्वयि कथं स्यादिति भाव:। नै० 2॥/45 मल्लिनाथ 
 ईशाणिमैश्वर्यविवर्तमध्ये! लोकेशलोकेशयलीकमुध्ये। तिर्यज्चमप्यज्च मृषानभिज्ञरसज्ञतोपज्ञसमज्ञमज्ञम।। नै० 3/64 
क्रमाद्दवीयसां तेषां तदानी समदृश्यत। स्पष्टमष्डगुणैश्वर्य्यात्‌ पर्यवस्यान्निवाणिमा।। नै० ]7/5 
मनसों धर्माधर्मवशादेव शरीरें या. प्रत्रिष्ठा ज्ञानह्ेतु: सम्बन्धविशेषः, स बन्ध इत्यर्थ:। यो. ना., पृ० 355 
बन्धकारणशैथिल्यात्‌ प्रचारसंवेदननाच्चेचित्तस्य पर शरीरावेश:। यो0 सू0 3/38 
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ने भी लिखा है कि कर्मबन्धक्षय तथा नाड़ी मार्ग में स्वचित्त का संचार होने पर योगी चित्त को अपने शरीर 
से निकालकर दूसरे शरीर पर निक्षेप कर सकते हैं। भोजराज ने भी उपर्युक्त तथ्य की पुष्टि अपने ग्रंथ 
राजमार्तण्डवृत्ति में किया है।* श्रीहर्ष ने योग दर्शन के उपर्युक्त तथ्य का संकेत दूतरूप धारी नल के वर्णन 
में किया है, जहाँ वह लिखते हैं कि वियोगी होते हुए भी योगी की भाँति वह राजा (नल) अदृश्य होकर 
दूसरे के पुर (शरीर, नगर कुण्डिनपुर) में प्रवेश करके मणिजरित भूमियों में अपने प्रतिबिम्ब रूप कार्यसमूह 
का विस्तार करते हुए सुशोभित थे। इसके अतिरिक्त दमयन्ती के कथन में भी कि मेरा पति कई रूप 
धारण कर मुझसे परिहास तो नहीं कर रहा है, “में योग दर्शन का पुट माना जा सकता है।”“ 


पूर्व मीमांसा या मीमांसा दर्शन 


नैषधीयचरितम्‌' में पूर्वमीमांसा दर्शन की विषयवस्तु के सन्दर्भ भी अत्यधिक रूप से श्रीहर्ष ने 
पिरोया है। मीमांसा शास्त्र का साहित्य बहुत विस्तृत है। स्वयं नैषधकार ने इस दर्शन की व्यापकता एवं 
महत्ता का विवरण इन्द्रनारदसंवाद में देते हुए लिखा है कि विष्णु ने तो विश्वरूप धारण किया है, अतः 
उनका जैमिनि रूप होना भी उचित है। यज्ञभोग करने वाले देवताओं के विग्रह (युद्ध तथा शरीर) को न 
चाहने वाले विष्णु ने (सम्पूर्ण दैत्यों का सुदर्शन चक्र से नाश करके जैमिनिरूप से देवताओं को मन्त्रात्मक 
सिद्ध करके) मेरा वज्र ही व्यर्थ कर दिया है।",ध्यातव्य है कि जैमिनिकृत पूर्वमीमांसा के अनुसार मन्त्र ही 
सब कुछ हैं, वे ही देवता हैं, अलग देवताओं की कोई सत्ता पूर्वमीमांसा शास्त्र नहीं मानता। उपर्युक्त संदर्भ 
में श्रीहर्ष ने जैमिनिमुनि के प्रति बहुमान प्रकट किया है। संक्षेप में पूर्व मीमांसा दर्शन, वस्तुवादी, 
बाद्यार्थसत्तावादी, या बाह्यार्थवादी, बहुवादी , अनेकेश्वरवादी (बहुदेववादी) स्वतः प्रामाण्य एवं परतः 
अप्रामाण्यवादी, जगत की व्यावहारिक सत्ता को मानने के साथ-साथ, निःश्रेयस या मोक्ष (स्वर्गकामो यजेत, 
प्रपञ्चसम्बन्धविलयो मोक्ष, आत्यन्तिकस्तु देहोच्छेद: मोक्ष.) मानने वाला, कर्मकाण्डवादी, अनेकात्मवादी 
(परन्तु आत्मा को विभु रूप में स्वीकार करने वाला), भ्रम के विषय में विपरीतख्यातिवादी (कुमारिल) एवं 
अख्यातिवादी (प्रभाकर) तथा पाश्चात्य दार्शनिक शब्दावली में मनोवैज्ञानिक सुखवादी प्रवृत्ति का समर्थ है। 
साथ ही आचरण की शुद्धता पर भी यह दर्शन जोर देता है। और यंटि पूरे मीमांसा मत को एक शब्द में 
. व्यक्त किया जाये तो उस शुद्ध इन्द्रियानुभववाद की संज्ञा देना अभीष्सित लगता है।” वैसे तो पूर्वमीमांसा 
दर्शन अत्यधिक प्राचीन दर्शन है, क्योंकि इनके विवरण धर्मसूत्र ” जैसे प्राचीन ग्रंथों में मिलने के साथ-साथ 


.. कर्मबन्धक्षयात्‌॒स्वचित्तस्य॒प्रचारसंवेदनाच्च योगी चित्तं॑ श्वशरीरान्निकृष्य शरीरान्तरेषु निक्षिपति। निश्षिप्तंचित्तं 
. चेन्द्रियाण्यनु पतन्ति यथा मधकरराजानं मक्षिका उत्पतन्तमनूत्पतन्ति निविशमानमनु निविशन्ते तथेन्द्रियाणि परशरीरावेशे 
चित्तमनुविधीयन्त इति। योः सू. 3/38 पर व्यास भाष्य। ' 

2. चित्तस्य च योइसौ प्रकारों हृदयप्रदेशादिन्द्रियद्वारेण विजयाभिमुख्येन प्रसरस्तस्य संवेदनं ज्ञानमियं चित्तवहा नाडी, अनया 
चित्तं वहति, इयञ्च रसप्राणादिवहाभ्यो नाडीभ्यो विलक्षणेति। स्वपरशरीरयोर्यदा सज्चार॑ जानाति. तदा परकीयं शरीर मृतं 
जीवच्छरीरं वा चित्तसअ्चारद्वारेण प्रविशति। रा0मा0व0- पृ० 75 

3. भवन्नदृश्यः प्रतिबिम्बदेहव्यूहं वितन्वन्मणिकृट्टिमेषु। पुरं परस्य प्रविशन्वियोगी योगीव चित्तं स रराज राजा॥ नै० 6/46 

4... कि वा तनोति मयि नैषध एव काय व्यूहं विहाय परिहासमसौ विलासी। ' 
विज्ञान वैभवभृतः किमुतस्य विद्या सा विद्यते न तुरगाशयवेदितेव ॥ नै० 6/43। 

5. द्रष्टव्य, मीमांसा कुसुमाञ्जलि (क्रिंटिकल बिब्लिओग्राफी आफ पूर्णमीमांसा) उमेश मिश्र, काशी हिन्दू विश्वविद्यालय द्वारा 
प्रकाशित 

6. विश्वरूपकलनादुपपननं तस्य जैमिनिमुनित्वमुदीये। विग्रह मखभुजामसहिष्णुर्व्यर्थतां मदशनि न निनाय।। नै० 5/59 

7. विलक्षणस्वभावत्वात्‌, भावानाम। शास््त्रदीपिका, पृ० -02 ः 

8. आचारहीन न पुनन्ति वेदा:। वेदान्तंसूत्रभाष्य 3/]/0 से उद्घृत... / 

9. यथां संदृश्यते तथा श्लोकवार्तिक। श्लोक 29, पृ० 552 

0. ृद्या4-णीगरा54, 8,3. (९०१, ?. 2 बम 
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पतञ्जलि (१५० ई०पू०) महाभाष्य में भी इस दर्शन का उल्लेख मिलता है लेकिन महर्षि जैमिनिकृत 
मीमांसासूत्र” या जैमिनि सूत्र ही इस दर्शन का प्राचीन एवं सर्वांगपूर्ण ग्रंथ माना जाता है। इस ग्रंथ में 
बादरायण, बादरि, ऐतिशायन, कारष्णजिनि, लावुकायन, कामुकायन, आत्रेय, तथा आलेखन आदि आठ 
आचारयाँ एवं उनके मतों का उल्लेख मिलता है, किन्तु आपिशालि, उपवर्ष), बौधायन, भवदास,* हरि, 
भर्त्‌मित्र” आदि अन्य मीमांसा के प्राचीन आचार्य हैं, जिनके मत विभिन्‍न ग्रंथों में उद्धृत मिलते हैं। परन्तु 
इस ग्रंथ पर समस्त परवर्ती लेखों का आधार शबरमुनि' (प्रथम शदी ई०पू०) का भाष्य हैं जो जैमिनि ग्रंथ 
के प्राचीन भाष्यकार माने जाते हैं। शबर स्वामी के बाद पूर्व मीमांसा के इतिहास में तीन आचार्य अत्यन्त 
महत्वपूर्ण माने जाते हैं, कुमारिलभट्ट (६०० ई० इनके मत को भाटट मत कहा जाता है), प्रभाकर मिश्र 
(६५० ई० इनके मत को प्रभाकर मत या गुरु मत कहा जाता है, मुरारिमिश्र (११वीं शताब्दी, के मत को 
मिश्रमत कहा जाता है)। इसके अतिरिक्त, भवदेव, पार्थसारथिमिश्र, मण्डनमिश्र, आपदेव, सालिकनाथ मिश्र 
एवं खण्डदेव तथा डॉ० गंगानाथ झा भी मीमांसादर्शन के महनीय विद्वान माने जाते हैं। 


षड्‌ आस्तिक दर्शनों में मीमांसा दर्शन ,का सर्वोपरि स्थान माना जा सकता है क्‍योंकि इसमें वैदिक 
वाक्यों को पूर्णतः प्रमाण माना गया है। वेद के दो भाग हैं. कर्मकाण्ड एवं ज्ञानकाण्ड (ब्रह्मकाण्ड), पूर्व 
अर्थात्‌ कर्मकाण्ड के विवेचन करने वाले को पूर्वमीमांसा या मीमांसा (दर्शन) कहा जाता है तथा उत्तर या 
पश्चात्‌ भाग, ज्ञानकाण्ड के विवेचन करने वाले को उत्तर मीमांसा या वेदान्त दर्शन कहा जाता है। 
उत्तरमीमांसा की विवेचना आगे की जायेगी, उपर्युक्त प्रसंग में पूर्वमीमांसा दर्शन की विवेचना ही समीचीन 
है। पूर्वमीमांसा दर्शन में वैदिक कर्मकाण्डों के साथ वैदिक मंत्रों की यागपरक व्याख्या उपस्थित मिलती है। 
वेदों का प्रतिपाद्य विषय धर्म है, जिसके लिए वह यज्ञ आदि का विधान करता  है। मीमांसकों का भी मुख्य 
विषय धर्म है,, और वह कर्म (यागादि) को ही धर्म का लक्षण मानतै हैं।" उनके अनुसार धर्म का अर्थ 


8. महाभाष्य- 4//4 
2. डॉए0 राधाकृष्णन जैमिनिसूत्र का समय चौथी शताब्दी ई0प0 रखने की वकालत करते हैं (भारतीय दर्शन, प्रभाग, पृ० 
332, 323), जबकि हिरियन्ता महोदय 200 ई0 (भारतीय दर्शन की रूपरेखा, पृ 299), आचार्य बलदेव उपाध्याय 
300 ई0पू0 जैमिनि का समय मानते हैं (भारतीय दर्शन पृ० 3]0), जबकि एस.एन. दास गुप्ता महोदय 200 ई0पृ0 
(भारतीय दर्शन का इतिहास, पृ० 378) 
शावरभाष्य ]//5 क्‍ 
श्लोक वार्तिक ]/63 
शास्त्रदीपिका 0/2/59, 60 
काशिका, पृ० 0, न्याय रत्नात्कर, 0 
प्रभाकर स्कूल आफ पूर्वमीमांसा, गंगानाथ झा, पृ० 6-7 
शबरस्थांमी का समय भारतीय विद्वान्‌ राधाकृष्णन गंगानाथ झा से सहमत होते हुए प्रथम शताब्वी मानते हैं। भारतीय 
दर्शन, द्वितीय भाग, पृ० 323), वहीं हिरियन्ना महांदेय, 400 ई. (भारतीय दर्शन की रूपरेखा, पृ० 300), आचार्य 
बलदेव उपाध्याय, 200 ई0 (भारतीय दर्शन, पृ० 3]), उमेश मिश्र 400 ई0 से पूर्व (भारतीय दर्शन, पृ० 242), तथा 
एस.एन, दास गुप्त महोदय, डॉ0 गंगानाथ झा से सहमत होते हुए प्रथम शताब्दी (57 ई0पू0 के आसपास) मानते हैं 
जब कि स्वामी द्वारिका दास शास्त्री ई0प0 तीसरी शताब्दी मानते हैं यथा (अतः स शबरस्वामीति नाम्ना लोके 
विख्यातोइभूत्‌। अयम्‌ ईशातः पूर्व तृतीय शताब्दयां भारत भूमिमलज्चकारं इति ऐतिवाविदः .प्रमाणयन्ति (श्लोकवार्तिक, 
प्रास्ताविकम्‌, पृ० 9) एवं जैकोबी 200-500 ई0 के बीच तथा कीथ 400 ई) शबरस्वामी का काल मानते हैं! 
8... मुरारि मिश्र के मतों' का संग्रह एवं पुस्तकों के प्रकाशन का प्रथम गौरव “उमेश मिश्र" को प्राप्त है द्रष्टव्य मुरारेस्तृतीय 
पन्था:-उमेश मिश्र, पञ्चम, ओरियन्टल कान्फ्रेन्स, लाहौर 
,. धरमख्यि विषयं वस्तु मीमांसायाः प्रयोजनम्‌। श्लोकवार्तिक-]] 
0. अथातो धर्म जिज्ञासा। मीमांसा सूत्र-//] 
- चोदनालक्षणो$र्थों धर्म:। मीमांसा सूत्र-/[/2 
- आम्नायस्य क्रियार्थत्वांदानर्थक्यमतदर्थानामं-वही [/2/] 
चोदनेति क्रियायाः प्रवर्तकवचनमाहु:- शाबरभाष्य 
चोदनाचोपदेशाच्च विधिश्चैकार्थवाचिनः-श्लोकवांर्तिकं 
यागादिरेव धर्म: शास्त्रदीपिको-पु० 25 | 


7५ 


देवतामुद्दिश्य द्रव्यत्यागो याग:। न्यायमालाविस्तर 4/2/27/8 


| 5-3 09६ ९ -+ं७ (९) 


। । | 
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वैदिक यज्ञों का पालन है। लौगाक्षिभास्कर कहते हैं “यागादिरेव धर्म: वेदप्रतिपाद्य: प्रयोजनवदर्थ:। 
जैमिनिमुनि के प्रथम सूत्र” अथातो धर्म जिज्ञासा” से भी स्पष्ट है कि मीमांसा दर्शन का प्रधान विषय धर्म 
ही है, तथा स्वर्गकामो यजेत, से यह तथ्य भी स्पष्ट हो जाता है कि मीमांसक यज्ञ को ही धर्म मानते हैं 
एवं स्वर्गादि प्राप्ति ही धर्म का प्रयोजन है, जैसा कि श्रीभास्कर कहते हैं. वेदप्रतिपाद्यो प्रयोजनवदर्यों धर्म 
तथा वेदो5खिलोधर्ममूलम्‌ से वेदों की महनीयता का भी पता चलता है। मीमांसा दर्शन में कर्म का तात्पर्य 
वैदिक यज्ञ सम्बन्धी कर्मकाण्ड के अनुष्ठानों से है, और कर्मकाण्ड तो मीमांसा दर्शन का सार ही है (कर्मति 
मीमांसका)। परन्तु यहां यह तथ्य अवगम्य है कि अन्य दर्शनों में जो स्थान ईश्वर का है, वही इस दर्शन में 
कर्म का है। कर्म सिद्धान्त को महत्वपूर्ण मानने के कारण इस दर्शन को कर्ममीमांसा भी कहा जाता है। यह 
दर्शन ईश्वर के प्रयोजन की कोई आवश्यकता नहीं समझते, लेकिन कस्मै देवाय हविषा विधेम्‌ इत्यादि 
वैदिक वाक्यों से स्पष्ट है कि यह अदृश्य ईश्वर की सत्ता को स्वीकार करते हैं, भले ही वह मंत्र रूप में 
ही मानते हो। मीमांसक कर्म एवं कर्मफल के बीच अपूर्व नामक शक्ति छो मानते हैं, जो यागादि कर्म करने 
से उत्पन्न होती है, एवं वही कर्मफल का निर्णायक भी होती है। यह दर्शन वेदों में प्रतिपादित तीन प्रकार 
के कर्मों यथा-नित्य, नैमित्तिक, प्रतिसिद्ध और काम्य को विधि अनुसार अपनाने की वकालत भी करता हैं | 
स्वयं नैषधकार ने वेद विहित, कर्मों, धर्मों एवं यज्ञों का विवरण नैषध में प्रभूत मात्रा में दिये हैं।! रही वेदों 
के प्रभेदों की बात, तो श्रीहर्ष ने इस तथ्य का संकेत भी सरस्वती के सौन्दर्य वर्णन में दिया है, जहाँ वह 
लिखते हैं कि सुन्दर वस्त्र से आच्छादित, उस सरस्वती के मांसल एवं सुन्दर उरुयुगल, परमत (न्याय 
नैशेषिक आदि के मत) को खण्डन करने वाली कर्मार्थक (कर्मकाण्ड) एवं ब्रह्मार्थक (ब्रह्मकाण्ड) रूप दो 
भागों में विभकत मीमांसा से बनाये गये थे। यहाँ नैषधकार ने पूर्वमीमांसा एवं उत्तरमीमांसा (वेदान्त) दोनों 
को वेद का अंग स्वीकार किया है अन्तर सिर्फ इतना है कि जहाँ पूर्वमीमांसा कर्मकाण्ड के प्रतिपादन पर जोर 
देता है, वही उत्तरमीमांसा (वेदान्त या ब्रह्मकाण्ड) ब्रह्मचिन्तन एवं ज्ञानप्राप्ति (ऋते ज्ञानान्मुक्तिः) पर जोर देता 
है। नैषध के चन्द्रकला हिन्दी एवं संस्कृत व्याख्याकार ने उपर्युक्त तथ्यों को निम्न भावों में समेटा है। 


. सुन्दरवसनाच्दादितमूर्वोर्युगल॑ गिरां देव्याः । ब्रह्मार्थकर्मार्थद्दयोत्तरपूर्वमीमांसा दैवविरचितम्‌ |। 


स्पष्ट है कि मीमांसा वेदस्वरूपा है, शायद इसीलिए हर्ष ने वेद के कर्मकाण्ड एवं ब्रह्मकाण्ड दो 
विभागों में स्थित मीमांसा को परमत (न्याय वैशैषिक आदि सिद्धान्तों के) खण्डन करने वाला तथा पुष्ट 
(दूसरे से अखण्डनीय, पक्षान्तर में उत्तम वस्त्र से आच्छादित होने से सुन्दर एवं मांसल सरस्वती देवी की 
दोनों जंघाओं को बनाया है, रूप में होने की अभिव्यक्ति की है।) 


कूमारिलभट्ट के विवरणानुसार ऐसा प्रतीत होता है कि प्राचीन पूर्वमीमांसा दर्शन नास्तिक रहा 
होगा। जबकि कुमारिल भट्ट ने श्लोकवार्तिक के मंगलारण में वैदिक यज्ञ पुरुषों के रूप में भगवान शिव की 
वन्दना की है।' साथ ही उन्होंने यह भी अभिहित किया है कि यह शास्त्र जिसे वेद कहा जाता है जो शब्दों 
के रूप में ब्रह्म है, एक सर्वोपरि आत्मा का स्थापित किया हुआ है।! जिससे यह स्पष्ट होता है परवर्ती 


. ॑[ द्रष्टव्य-इसी शोध प्रबन्ध के धर्मशास्त्र एवं वेद वेदांग नामक अध्याय... 
2. ब्रह्मार्थकर्मार्थक वेदभेंदात द्विधा विधाय स्थितया55त्मदेहम। 
चक्रे पराच्छादनचारु यस्या मीमांसया मांसलमूरुयुग्मम|। नै० 0/8] 


3. ताभ्यां ब्रह्मकाण्डकर्मकाण्डाभ्यां, यो वेदस्य भेदः द्वैविध्यं तस्माद्धेतोः द्विंधा विधाय पूर्वोत्तरमीमांसारूपेण द्विविधं, स्थितया 
प्रतिष्ठितया मीमांसया द्वैविध्यया चक्रे कतमिंति गम्योत्प्रेक्षा। ने० 0/8] मंल्लिनाथ 


- उत्तरमीमांसया पूर्वमीमांसया चोरुयुग्मं रचितमित्यर्थ:। नैं-0/8] नारायण 

प्रायेणेव हि मीमांसा लोके लोकायतीकृता। तांमास्तिकपथे कर्त्तुमयं यंत्नः कृतो मया। श्लोक वार्तिक //0 
विशुद्धज्ञानदेहांय त्रिवेदीदिव्यचंक्षुषें। श्रेयः प्राप्ति निमित्ताय नमः सोमार्धधारिणे। वही ]//] 

शब्द ब्रह्मेति यच्चेदं शास्त्र वेदाख्यमुच्यते। तदप्यधिष्ठितं सर्वमेकेन परमात्मना।। तन्‍्त्रवार्तिक, पृ० 7]9 


बी 


3५ ; (/॥ 
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मीमांसकों ने ईश्वर की सत्ता स्वीकार की है, चाहे उसे शब्दब्रह्म के रूप में माना जाय अथवा यज्ञ पुरुष 
के रूप में रखा जाया या मन्त्र रूप देवता की आकृति में माना जाय। आपदेव एवं लौगाक्षिभास्कर भी 
समस्त कार्यों के फल को ईश्वर में समर्पण कर देने की बात स्वीकार कर ईश्वर के अस्तित्व को स्वीकार 
करते दिखते हैं।! प्रभाकर भी वैदिक वाक्यों से प्रमाणित किये गये ईश्वर को मानते है।, अनुभवगम्य ईश्वर 
को नीं, यही स्थिति प्रभाकर विजय के कर्ता की भी है।” मैक्समूलर के साथ-साथ पशुपतिनाथ शास्त्री का 
भी मानना है कि मीमांसकों ने ईश्वर के सृष्टिकर्ता रूप के विरुद्ध जो आपत्तियाँ की हैं, (कि उसमें क्रूरता 
पक्षपात आदि का दोष लग जाता है) उससे मीमांसा दर्शन निरीश्वरवादी नहीं माना जा सकता, क्योंकि 
जैमिनि भी ईश्वर के पुरस्कारों का वितरण करने वाले रूप का तो खण्डन. करते हैं, किन्तु ईश्वर के सृष्टि 
का सृष्टा होने का निषेध नहीं करते।” रही धर्म, अधर्म के आरोपण की बात, तो धर्म और अधर्म गुण रूप 
होने के कारण, अन्य आत्माओं में भले समवाय सम्बन्ध से रहें, किन्तु ईश्वर में नहीं रह संकते।* कुमारिल 
नैयायिकों के तर्क के द्वारा ईश्वर के अस्तित्व को सिद्ध करने, एवं वेदों को ईश्वर की कृति मानने की 
आलोचना करते हुए वेद को सृष्टि से पूर्ववर्ती मानते हैं।” इस प्रकार यह कहा जा सकता है कि मीमांसा 
दंर्शन देवों को स्थूल रूप में नहीं, अपितु मन्त्र रूप या यज्ञपुरुष में स्वीकार करता हैं। नैषधकार ने 
पूर्वमीमांसा दर्शन “के इसी मन्त्र रूप ईश्वरवाद का सन्दर्भ इन्द्र नारद संवाद के साथ-साथ स्वयंवर के 
अन्त में इन्द्रदेव द्वारा नल को कपटहित दौत्यकर्म के फलरूप में वरदान में दिया है जहाँ इन्द्र नल से 
कहते हैं कि “नल प्रत्यक्ष दिखायी पड़ने वाली मूर्ति धारण करके तुम्हारे यज्ञों मे दी हुई आहुतियों को हम 
ग्रहण करेंगे, क्योंकि साक्षात्‌ रूप से हमारे द्वारा यज्ञों का उपभोग न॑ देखकर (मीमांसकादि) विद्वानों का 
मन्त्ररूपात्मक देवताओं के अतिरिक्त हमारी सत्ता में भी सन्देह बना रहता है। इस प्रकार यहाँ श्रीहर्ष ने 
मीमांसको के ईश्वर को मन्त्ररूप, अशरीरी, होने के साथ-साथ उनकी बहुदेववादी मान्यता का प्रतिपादन 
किया है।” जिसका खण्डन शंकराचार्य एवं रामानुज ने किया है क्योंकि रामानुज का मानना है कि ईश्वर 
का साकार रूप ही _लोक जीवन में व्यवहरित नर नारियों की उणसना एवं भक्ति भावना के लिए 
युक्तियुक्त हो सकता है” परन्तु नैषधकार ने कुशद्वीपाधिपति के प्रसंग में मीमांसकों द्वारा ईश्वर के साकार 
रूप (शंकर) को न मानने की अभिव्यक्ति का प्रतिपादन भी किया है!" जब कि कूमारिल भट्ट ने श्लोक 


. ईश्वरार्पण बुद्धया क्रियामाणस्तु निःश्रेयसहेतुः, न च तदर्पणबुद्धयानुष्ठाने प्रभाणाभाव: “यत्करोषि यदश्नासीति” 
भगवद्गीतास्मृतेदेव प्रमाणत्वात्‌। स्मृतिचरणे तत्प्रामाणस्य श्रुतिमूलकत्वेन व्यवस्थापनात। मीमांसा न्यायप्रकाश 
पृ० 97, एवं द्र॒ष्टव्य- अर्थसंग्रह, पृ० [96 

2. एवं चानुमानिकत्वमेवेश्वस्य निराकृतम्‌, नेश्वरोईपि निराकृतः। अत एव न प्रभाकरगुरुभिरीश्वरनिरासः कृतः। तत्समर्थनं च 
वेदान्तमीमांसायां क्रियत इत्यभिप्रेतमू-प्रभाकर विजय, पृ० 82 


3... व76 ऊंज 5५शंषा5 0 वातीशा श0509॥१-४॥ए।॥।86-९0॥79, ं., वा।00700॥ 00 ॥6 रिप्राए३ ंगक्षा)59 
?,]४, 8857], ?,3 


?2780॥64/ $०0000] 6 ?प५ण३ ॥॥8॥5$9-0.,, 2॥9, ?,-80-87 

श्लोकवार्तिक सम्बन्धाक्षेपपरिहार सूत्र 44-72, 4-6 एवं चोदनासूत्र 42। 

नै० 3/39 

प्रत्यक्षलक्ष्यामवलम्ब्य मूर्ति हुतानि यज्ञेषु तवोषभोक्ष्ये। संशेरते$स्माभिरवीक्ष्य भुक्तं भखं हि मन्त्राधिकदेवभावे।। नै०4/73 


मन्त्रादधिके देवेषु भावे विश्वासे सति। “मन्त्रमयी देवता” इत्येतत्पक्षापेक्षया प्रत्यक्षायां देवतायामधिकस्य मनोविश्वासस्य 
युक्‍त्वादित्यर्थ। अस्माभिरिति ब्रहुबचनं देवतान्तराभिप्रायम्‌। नै० 4/73 नारायण 


- अशरीरी देवता” इति मीमांसकाः, तत्संदेहनिवृत्यर्थं ते विग्रहं दर्शयिष्यामि, तेन भवतस्तादूशसंशयनिरासरूपलाभो 
भविष्यतीति भावः॥ नै० ]4/70 मल्लिननाथ 


9. अत एव न देवता भूतं च। साक्षादप्यविसेधं जैमिनि;। ब्रह्मसूत्र ।/3/27, 28 परः शांक़रभाष्य एवं श्रीभाष्य द्रष्टव्य 


0. वैदैर्वचोभिरखिलैः कृतकीर्तिरत्ने हेत॑ विनैवधृतनित्यपरार्थयत्नैं | 
मीमांसयैव भगवत्यमृतांशुमालौ तस्मिन्महीभुजितयानुमतिर्न भेजे || नै० ]/64 
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वार्तिक में शिव वन्दना की है, इससे यह प्रतीत होता है कि यहाँ श्रीहर्ष ने प्राचीन मीमांसा की विषंयवस्तु 
को नैषध में जगह दी है। स्मरणीय है कि जहाँ मण्डन मिश्र, वाचस्पति,” वात्स्यायन आदि ने ईश्वर की 
सत्ता का प्रतिषेध किया वहीं वैशेषिक के पार्थसारथिमिश्र' के साथ-साथ उदयन ने ईश्वर की सत्ता मानते 
हुए उसे भव या शिव:नाम दिया है एवं मीमांसाको के ईश्वर विषयक मत का खण्डन भी किया है।* परन्तु 
नैयायिकों ने भी मीमांसको (कुमारिल) के ईश्वर विषयक मत का उल्लेख करते हुए उन्हें नास्तिक 
सिरोमणि की संज्ञा दी है।' सर्वमतसंग्रहकार के मत में मीमांसक न तो नैययिकों के ईश्वर विषयक मत को 
स्वीकार करते हैं न उपनिषदों के। 


मीमांसा दर्शान नैयायिकों के समान ईश्वर को न तो निमित्त कारण रूप में मानता है” और न ही 
वेदान्तियों के समान कर्म फल दाता रूप में” लेकिन जैमिनि धर्म या यज्ञ रूपी कर्म से ही फल प्राप्ति 


3. न तावत्‌ युगपदसंख्येयस्थावरादिलक्षणकार्यदर्शनादखिलविषयनित्यविज्ञानमात्रशाली षड़गुणः ईश्वरः सेद्धुमर्हति। 
मण्डनमिश्र, विधिविवेक- बनारस प्रकाश पृ० 26 
2. विधि विवेक- न्‍्यायकणिका टीका (वाचस्पतिमिश्र) बनारस प्रकाशप भदृन, पृ० 20 
- लब्धपरिपाकाइदृष्टवत्‌ क्षेत्रज्लसंयोगादेव क्षित्यादि लक्षणंकार्योत्पत्तावेकस्यापीश्वरस्यानुमाने 
तुल्यैवाइनवस्थेत्यर्थ:-विधिविवेक पर न्‍्यायकणिका टीका, पृ० 233, बनारस प्रकाशन 
स्वार्थपरानुग्रहे वा दुःखोत्तरसर्गदर्शनात्‌ प्रयोजनाभावनिराकृतापि चैतन्यमात्रसिद्धिः स्थात्‌ 
मण्डनमिश्र विधि विवेक, पृ० 222, जबकि वाचस्पति मिश्र ईश्वर को परानुग्रहस्वभाववाला भी बताते हैं वाचस्पति 
मिश्र-तात्पर्य टीका, पृ० 597, काथी संस्कृत सिरीज 
3,  वैशेषिक भी ईश्वर को शिव रूप मानते हैं किन्तु मीमांसक उनके मत को स्वीकार नहीं करते! द्रष्टव्य-श्लोक 
वार्तिक-सम्बन्धाक्षेपपरिहार, श्लोक 66 में पार्थसारथि की व्याख्या 
विश्वेश्वर का मत है कि मीमांसक ईश्वर (शिव) के साकार रूप को नहीं मानते यथा-मीमांसका हीश्वरस्य विग्रहवत्त्व॑ं 
नाड्गीकूर्वन्ति। यही मान्यता पार्थसारथि मिश्र की भी है यथा-सोमस्य अर्घ स्थानं ग्रहचमसादि तद्धारिणे इति यज्ञपक्षेदपि 
संगच्छते न्याय सू0 4/] 9-20 पर वा0भा0 
- मिथ्याशुक्ल रचित (2वीं शताब्दी के) लाटकमेलका में वर्णित शिव के स्वरूप का भी मीमांसकों द्वारा मान्य शिव 
रूप से विरोध दिखायी पड़ता है, क्योंकि इस नाटक में शिव कापालिक रूप में वर्णित हैं यथा- कोणस्थो$पि 
पुरस्कृतो5पि यजुषा गौरी भुजड्गों मया। हव्याशाविकलः कपालिकघिया निष्कासित: धूर्जटिः। दितीय अंक 
4. उदयनाचार्य-न्यायकुसुमाञज्जलि-स्तवक-5, पृ० 76-77, चौखम्ब प्रकाशन 
5. तदुक्‍्तं भट्टचार्य: पयोजनमनुदिश्य न मन्दो5पि प्रवर्तती। जगच्च सृजतस्तस्य कि नाम न कृतं भवेत्‌॥ अत्रोच्यते। नास्तिकशिरोमणे 
तावदीर्ष्याकषायिते चक्षुपी निमील्य परिभावयतु भवान्‌। माधवाचार्य कृत-सर्वदर्शन संग्रह, पृ० 255 पूना प्रकाशन 
6. अथ तैस्तार्किकाभिमत ईश्वर एव निरस्तो नोपनिषदभिमतः क्षेत्रज्ञलस्वरूप इतिचेत। तन्‍न कर्मव देहिनामिष्टानिष्टफलदं 
नेश्वर'' इति वदतां वेदस्य धर्मकनिष्ठतां चाभ्युपगच्छतां क्षेत्रज्ञस्वरूपस्येश्वरस्याकिजिचत्करत्वात्‌ प्रमाणप्रतिपन्नत्वाभावाच्च 
सर्वमतसंग्रह, प्रभाकरमीमांसा, त्रिवेन्द्रम्‌ संस्कृत सिरीज-6 
7. द्र॒ष्टव्य नया. कु-5/], ईश्वर: कारणम्‌, पुरुषकर्माफल्य दर्शनात्‌, नया. सू. 4//9, तत्कारितत्वादहेतु:। 4/]/2] 
- पराधीनपुरुषस्थ कर्मफलाराधनम्‌ इति, यदधीनं ईश्वर:। तस्यादीश्वर: कारणमिति। न्या.सू, 4/]/]9 पर वा0 भा0 
- पुरुषकारमीश्वरोइनुगृहणाति, फलाय, पुरुषस्य यतमानस्येश्वरः फलं सम्पादयतीति। नया. सू. 4//2] पर वा. भाष्य 
- अतः पर प्रावादुकानां दर्शनान्युपन्यस्य कानिचित्‌ प्रतिर्षिध्यन्ते, कानिचिदुपगम्यन्ते इति-उद्योतकर, नया. वा 4/]/9 
- कारुणिकोष्प्ययं वस्तुस्वभावमनुविधीयमानो धर्माधर्मसहकारी ज़गद्दैचित्रय॑ विधन्ते। वाचस्पतिमिश्र, तात्पर्य टीका 
काशी, सं0 ग्रं, सि., पृ० 596 
- विशेष विवरण हेतु द्रष्टव्य, न्‍्यायशास्त्रीय ईश्वरवाद-डॉ, किशोरनःथ झा, शेखर प्रकाशन, इलाहाबाद, प्रथम 
सस्करण-] 978 
8. सापेक्षोहीश्वरो .विषमां सृष्टि. निर्मिमीते। किमप्रेक्ष। इति चेत्-धर्माधभविपेक्ष। इति वदामः अत 
सृज्यमानप्राणिधर्माधर्माधमपिक्षा विषया सृष्टिरिति नायमीश्वरस्यापराध:। ईश्वरस्तु पर्जन्यवद द्रष्टव्यः- ब्र0 सू. 2//34 
पर शांकर भाष्य। 
- एवं जीवकृतप्रयत्नापेक्ष ईश्वरस्येषां शुभाशुभ॑ विदध्यादिति श्लिष्यते। ननु कृतप्रयत्नापेक्षत्वमेव, जीवस्य परायत्ते कर्तत्वे 
करोत्येव जीव:, कुर्वन्तं हि तमीश्वरं कारयति। ब्र0सू0 2/3/42 पर शॉंकर भाष्य 
- फलमत ईश्वराद्भवितुर्महति वही। 3/2/38 पर शॉ0 भा0... 
- श्रुतत्वादपीश्वरमेव फलहेतुं मन्‍्यामहें। वहीं 3/2/39 पर शां0 भा0 
- ईश्वरवस्तु फलं॑ ददातीत्यनुपपन्नम्‌- वंही 3/2/40 शां? भा0 
- वादरायणस्त्वाचार्यः पूर्वोक्तमैवेश्वरं फेलहेतुं न मन्यते.....धर्मार्मयोरपि हि कारयितृत्त्वे नेश्वरे हेतुव्यपदिश्यते 
फलस्य च दातृत्वेन...... सर्ववेदान्तेषु चेश्वरहेतुका एवं सृष्टयो व्यपदिश्यन्ते। तदेव चेश्वरस्थ फललेतुत्त॑ 
यत्स्वकर्मानुरूपाः प्रजाः सृजतीति। वही 3/2/4] एवं 2/3/42- 3/2/4 वेदान्तसूत्र पर भामती टीका भी द्रष्टव्य 
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मिलने का विधान करते हैं, उनके अनुसार यज्ञ से ही तत्तत्‌फल की प्राप्ति होती है, ईश्वर के कारण 
नहीं।' मीमांसकों नैयायिकों के सृष्टि को ईश्वरेच्छा या निमित्तकारणरूपता तथा वेदान्तियों के कर्मफलदाता 
रूप को अस्वीकार किया है, क्योकि मीमांसको के मतानुसार अपूर्व” के द्वारा ही जीव के कर्मो का फल 
सज्चित होता रहता है जिससे जन्म तथा मरण का क्रम चलता रहता है। अतएव मीमांसक जीवों के कर्मों 
के फलदाता रूप में ईश्वर का निषेध करते हैं? अपूर्व का मीमांसा दर्शन में जो स्थान है वहीं न्याय में 
अदृष्ट का है। किन्तु प्रसिद्ध नैयायिकों उद्योतकर वापस्पतिमिश्र. वात्स्यायन तथा अद्दैतवेदान्ती शंकराचार्य ने 
भी मीमांसको के अपूर्व को मान्यता न देकर ईश्वराधीन कर्मो एवं उनकी अदृश्य शक्ति को मान्यता देने के 
साथ-साथ, कर्मफलदाता रूप में भी ईश्वर को मान्यता दी है। जबकि कुमारिल भट्ट का मानना हैं कि 
यदि जगत या सृष्टि का कारण ईश्वरेच्छा है, तब तो कर्म की कल्पना करना ही व्यर्थ है, और तब तो 
मनुष्य को होने वाले धर्माधर्म (पापपुण्य) के अनुभव भी ईश्वरेच्छा से ही होने चाहिए परन्तु ऐसा नहीं होता 
क्योंकि वह कर्म द्वारा ही धर्माधर्म एवं जगत की व्यावहारिकता की अनुभूति करता है। नैयायिकों, 
वेदान्तियों एवं मीमांसकों की ईश्वर एवं कर्म सम्बन्धी विवेचना की संगति दमयन्ती के कथन में मिलती है, 
इन्द्रदूती द्वारा इन्द्र को वरण करने की प्रार्थना पर दमयन्ती की .सखी कुछ बोलना ही चाहती थी, किन्तु 
दमयन्ती ने उसे बीच में रोककर कहा कि सखियों जब मानव बुद्धि अनादिकाल से प्रवाहित इस जन्ममरण 
की परम्परा के कारण भूत स्वयं के ही शुभाशुभ कर्मों के अधीन है, या ईश्वर के वशीभूत, तब फिर मानव 
(दमयन्ती), अपने किसी कार्य में कैसे उत्तरदायी ठहराया जा सकता? वह जो कुछ भी कर्म करता है, या 
तो ईश्वरेच्छा वश करता है या कर्मवश। अतः तुम लोग मेरे विषय में कुछ मत बोलो क्योंकि भाग्य कुछ 
नहीं है, ऐसा कहनेवाला व्यक्ति भी मुख श्रम रूप कर्म को भोगता है, अर्थात्‌ कहने वाले का मुख तो 


. धर्मों जैमिनिरत एव- ब्र0 सू0 3/2/40 
- जैमिनिस्त्वाचार्यों धर्म फलस्य दातारं मन्यते। वही शां0भा0 
2. यागादेव फल तद्धि शक्तिद्वारेण सिद्धयति। सूक्ष्म शक्त्यात्मकं वा तत्‌ फलमेवाप जायते।तन्त्रवार्तिक पृ० 395 
3. लब्धपरिपाकादृष्टवत क्षेत्रज्ञसंयोगादेव क्षित्यादि लक्षणकार्योत्पत्यावेकस्यापीश्वरस्यानुमाने तुल्यैवानवस्थेत्यर्थ:। विधि विवेकः 
नन्‍्यायकणिका टीका, पृ० 223 
- कस्यचिद्धेतुमात्रत्वं यद्यधिष्ठातृतेष्यते। कर्मभिः सर्वजीवानां तत्सिद्धेः सिद्धसाधनम्‌। इच्छापूर्वकपक्षेषपि तत्पूर्वत्वेन कर्मणाम्‌। 
इच्छानन्तरसिद्धिस्तु दृष्टान्तेडपि न विद्यते॥ श्लोकवार्तिक सम्बन्धाक्षेपपरिहार:, श्लोक-75, 76, पृ० 467, 468 
4... बुद्धिमत कारणाधिष्ठिताः परमाणवः कर्माणि च प्रवर्तन्त इति। न्‍्याय0 वार्तिक पृ० 460 
नास्य पारमार्थिकं रूपमश्रित्यतच्चिन्त्यते किन्तु सांख्यावद्वारिकम्‌ वेदान्त सूत्र 3/2/38 भागती टीका 
- अपूर्वस्य चेतनस्य काष्ठलोष्ट समस्य चेतने नाप्रवर्तितस्य प्रवृत्यनुपपत्तेःः ब0 सू0 -3/2/38 पर शां0 भा0, परन्तु 
शंकराचार्य के मत में कर्म की सूक्ष्म उत्तरावस्था या फल की पूर्वावस्था अपूर्व कहलाती है-यथा- न चाप्यनुत्पाद्य 
किमपि अपूर्वम्‌, कर्मविनश्यत्‌, कालान्तरितं फल॑ दातुं शक्नोति, अंतः कर्मणो वा सूृक्ष्मा काचिदुत्तरावस्था, फलस्य वा 
पूर्वावस्थाइपूर्वनामास्तीति तर्क्यते। ब्र0 सू0 3 (2/40 शां0 भा0 
- कारुणिकोप्ययं वस्तुस्वभावमनुविधीयमानो धर्माधर्मसहकारी जगद्दैचित्र्यं विधत्ते। वाचस्पति, तात्पर्य टीका- पृ० 596 


- जैमिनि सूत्र के व्याख्याता शबरस्वामी के अनुसार मीमांसाशास्त्र निरीश्वरवादी है। वह न ईश्वर को मानता है और 
न जगत के सर्ग और प्रलय को | इस अंश में वह जैन मत के बहुत समीप है, किन्तु कुछ व्याख्याता (या परवर्ती 
मीमांसक) मीमांसाशास्त्र को ईश्वरवादी, और उसमें जगत के सर्ग और प्रलय को स्वीकार करते हैं। शाबर भाष्य 
के मतानुयायियों में भाट्‌टमत, गुरुमत एवं मिश्र मंत प्रसिद्ध हैं और ये अपने-अपने ढंग से शाबरभाष्य की व्याख्या 
करते हुए, उसकी कठोर आलोचना भी करते हैं। द्रष्टव्य- जैमिनीय मीमांसा भाष्यम्‌, प्रथम भाग 
व्याख्याकार-युधिष्ठिर मीमांसक, भूमिका-पृ०5 

- पुरुषकारमीश्वरोषनुगृहणांति फलाय पुरुषस्य यतमानस्मेश्वरः फलं सम्पादयंतीति। न्‍्या.सू. 4//2] 

$.  इश्वरेच्छा यदीष्येत सैव स्याल्ल्ोककारणम्‌। ईश्वरेच्छावशित्वे हि निष्फला कर्म कल्पना। श्लोकवार्तिक 
सम्बन्धाक्षेपपरिहर:- श्लोक,72. ., :.. .. 
- स्वाधीनत्वाच्च धमदिस्तेन क्लेशो न युज्यते। तद्दशेन प्रवृत्तौ वा व्यतिरेकः प्रसज्यते। वही श्लोक-83 
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दुःखता ही है, लेकिन उसका कुछ फल नहीं निकलता' यहाँ नैषधकार ने उपर्युक्त तथ्य के साथ-साथ इस 
तथ्य का भी वर्णन किया है कर्मों (अपूर्व या अदृष्ट) का फल भोग अवश्यमेव प्राप्त होता है।” 


मीमांसा दर्शन में वेदों का प्रामाण्य निर्धारण करने के लिए प्रमा, प्रमाण एवं प्रामाण्य का भी विशद 
विवेचन मिलता है। इस दर्शन के अनुसार प्रमा या यथारर्थज्ञान अज्ञाततत्त्व का अर्थज्ञान कराने वाता, दूसरे 
प्रमाणों से अबाधित एवं निर्दोष ज्ञान है, और ऐसे अनधिगत अर्थ के ज्ञान को उत्पन्न करने वाला करण 
प्रमाण है। स्मृति तथा संशय आदि को यह दर्शन प्रमा नहीं मानता। वास्तव में प्रमा या यथार्थ ज्ञान के 
कारण को प्रमाण क़हा जाता है, किन्तु नैयायिक जहाँ प्रमा के अत्यन्त साधक (साधकतम्‌) को प्रमाण . 
मानते हैं, वहीं मीमांसक अनधिगतार्थ ज्ञापक को प्रमाण कहते हैं।* परन्तु स्मरणीय तथ्य यह है कि मीमांसा 
दर्शन प्रमा एवं प्रमाण दोनों को एक रूप में स्वीकार करता हैं। मीमांसा दर्शन में प्रमाणों की संख्या वैसे तो 
छैः मानी गयी है प्रत्यक्ष, अनुमान, शब्द, उपमान, अर्थापत्ति, एवं अभाव या अनुपलब्धि' परन्तु इनमें जहाँ 
जैमिनि प्रथम तीन प्रमाण ही मानते हैं, वहीं प्रभाकर प्रथम पांच प्रमाण मानते हैं, अनुपलब्धि को प्रभाकर 
मीमांसा में स्वीकार नहीं किया गया है, तथा कुमारिल भट्ट ( भाट्‌ट मीमांसक) छैः प्रमाण स्वीकार करते हैं 
जैसा कि उत्तरमीमांसा या वेदान्त स्वीकार करता है। अर्थापत्ति को मीमांसा दर्शन के दोनों प्रधान दार्शनिक 
कुमारिल एवं प्रभाकर स्वतंत्र प्रमाण के रूप में स्वीकार करते हैं। शवरमुनि के शब्दों में “दृष्ट या श्रुत अर्थ 
की उपपत्ति जिस अर्थ के अभाव में न हो सके, उस अर्थ की कल्पना को अर्थापत्ति कहते हैं ९ अर्थात्‌ 
अर्थोपपत्ति हेतु अर्थान्त्त की कल्पना ही अर्थापत्ति कहलाता है। यथा - जीवित देवदत्त घर में नहीं है, इस 
वाक्य के दो तथ्यों उसके जीवित होने तथा घर में न होने में जो असंगति या विरोधाभास की अनुभूति 
होती है, उसका निराकरण “देवदत्त दिन में भेजन नहीं करता फिर भी मोटा है”, उसके मोटापे की 
कल्पना रात्रि के भोजन से कर ली जाती है और यहीं अर्थान्तर कल्पना ही अर्थापत्ति कहलाती है। 
नैषधीयचरितम्‌ में अर्थापत्ति प्रमाण की संगति कलिप्रतिनिधि के तथ्यों" का खाड्न करते हुए इन्द्र के कथन 
में देखने को मिलती है, जहाँ इन्द्र कहते हैं कि हे नास्तिकों पति सहदास के होने पर भी गर्ष आदि का 
धारण होना अनिश्चित होने से आक्षिप्त (अर्थापत्ति प्रमाण से सिद्ध) कर्म (धर्माधर्मरूप जन्मान्तरीय अदृष्ट) 
तुम लोगों के मर्म (हृदय) का भेदन क्यों नहीं कर॒ता।” नैषध के प्राचीन टीकाकार. आचार्य मल्लिनाथ एवं 
नारायण भी उपयुक्त संदर्भ में अर्थापत्ति प्रमाण, के साथ-साथ न्याय के अदृष्ट के विवरण देने के नैषधकार 
के विवरण की पुष्टि करते हैं।” अर्थापत्ति प्रमाण दो प्रकार का होता है- (१) दृष्टार्थापत्ति (२) श्रुतार्थापत्ति। 


. अनादिधाविस्वपरम्परायाः हेतुसजस्स्रोतसि वेश्वरे वा। 
आयन्तघीरेषजनस्त्वदार्या:! किमीदृशः (पर्यनुयुज्म कार्य) पर्यनुयोगयोग्य:।॥| नै० 6/02 
- नित्य॑ नियत्या परवत्यशेषे कः संविदानो5प्यनुयोगयोग्यः। 
अचेतना सा च न वाचर्महद्दक्ता तु वक्त्रश्ममकर्म भुडक्ते। नै० 6/03 


2... पर्यभूद्दिनमणिद्विजराज॑ यत्करैरहह तेन सदा तम्‌! पर्यभूत्‌ खलु करैद्विजराजः कर्म कः स्वकृतमत्र न भुडक्ते। नै० 5/6 
3. कारणदोषबाधकरहितमगहीतग्राहि ज्ञान प्रमाणम्‌। शास्त्रदीपिका, |//2, पृ० 45... 
4... प्रमाणकरणमेवात्र प्रमाण तर्कपक्षवत्‌। प्रमा चाज्ञाततत्त्वार्थज्ञानमेवात्र विद्यते)। मानमेयोदय, पृ०2 
5 प्रत्यक्षमनुमानं च शाब्दं चोपमितिस्तथा। अर्थपत्तिरवाश्च षट्प्रमाणानि मादृशाम्‌॥ मानमेयोदय, पृ०7 
6. अर्थपत्तिरपि दृष्ठः श्रुतो वाई्थोन्यथा नोपपच्चते इत्यर्थ कल्पना। शाबर भाष्य [//5 
- विशेष विवरण हेतु द्रष्टव्य, पश6 आंड #8५४ ० दाएज्याड :- 0.00, 0809, 800९ ५, ?. 235. ..... 246, 
शास्त्रदीपिका, पृ० 76......... 83, प्रकरणपंचिका, पृ० 3........ 8 
7. मृते कर्मफलोर्मयः -- नै० 7/53 ह 
8. सत्येव पतियोगादौः गर्भादेरधुवोदयात्‌। अक्षिप्तं नास्तिकाः कर्म न कि मर्म भिनात्ति !वः ॥' लै० ]7/89 


9. ओआक्षिप्तम्‌ अर्थपित्तिसिद्धमू, अर्थपत्तिप्रमाणसिद्ध ्त्रीपुरुष .सहवाससादिरू पदृष्टकारणक लापसदभावेषपि 
गर्भोदयादिरुपकार्यस्‍्ष्य कादाचित्कत्वं॑ .धर्माधर्मरूपादृष्टकारणं .विनाइनुपपननम्‌इत्यनुपपत्तिज्ञानरूपादर्थापत्तिप्रमाणात 
प्रमितिमित्यर्थ:।... एतेनैव अदृष्टमस्तीति बोधव्यम्‌ इति भावः। नै० 7/88 , मल्लिगथ 


- तसस्‍्माल्लोकप्रवादपारम्पर्यादर्थापत्तिरदृष्टं कारणान्तरमड्गीकरणीयम्‌।। नै० [7/89, नारायण 
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द्वितीय उदाहरण दृष्टार्थापत्ति का है। श्रुतार्थापत्ति दो प्रकार का होता है। अभिधानानुपपत्ति, एवं 
अभिहितानुपपत्ति। श्रुतार्थापत्ति का उदाहरण जीवित देवदत्त का घर में न होना है। जहाँ एक वाक्य के एक 
देश का श्रवण होने पर उसके अन्वयाभिधान की अनुपपत्ति हो वहाँ अभिधानानुपपत्ति होती है जैसे “द्वारं”, 
पद को सुनकर” पिघेहि या अनावृतं “पद का व्यवहार आवश्यक होता है, एवं “विश्वजितं यजेत को 
सुनकर स्वर्गकामो” पद का अध्याहार कर लिया जाता है। अभिहितानुपपत्ति वहाँ होती है जहाँ वाक्य से 
अवगत अर्थ अनुपपनन होने के कारण अर्थान्तर की कल्पना करनी हो। यथा - स्वर्गकामो ज्योतिष्टोमेन 
यजेत में स्वर्ग साधनत्व अवगत हो रहा है, एवं यहाँ योग के क्षणिक होने से उसमें अवगत स्वर्ग साधनता 
अनुपपन्न होने से मध्यवर्ती “अपूर्व” की कल्पना की जाती है। नैषध के उपर्युक्त संदर्भ में दृष्टार्थापत्ति का 
प्रसंग माना जा सकता है। 


मीमांसा दर्शन की ज्ञानमीमांसा (प्रामाण्यवाद) का अप्रतिम महत्व है। यह दर्शन स्वतः प्रमाण्यवाद 
को स्वीकार करता है। मीमांसा दर्शन वेद को नित्य, अपौरूषेय तथा स्वतः प्रमाण मानता है। साथ ही वह 
वेद को मनुष्य या ईश्वर किसी की भी रचना नहीं मानता, उसके मत में वेद अनादिकाल से गुरुशिष्य 
परम्परा से अखण्ड रूप से सुरक्षित चले आ रहे हैं। वेदों की अपौरुषेयता एवं प्रामाणिकता का प्रतिपादन 
विभिन्‍न सन्दर्भ स्थलों में श्रीहर्ष ने भी किया है।” रही प्रामाण्य निर्धारण की बात, तो दार्शनिक शब्दावली में 
यथार्थ अनुभव को प्रमा कहते हैं, और प्रमा में रहने वाला धर्म ही प्रामाण्य या प्रमात्व कहलाता है, एवं 
यथा अनुभव में न रहने वाला धर्म अप्रामाण्य कहलाता है। प्रामाण्य एवं अप्रामाण्य के विषय में विभिन्‍न 
दर्शन अलग-अलग मत के प्रतिपादक हैं जिसमें मीमांसा दर्शन स्वतः प्रामाण्यवाद एवं परतः अप्रामाण्यवाद 
को स्वीकार करता है, जब कि नैयायिकों के अनुसार प्रामाण्य परतः, अप्रामाण्य परतः, सांख्यों के अनुसार, 
प्रामाण्य स्वतः, अप्रामाण्य स्वतः, तथा बौद्धों के अनुसार प्रामाण्य स्वतः, एवं अप्रामाण्य परतः स्वीकार किया 
जाता है। चूँकि मीमांसक विद्वान्‌ वेद की सार्थकता अज्ञात रहस्य के प्रतिपादन में मानते हैं! एवं उनके लिये 
वेद ही प्रमाण हैं, इसलिये उनकी ज्ञानमीमांसा स्वतः प्रामाण्यवाद कहलाती है जिसके अनुसार ज्ञान का 
प्रामाण्य स्वतः प्रकाश्य होता है, उसे प्रमाणित करने के लिये किसी अन्य प्रमाण की आवश्यकता नहीं होती, 
क्योंकि इनके मत में ज्ञान का प्रामाण्य उसके कारण सामग्री में ही विद्यमान रहता है एवं ज्ञान उत्पन्न होते 
ही उसके प्रामाण्य का भी निश्चय हो जाता है। यथा- प्रामाण्यं स्वतः उत्पद्यते, प्रामाण्यं स्वतः ज्ञायते च।” 
इस प्रकार प्रामाण्य की उत्पत्ति और ज्ञप्ति स्वतः होती है। श्रीहर्ष ने मीमांसकों के स्वतः प्रामाण्यवाद का 
प्रसंग दमयन्ती के विरह में पीड़ित नल के कथन में किया है, जहाँ नल हंस को इस स्थिति से उबारने के 


.  जैमिनि सूत्र ]//27........32 
2. मदन्यदानं प्रति कल्पना या वेदस्त्वदीये हृदि तावदेषा | 
निशो5पि सोमेतरकान्तशंकामोंकारमग्रेसरमस्य कुर्या: ॥ नै० 3/75 
- मद्रिप्रलभ्यं पुनराह यस्त्वां तर्क:स कि तत्फलवाचि मूकः। 
अशक्यशद्धकाव्यभिचारहेतुर्वाणी न वेदा यदि सनन्‍्तु के तु. नै० 3/78 
वेदोइपि देवकीयाज्ञा........ नै० [7/59 | 
वेदस्य भागं मन्यध्व नै० [7/60, आम्नायस्य क्रियार्थत्वादानर्थक्यमेतदर्थानाम इत्याशयः। 
श्रुतिं श्रदृत्थ - नै० [7/6]... 
को हि वेदास्त्यमुन्मिष्वा लोक इत्याह या श्रुति: नै० 7/62, कोहि तद्वेद यद्यभुष्मिललोकेडस्ति वा न वा “इति 
दिक्ष्वतीकाशान्करोति* इत्यादियाँ श्रुति: 
लोकत्रयीं त्रयीनेत्रां वज्रवीर्यस्फ्रत्करे। नै० ]7/85 । 
3. प्रमाणत्वाप्रमाणत्वे स्वतः सांख्या: समाश्रिता:। नैयायिकास्ते परतः, सौगत्ताश्चरमं स्वतः॥। 
प्रथमं परतः प्रामाण्यं वेदवादिनः। प्रामाणत्व॑ स्वतः प्राहु: परतश्चाप्रमाणताम्‌॥ मध्वाचार्य, सर्वदर्शन संगंह, पृ० 557 
4. “अप्राप्ते तु शास्त्रमर्थवत्‌' इति न्यायविदः - मीमांसां भाष्य, विधिनिरूपण 
श्लोक कार्तिक, 2//] 


| 
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लिये अपना अवलम्ब बनने को कहता है, साथ ही यह भी कहता है कि स्वतः इस कर्म के लिये उद्यत 
आपको लगाना मेरा पिष्टपेषण मात्र है, क्‍योंकि ज्ञान के प्रमाण के समान सज्जन स्वयमेव (बिना किसी की 
प्रेरणा किये ही परोपकारी होते हैं, ठीक वैसे ही जैसे यथार्थज्ञान की प्रामाणिकता सिद्ध करने के लिये 
किसी अन्य प्रमाण की आवश्यकता नहीं होती। आचार्य मल्लिनाथ भी उपर्युक्त संदर्भ में मीमांसकों के 
स्वतः प्रमाण्यवाद का संदर्भ रखते हुए कहते हैं कि स्वतः प्रवृत्तिविषयत्वात्‌ पिष्टपेषणकल्पेत्यर्थ। हि यस्माद्‌ 
ग्रहणानां ज्ञानानां यथार्थता याथार्थ्य यथा प्रामाण्यमिव स्वतः सर्वप्रमाणानां प्रामाण्यमिव गृह्यतां जाता मनीषा 
स्वत एव मानमिति मीमांसका:। सतां परार्थता परार्थप्रवृत्ति: स्वत एव न तु परतः।* ; 





4 कुमारिल भट्ट एवं प्रभाकर" दोनों बाद्यार्थवादी हैं, एवं दोनों के 
मत में ज्ञान स्वतः प्रकाशित होता है, लेकिन कुमारिल जहाँ अनुभूति या स्मृति को प्रमाण नहीं मानते वहीं 
प्रभाकर स्मृति को अनुभूति से भिन्न मानता है। मीमांसकों के अनुसार अप्रामाण्य परतः होता है, क्योंकि 
यथार्थज्ञान तो स्वयं सिद्ध होता है, परन्तु जब यथार्थ ज्ञान के उत्पादक कारणों में यदि दोष दिखलायी 
पढ़जाये, तो हमें पूर्व निश्चय को छोड़ देना पड़ता है और हम अपने पूर्व ज्ञान को अयथार्थ या अप्रामाणिक 
कहंने लगते हैं स्पष्ट है कि ज्ञान के उत्पादक कारणों के दोषपूर्ण रहने पर ही ज्ञान की अयथार्थता होती है 
इसे सिद्ध करने के लिये हमें अनुमान के रूप में बाह्य साधन को ग्रहण करना पड़ता है, यही मीमांसा का 
परतः प्रामाण्यवाद कहलाता है। प्रामाण्यवाद के सैंदर्भ में नैयायिकों एवं मीमांसकों में बल विरोध की स्थिति 
दिखायी पड़ती है, जब कि दोनों अप्रामाण्य को परतः स्वीकार करते हैं, लेकिन स्वतः प्रामाण्यवाद में 
नैयायिकों का मानना है ज्ञान होने पर भी उसकी यथार्थता को हमें अनुमान से जानना पड़ता है अतः 
प्रमाण्य परत: होता है न कि स्वतः जब कि मीमांसक असकी आलोचना करते हुए कहते हैं कि फिर 
अनुमान की यर्थाथता के लियेदूसरे अनुमान की एवं दूसरे अनुमान की यथार्थता के लिए तीसरे अनुमान 
की शरण लेनी पड़ेगी, इस प्रकार अनवस्था दोष होगा, अतः स्वतः प्रामाण्य ही दोष रहित होने से 
स्वीकरणीय है।” यदि स्वतःप्रामाण्य वाद की भी सूक्ष्ममीमांसा कीजाये, तो जहाँ प्रभाकर इसमें त्रिपुटीप्रत्यक्ष 
की संगति करते दिखते हैं,” वहाँ कुमारिल ज्ञाततावाद की”, तथा मुरारिमिश्र न्याय दर्शन से प्रभावित 
दिखते हैं, उनके अनुसार ज्ञान के प्रत्यक्षीकरण में इन्द्रिय संयोग, .के अनन्तर उत्पन्न होने वाला 
अनुव्यवसायात्मक ज्ञान: ही प्रामाण्य का उत्पादक होता है। तीनों विद्वानों क॑ विचारों के समीक्षोपरान्त 


.. अथवा भवतः प्रवर्तना न कथं पिष्टमियं पिनष्टि नः। स्वतः एव सतां परार्थता ग्रहणानां द्वि यथा यथार्थता॥ नै० 2/6] 
2, नै० 2/6], मल्लिनाथ 
3. यथा ग्रहणानां ज्ञानानां यथार्थता प्रामाण्यं स्वत एवं। ज्ञानं स्वतः प्रमाणमिति मीमांसकाः। यद्दा, गृह्यते ज्ञायतोईर्थों यैस्तानि 


शब्दास्तेषां यथार्थतानुगतार्थता स्वत एव। 'वृक्ष' शब्दोच्चारणमात्रे मूलशाखापत्रादि प्रत्यक्षमिव स्फ्रति यथा तथा सतो 
नाम मात्रे गृहीते तेषां परोपकारित्वं स्फ्रत्येव। नै० 2/6], नारायण 


4... स्वतः सर्वप्रमाणानां प्रामाण्यमिति गम्यताम्‌। नहि स्वतोइसती शक्तिः कर्तुमन्येन शक्यते॥ श्लोकवार्तिक 2/47 
- तस्‍्मादबोधात्मकत्वेन प्राप्ता बुद्धाः प्रमाणता - वहीं 2/53 
- तस्माद्‌ दृढ़ यदुत्पन्न॑ नापि संवादमृच्छति। ज्ञानान्तरेण विज्ञानं तत्‌ प्रमाण पतीयताम्‌॥ वही 2/80 
- स्वतः एवं यदुपपद्यते न तत्र परापेक्षा युक्ता। मेयानां मातुश्च स्वतः प्रकाशो नोपपद्यत इति युक्‍ता तयोः परापेक्षा। 
मित्ती थ काचिदनुपपत्ति्नास्तीति स्वयं प्रकाशैव मितिः। प्रकरणपञ्चिका, पृ० 57 


5. प्रकरणपजठिजका, पृ० 42, 43, 27 

6. शास्त्रदीपिका, पृ० 45  ओ ्ः 

7. न्यायकन्दली, पृ० 9. द ह द रा 

8. शास्त्रदीपिका, पृ० 23-2|4 । 

9. तनन्‍्त्ररहस्य, पृ० 5...8, प्रकरणपज्जिका, पृ० 38-53 शास्त्रदीपिकां, पृ० 2/3-2]4, न्‍्यायकन्दली, पृ० 9] 
0. न्यायरत्नमाला, पृ० 3|-35, शास्त्रदीपिका पृ० 97........]06, मानमेयोदय, पृ७८ 4-6 

]. मनसैव ज्ञानस्वरूपवत्‌ तत्प्रामाण्यग्रहः इति मुरारिमिश्रा: - वर्धभान, कुजुमाउजलि काश, ए० 29 
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मथुरानाथ तर्क वागीश का मानना है, प्रभाकर का प्रामाण्यवाद (स्वतः प्रामाण्यवाद या त्रिपुटीप्रत्यक्षवाद) ही 
सर्वश्रेष्ठ है।' 


मीमांसा दर्शन में यथार्थ ज्ञान के विवरण के साथ-साथ (अयथारर्थानुभव) मिथ्याज्ञान या भ्रम का 
विवैधन भी प्राप्त होता है। भ्रम विवेचन के संदर्भ में जहाँ प्राचीन सांख्य एवं रामानुज सतख्यातिवाद के, 
न्याय अन्यथाख्यातिवाद के, उत्तरसांख्य तथा जैन दर्शन सदसत्ख्याति के, बौद्ध विज्ञानवाद विज्ञानख्यातिवाद 
(आत्मख्यातिवाद), शून्यवादी दार्शनिक शून्यताख्यातिवाद (असत्ख्यातिवाद) एवं अद्दित वेदान्ती 
अनिवर्चनीयख्यातिवाद के पोषक हैं, वहीं मीमांसा दर्शन के भ्रम सम्बन्धी निरूपण में दो मत हैं,प्रथम 
कुमारिल भट्ट जिनका भ्रम सम्बन्धी विवेचन विपरीत ख्यातिवाद कहलाता है, क्योंकि उनके मत में भ्रम 
भेदग्रह या अज्ञान मात्र नहीं है, अपितु विपरीतग्रहण या या अन्यथाग्रहण या मिथ्याज्ञान है एवं मीमांसक 
व्याधिकरणधर्म - तादात्म्य प्रतीति को ही भ्रान्ति या भ्रम कहते हैं।” यथा - शुक्ति में रजत का ज्ञान, दोनों 
के अंशों को मिलाने से होता है जब कि दोनों अलग-अलग स्थानों पर सत्‌ हैं, परन्तु दोनों को एक मान 
लेने की दशा में भ्रम या विपर्यय के कारण विपरीत विषय का यथार्थ अनुभव होने लगता है जब कि 
प्रभाकर, कुमारिल के विपरीत भ्रम को एक ज्ञान न मानकर, दो ज्ञानों अर्थात प्रत्यक्ष एवं स्मृति का योग 
मानते हैं। यथा- “इदं रजतम्‌” में यदि इदं अंश प्रत्यक्ष जन्य है जबकि रजतम्‌- स्मृतिजन्य, परन्तु स्मृति 
प्रमोष के कारण विवेकाग्रह होता है एवं इसके कारण ही हमें “इदं रजतम्‌” की प्रतीति होती है, परन्तु 
विवेकाग्रह (दोनों में भेद न कर पाने का सामर्थ्य) के आभाव में हमें भ्रम होता है, वस्तुतः भ्रम की सत्ता 
नहीं होती, यह तो ज्ञान का अभाव या अख्याति है। प्रभाकर का भ्रम सम्बन्धी यह मत अख्यातिवाद 
कहलाता है। वह भ्रम या विपर्यय की सत्ता भी स्वीकार नहीं करता, क्योंकि उसके मत में ज्ञान मात्र ही 
यथार्थ होता है, भ्रम तो अज्ञान मात्र है। प्रभाकर के अख्यातिवाद सिद्धान्त की संगति दमयन्ती के अन्तःपुर 
में नल की उपस्थिति वर्णनप्रसंग में द्रष्टव्य होती है, जहाँ नल सर्वत्र दमयन्ती. को ही भ्रांतिवश देखते थे, 
एवं दमयन्ती भी प्रेमविह्वलता के कारण सर्वत्र नल के दर्शन कर रही थी, दोनों एक दूसरे के समीप न 
होते हुए भी भ्रान्ति या कल्पित रूप को सत्य समझते हुए एक दूसरे का (कल्पना में) आलिंगन भी कर रहे 
' थे।" नैषधकार ने उन दोनों के आलिंगन को प्रभाकर के अख्यातिवाद के आधार पर रखना चाहा है' एवं 
चाण्डू पण्डित ने प्रभाकर मत के अनुसार इस संदर्भ की विशद्‌ व्याख्या की भी है। 


कुजनका: 


स्वतः स्वाश्रयजनकसामग्रीत:। स्वं प्रमात्वम्‌| एतच्च गुरूमते। क्‍ 

परतः तदन्यसामग्रीतः, एतच्च मिश्रमत भट्टमतन्यायमतेषु।। चिन्तामणिरहस्य, पृ० ]7 

शा.दी. - पाथसारथि मिश्र - तर्कपाद, पृ० 57 

यादृश॑ हि ज्ञानस्य स्वरूपं तादृशमेवाहर्थइध्यारोपयतीति यावत्‌ -श्लोकवार्तिक 2/85 पर भाष्य एवं द्रष्टव्य पृ० 242 ...246 
सर्वत्र संसर्गमात्रमसदेवावभाराते, संसगिर्णस्तु सन्त एवं सेयं विपरीतख्यातिरित्युच्यते मीमांसकैः शास्त्रदीपिका, पृ० 58 
ऋजुविमला , पृ० 9-20 । 
रजतमिदमिति नैक ज्ञानम, किन्तु द्वै एते विज्ञाने। तत्र रजतमितिस्मरणं तस्याननुभवरुपत्वान्न प्रामाण्यप्रसंग:। इृदमिति 
विज्ञानमनुभवरूपं॑ प्रमाणमिष्यतः एव। भ्रान्तिरूपता चात्र रजतज्ञानस्य  स्मरणरूपस्यैव ग्रहणव्यवहारप्रवर्तकतया 
व्यवहारकाले विसंवादकत्वात्‌। प्रकरणपंजिजका, पृ० 43 एवं द्रष्टव्य, तन्त्र रहस्य पृ० 2.....5, नयविवेक, पृ० 86.....93 , 
श्लोकवार्तिक, पृ० 242 .....246 , शास्त्रदीपिका, पृ० 58-59 क्‍ | 

6. विशद व्याख्या हेतु द्रष्टव्य नै० 6/5, नारायण एवं मल्लिनाथ की टिप्पणी 

7. अन्योन्यमन्यत्रवदीक्षमाणौ परस्परेणाध्युषितेडपिदेशे।  आ. >पज्ॉह 

आलिडि्गतालीकपरस्परान्तस्तथ्यं मिथंस्तौ परिषस्वजाते| नै० 6/5] द 


8. अयमर्थ: .... तत्पूर्वमन्यत्र नले न क्वापि सत्यालिड्गनमनुभूत॑ गृहीतम। दमयन्त्या च सखीभिः 
सहालिड्गनमनुभवगृहीतम्‌। तदेवेदम्‌ अध्युषित देशेस्मृतम्‌| अतोन्योन्यालिड्गनग्रहणज्ञानं चोभयमपि तथ्यमेव न तु मिथ्या। 
अतस्तथ्यों मिथः परिष्वड्गः स्मरण ज्ञानस्य अबाघितत्वात्‌ इति मीमांसकैक -देशिनां प्राभाकरणामाशयः:। 
अतोन्‍्योन्यपरस्परमिश्रशब्दानामपौनरुक्त्यम। अन्योन्यशब्दः एकः पूर्वानुभूताश्लेषवाची। अपरः परस्पर शब्दः पुरोवर्तिनि देशे 
स्मरणज्ञान वाचकः; तृतीय अपरबादिनां सम्प्रतिपन्‍्नाम्‌ अलीकतां श्रान्तिसंज्ञामनूद्य ग्रहणस्मरण ज्ञानयोरेकत्रमेलकः 
0500 शब्दः प्राभाकरसिद्धान्तसिद्धां प्रतिज्ञां प्रतिपादयति। अतः सर्वप्रकारेण तथ्यं मिथस्तौपरषिस्वजाते। नै० 6/5] 
चाण्डू पण्डिल ..  & ७४... . 
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उत्तरमीमांसा या वेदान्त दर्शन 


श्री हर्ष ने उत्तरमीमांसा दर्शन की विषयवस्तु को भी नैषध में जगह दी है, एवं रारस्वती के रूप. 

वर्णन प्रसंग में ब्रह्मकाण्ड के रूप में उसे मान्यता भी दी है।' वैसे तो नैषधकार ने लगभग सम्पूर्ण दर्शनों 
की विषयवस्तु को अपने इस महाकाव्य में विवेचन का विषय बनाया है, किन्तु वास्तव में वह अद्ैतवेदान्त 
दर्शन के समर्थक थे, एवं नैषध में उन्होंने अद्दैत सिद्धान्त के प्रतिपादक विष्णु के दत्तात्रेय रूप का वर्णन 
भी किया हैः साथ ही अद्दैत वेदान्त के मण्डन क॑ लिए उन्होंने खण्डनखण्डखाद्य नामक ग्रंथ भी लिखा है 
जिसमें न्याय, वैशेषिक एवं मीमांसा दर्शन का विशेष रूप से खण्डन वर्णित मिलता है एवं इसी कड़ी में 
उनका अंतिम अप्राप्य ग्रंथ ईश्वराभिसन्धि भी माना जा सकता है। बहुत कुछ संभव है कि उनके पिता 
श्रीहीर, जो अद्दैतवेदान्त के ख्यातिलब्ध मनीषी थे, उदयनाचार्य नामक नैयायिक से पराजित होने पर अपनी 
जीवनलीला ही समाप्त कर ली, शायद इसीलिए सम्पूर्ण दर्शनों के आधिकारिक विद्वान्‌ होने के बावजूद भी 
श्रीहर्ष ने अद्बैत वेदान्त के मण्डन की ही राह चुनी हो। प्रख्यात समालोचंकों एवं संस्कृत साहित्य के मर्मज्ञों 
की सम्मति में भी वे (अद्दैत) दर्शन के प्रकाण्ड पण्डित घोषित किये गये हैं।*- वैसे वेदान्त दर्शन के पूल 
आधार प्रस्थानत्रयी (ब्रह्मसूत्र, भगवद्गीता एवं उपनिषद्‌) के ग्रंथ हैं। इनमें उपनिषदें मुख्य है, और शेष दो 
उन्हीं पर आधारित माने जाते हैं। उपनिषदों में जहाँ सांख्यादि द्वैतपरक दर्शनों के बीज सूक्ष्म रूप से 
विद्यमान हैं, वहीं वेदान्त दर्शन के बीज भी उपनिषदों में प्राप्त होते हैं इसीलिए शंकराचार्य ने अनेक स्थलों 
पंर इसे औपनिषद्‌ दर्शन की संज्ञा भी प्रदान की है जिनमें वेदान्त शब्द ही सर्वप्राचीन माना जाता है। 
उपनिषद्‌ ऐकात्मवाद के पोषक हैं। महर्षि वादरायण ने उपनिषदों के सिद्धान्तों को सूत्र बद्धकर ब्रह्मसूत्र की 
रचना की, जिसे भिक्षु सूत्र, वेदान्तसूत्र, शारीरक सूत्र, शारीरक मीमांसा या उत्तरमीमांसा भी कहते हैं। 
उत्तरमीमांसा में उपनिषत्प्रतिपाद्य जीव और ब्रह्म के स्वरूप का विवेचन, जगत की स्थिति, एवं मोक्ष आदि 
पर सूक्ष्मरूप से दृष्टि डाली गयी है उत्तरमीमांसा या वेदान्त दर्शन उपनिषदों को ही प्रमाण रूप से 


8. ब्रह्मार्थकर्मार्थक वेद भेदात्‌ द्विधा विधाय स्थितया$5त्यदेहम्‌॥ नै० 0/8 पूर्वर्द्ध 

2. सन्‍्तमद्दयमयेधष्ध्वनि दत्तात्रेयमर्जुनयशोर्जनबीजम्‌। नौमियोगजयितानघसंज्ञं त्वामलर्कभवमोहितमोर्कम। नै० 2]/93 
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गरधा7& 0 [॥0509॥04 406%॥65 पता? 0056 07 06 87077$8058, उंद्ा)85 का(ं 0८५ध:४५. ७.४ 
45 00॥4 & 8.8९. [08५ .5.[.. ?-326 

- सर्वशास्त्रावगाहिबुद्धियं. सिद्धहस्तकविस्तर्ककलायामप्यतितरां . निष्णत। आसोतु यथा च  तस्य 
खण्डनखण्डखाद्याभिधाद्‌ ग्रन्थरत्नाद्‌ विज्ञायते-सन्दर्भो5यं वादिजनविजिगीषृणांमत्यन्तहितावहितया 
तर्कप्रबन्धान्तरवैलक्षण्येन च परां ख्याति प्राप।- द्विजेन्द्रनाथ शास्त्री, संस्कृत साहित्य विमर्शः पृ० 468 

- श्रीहर्ष का दार्शनिक ज्ञान नितान्‍्त प्रौढ़ तथा उच्चकोटि का है। संस्कृत साहित्य में श्रीहर्ष में कवित्व तथा 
दार्शनिकता का, प्रतिभा तथा पाण्डित्य का मंजुल सम्मिलन है। नाना दर्शनों के विषय में उनका.ज्ञान चतुरस्र था। वे 
अद्दैतवेदान्त के प्रौढ़ आचार्य हैं, जिनका खण्डनंखण्डंखाद्य, नव्य न्याय की शास्त्रीय शैली में लिखा गया अद्दैत 
वेदान्त का चूड़ान्त ग्रंथ है। श्रीहर्ष का दार्शनिक दृष्टिकोणपूर्ण अद्वैती: है। -आचार्य बलदेव उपाध्याय, सं सा.का इति 
पृ० 230 

4. वेदान्तविज्ञानसुनिश्चितार्था--मुण्डक॑ उप. 3/2/5 
- वेदान्ते परमं गुह्मम्‌-श्वेताउप, 6/22 / #. ' 
- यो वेदादौ स्वरः प्रोक्तो वेदान्ते च प्रतिष्ठित:: महानारायण, उप. 0/8 


5. वेदान्तवाक्यकुसुमग्रथनार्थत्वात्‌ सूत्राणाम्‌ शारीरक भाष्य, [//2 
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स्वीकार करता है। वेदों के अंतिम भाग (उपनिषद्‌) में वेद (ज्ञान) का अन्त अर्थात्‌, पराकाष्ठा या 
चरमोत्कर्ष होने के कारण, या वेद के दो भागो कर्मकाण्ड एवं ज्ञान काण्ड में उत्तर भाग अर्थात्‌, ज्ञान 
काण्ड की पराकाष्ठा मानने के कारण उत्ततरमीमांसा को वेदान्त भी कहा जाता है। विभिन्‍न आचार्यों ने 
अपनी-अपनी विचारधाराओं” या सिद्धान्तदृष्टियों ,से वेदान्त की जो मीमांसा की है, उनके परिणाम स्वरूप 
प्रमुख रूप से निम्नलिखित शाखायें सामने आरयीं, वे हैं- शंकराचार्य का अद्वैतवाद, रामानुज का 
विशिष्टाद्ैतवाद, मध्वाचार्य का द्वैतवाद, वललभ का शुद्धादैतवाद, निम्बार्क का द्वैताद्वैतवाद, चैतन्य महाप्रभु 
का अचिन्त्यभेदाभेदवाद।” आचार्य सुरेश्वर की तो यहाँ तक मान्यता. है कि सभी शास्त्रों की प्रवृत्ति 
आत्मज्ञान को प्रकट करने के लिए है, अतः आत्मविद्या या वेदान्त ही सभी शास्त्रों का प्रयोजन है* साथ ही 
जीव और ब्रह्म की एकता रूप प्रमेय का प्रतिपादन, तथा मोक्ष वेदान्त का अंतिम ध्येय है।* 


नैषधकार ने उपनिषदों में वर्णित विषय सामग्री का विवरण रांजकुमारों के बीच स्वयंवर सभा में 
आयी हुई दमयन्ती के सौन्दर्य वर्णन प्रसंग में दमयन्ती को उपनिषद्‌ (विद्या) के समान, दृष्टिगोचर होने में 
दिया है।” वे लिखते हैं कि जिस प्रकार परम रहस्यमयी और शुभ अंगों से युक्त उपनिषद्‌ (विद्या) 
पृथ्वी)जल, तेज, वायु, आकाश, काल, दिक्‌, तथा मन एवं नित्य पदार्थ, सामान्य (जाति) विशेष, तथा 
समवाय, और पज्च संख्या युक्त कर्म तथा गुणों का निषेध करके अवाड्मनसगोचर, चैतन्य-घन, असीम 
आनन्दमय, परमपुरुष (परब्रह्म) रूपी एक मात्र अद्दैत तत्त्व को लक्ष्य करके उसका प्रतिपादन करती है, एवं 
इस रूप में वह ब्रह्मपरक ही स्वयं को प्रदर्शित करती है, उसी प्रकार नल में गूढ़ प्रीति रखने वाली तथा 
सुन्दर अंगों वाली उस दमयन्ती ने भी, चित्त में (दमयन्ती) विवाह की आशा लेकर, स्वयंवर में पधारने 
वाले, तेजस्वी, अनुपम, गुणशाली असंख्य नरेन्द्रों एवं देवताओं का निराकरण करके अवर्णनीय रूप वाले 


!.  वेदान्तों नामोपनिषत्प्रमाणं तदुपकारीणि शारीरकसूत्रादीनि च। वेदान्ससार, पृ० 39 
2. त्रयीसांख्यं योगः पश्रुपतिमतं वैष्णवमिति, प्रभिन्‍ने प्रस्थाने परमिदमदः पथ्यमिति च। 

| रुचीनां वैचित्रयादूुजुकुटिलनाना पथजुषां, नृणामेको गम्यस्त्वमसि पयसामर्णव इक॥ पुष्पदन्त, महिम्न स्तोत्र- 

3. देदान्त के प्रमुख ग्रंथ, बादरायण के ब्रह्मसूत्र पर विभिन्‍न विद्वानों ने समय-समय पर अपने मतों के प्रतिपादनार्थ जो 
भाष्य लिखे हैं, उनमें उपलब्ध भाष्य निम्नलिखित हैं- 

शंकराचार्य-कूृत शारीरक भाष्य (अद्दैतवाद का प्रवर्तन) 

भास्कराचार्य कृत भास्कर भाष्य (भेदाभेदवाद का प्रवर्तन) 

रामानुजाचार्यकृत श्रीभाष्य (विशिष्टाद्वैतवाद का प्रवर्तन) 

मध्वाचार्यकृत पूर्णप्रज्ञभाष्य (द्वैतवाद का प्रवर्तन) 

निम्बा्काचार्यकृत वेदान्तपारिजात भाष्य (दैताद्वैतवाद का प्रवर्तन) 

श्रीकण्ठ कत शैव भाष्य (शैवविशिष्टाद्वैतवाद का प्रवर्तन) 

श्रीपतिकत- श्रीकरभाष्य (वीरशैवविशिष्टाद्वैतवाद का प्रवर्तन) 

वल्लभाचार्यकूत अणुभाष्य (शुद्धाद्वैतवाद का प्रवर्तन) 
9. विज्ञानभिक्षुकृत गोविन्दभाष्य (अचिन्त्यभेदाभेदवाद का प्रवर्तन) 
0. बलदेव स्वामीक॒त गोविन्दभाष्य (अचिन्त्यमेदाभेदवाद का प्रवर्तन) 
], रामानन्द कृत आनन्दभाष्य (रामब्रह्मवाद का प्रवर्तन) 

4... यदर्थ सर्वशास्त्राणां प्रंवृत्तिरतिविस्तरा। आत्मज्ञानावतारार्थः सर्वशास्त्रसमुद्यमः॥ सुरेश्वर, वृहदारण्यकोपनिषद्‌-भाष्यवार्तिक] /4/405 
- अपि वात्स्यायनादीनां कामशास्त्राणां मुक्तिहेतुता। प्रामाण्यमंविरुद्ध स्यादैकात्म्यज्ञानजन्मने।| 

प्रवर्तमानः पुरुषः शास्त्रोद्दीपित वर्त्मनां। प्रवृत्तिविषयं दृष्टं दृष्ट्वाइतो विनिवर्तते। वही ]/4/408, 409 

$.  विषयो जीवब्रहौक्यं शुद्धचैतन्यं प्रमेयं तत्रैव वेदान्तानां तात्पर्यात्‌। सम्बन्धस्तु तदैक्य प्रमेयस्य तत्प्रतिपादकोपनिषत्प्रमाणस्य 
च बोध्यबोधकभावलक्षण:। प्रयोजनं तु तदैक्यप्रमेयगताज्ञाननिवृत्तिः स्वस्वरूपानन्दावाप्तिश्व “तरति शोकमात्मवित 
इत्यादिश्रुतेः, ब्रह्म वेद ब्रहौव भवति (मुण्ड उप. 3/2/9)” इत्यांदिं श्रुतेश्च। वेदान्तसार, पृ० 64 

6. सानन्तानाप्य तेजःसखनिखिलमरुत्पार्थिवान्दिष्टभाजशिचित्तेनाशाजुषस्तान्सममसमगुणान्‌ पुःन्चती गूढभावा। 
पारेवाग्विर्तिरूपं पुरुषमनु चिदम्भोधिमेक शुभांड्गी निःसीमानन्दमासीदुपनिषदुपमा तत्परीमभूय भूय:॥ नै० ]]/29 
- विशिष्ट विवरण हैतु द्रष्टंव्य-नैं० ]/]29 नारायणी एवं मल्लिनाथी टीका”. ' 
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ज्ञान सागर, परमोत्साह सम्पत्र एकमात्र नल, को ही अपने प्रणय का लक्ष्य बनाया और उसी में अपनी 
प्रीति निष्ठा प्रदर्शित की। अतः वह भीमपुत्री दमयन्ती उपनिषद्‌ के समान थी। छान्दोग्योपनिषद्‌ में आत्मा के 
वास्तविक स्वरूप के निरूपण में सनत्कुमार भी नारद से कहते हैं कि यह आत्मा सारे भौतिक पदार्थों तथा 
मानसिक कार्यकलापों ,से परे है, वाक, मन, संकल्प, चित्त, ध्यान, विज्ञान, बल, अन्न, आप, तेजस, 
आकाश, स्मृति, आशा, प्राण आदि में सबसे उत्कृष्ट आत्मा ही है, इन सबकी सत्ता आत्मा से ही है, 
क्योंकि . आत्मा सर्वव्यापी है! शायद इसीलिए इस संदर्भ में नैषघधकार ने अन्य तत्त्वों का निराकरण तो 
किया है, किन्तु आत्म तत्त्व का नहीं एवं उपर्युक्त प्रसंग की मीमांसोपरान्त यह कहा जा सकता है कि 
यहाँ श्रीहर्ष ने नल को ब्रह्म रूप में, एवं दमयन्ती को आत्मा, (जीवात्मा) रूप में चित्रित करने का प्रयास 
किया है तथा ब्रह्म की सभी विशेषताओं को नल में आरोपित भी किया है। साथ ही जिस प्रकार सम्पूर्ण 
उपनिषदों में ब्रह्मात्मैक्य (ऐकात्म) का प्रतिपादन मिलता है, - ठीक उसी तरह नैषधकार यह बताना चाह 
रहे हैं कि अन्य नरेशों या देवों के वरण को अस्वीकार कर दमयन्ती (आत्मा या जीव रूप) नल (ब्रह्मरूप) 
को ही वरण करना चाह रही थी। दमयन्ती की मधुरवाणी के वर्णन में, तथा नल के कथन में भी श्रीहर्ष ने 
'उपनिषदों को अद्दैत का प्रतिपादनकर्ता बताया है। साथ ही अद्दैत प्रतिपादक महावाक्यों-यथा तत्त्वमसि 
(छा. उप. ६/८/७), स वा एष महानज आत्मा (वृ० उप. ४/४/२५ ), एकमेवाद्दितायं ब्रह्म (छा. उ. ६/२/१), 
नेहनानास्ति किंचन (व्‌, उप, ४/४/१९ *, के विवरण भी नैषधकार ने कलि वर्णन प्रसंग में दिया है, जहाँ 
कलि प्रतिनिधि अपने .सिद्धान्तों के मण्डन में इन महावाक्यों का उपहास एवं खण्डन करता है। -साथ ही 
नल की देवार्चना प्रसंग में उनके द्वारा की गयी शिव के साथ-सार्थ विष्णु वन्दना में भी सर्व खलु इदं 
ब्रह्म (छा. उप. ३/१४/१) की अवधारणा (जो कि रामानुजाचार्य के शब्दों में सर्व विष्णुमयं जगत”है) का 
उल्लेख करते हुए श्रीहर्ष लिखते हैं कि युक्तियुक्त अनेक प्रकार की बाधाओं तथा विरोध से पदार्थ भेदाश्रित 


. विस्तृत विवेचन हेतु द्र॒ष्टव्य-छान्दोग्योपनिषद्‌ अध्याय-7 
2. विशिष्ट विवरण हेतु द्रष्टव्य0 जन्माद्यस्य यतः- ब्र.सू. [//2, तत्तु समन्वयात्‌ ब्र.सू. //4 एवं इन पर शां0 भा0 
.- अखण्डं सच्चिदानन्दमवाड्मनसगोंचरम्‌। आत्मानमखिलाधघारंमाश्रयेडभीष्ठ सिद्धये।। वेदान्तसार-] 
- अस्थूलमनण्वह्वस्वमदीर्घमलोहित.......... न तदश्नाति कश्चन। बृ. उ. 3/8/8 
- नेतिन-नेति.... बृ.उ. 2/3/6 
- सत्य॑ ज्ञानमनन्तं ब्रह्म | तै. उप. 2//! 
- आनन्दो ब्रह्मेति व्याजानात-तै. उप. 3/6/ 
- यतो वा इमानि भूतानि जायन्ते येन जातानि जीवन्ति यत्प्रयन्त्यभिसंविशन्ति तद्विजिज्ञास्व तद ब्रह्मतितिी0उप0 3//] 
- यतो वाचो निवर्तन्ते अप्राप्य मनाना सह। तै0 उप. 2/3/ 
-“- आनन्दरूपममृतं यद्‌ विभाति। मुण्ड. उप, 2/2/7, एवं 2/2/0 भी द्रष्टव्य 
- येन्मनसा न मनुते येनाहमतो मतम्‌। केन उंप0 ]/4/5, श्वेता उप. 6/4 
- नव वाचा न मनसा प्राप्तुं शक्यो न चक्षुषपा- कठो0 2/3/2 
- तमेव भान्तं अनुभाति सर्व तस्य भाषा सर्वमिदं विभाति- कठो0 2/2/5 
3. तत्त्वमसि (श्वेतकेतो) -छान्‍दो उप. 6/8/7। 
- सदैव सोम्येदमग्र आसीदिमेवाद्वितीयम-छा, उप. 6/2/] 
- ऐक्यावधारणद्वैत प्रतिषेधैस्त्रिभिः क्रमात्‌। पंचदशी, 2/2 उत्तरार्द्ध 
- एष उ होव सर्वे देवा:। वृह उप, /4/6.... 
- अहं ब्रह्मास्मि-बृहदा, उप. /40.... 
“ अयमात्मा ब्रह्म- मोण्डू0-2 
प्रसूनबाणाद्वयवादिनी सा काचिद्द्विजेनोपनिषत्पिकेन। अस्याः किमस्याद्विजराजतो वा नाघीयते भैक्षमुजातरुभ्य:॥नै० 7/48 
जनेन जानतास्मीति कायं नायं त्वमित्यसौ। त्याज्यते ग्राह्मयते चान्यदहो श्रुत्यादि धूर्तया।। नै० 7/54 
एकस्य विश्वपापेन तापेडनन्ते निमज्जलत क्ः औतस्यात्मनो भीरो! भारः स्याददुरितेन ते। नै० 7/56 
_केयमर्धभवता भवतोहे मायिना ननु भक सकलस्त्वम्‌। शेषतामपि भजन्तमशेष॑ वेद वेदनयनो हि जनस्त्वाम॥| नै० 2/02 
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: (भेदयुक्त) नहीं होते, किन्तु तुम्हारी (विष्णु की) चेष्टा के विजृम्मित से वस्तु भेदाश्रित होते हैं, यही 
तात्त्विक सिद्धान्त हैं! दूसरे शब्दों में यह कहा जा सकता है कि तत्त्वमसि या “सर्व विष्णुमयं जगत्‌”, 
अर्थात्‌ “सर्व खलु इदं ब्रह्म” आदि श्रुतिवचन या महावाक्यों के अनुसार घट पदादि पदार्थों में वास्तविक 
विचार से कोई भेद प्रतीत नहीं होता, किन्तु (व्यावहारिक जगत में) आपकी (विष्णु या ब्रह्म की) इच्छा 
(माया या चित शक्ति) के विलास से (एक चन्द्र होते हुए भी अविद्यावश) दो चन्द्रमा के समान भेद प्रतीति 
होती है। अतएव श्रवणमननादि क्रम से आपका साक्षात्कार होने पर एक मात्र आप ही सम्पूर्ण जगत्स्वरूप 
दिखायी पड़ते हैं, आपसे भिन्‍न किसी पदार्थ का भेदज्ञान नहीं होता। प्रसंगतः तो नैषधकार यहाँ विष्णु के 
अवतार का वर्णन कर रहे हैं, जैसा कि रामानुज भी मानते हैं कि ईश्वर एक है किन्तु आपने भक्तों पर 
अनुग्रह करने के कारण वे स्वयं को पाँच रूपों में प्रकट करते हैं, अन्तर्यामी, पर, व्यूह विभव और 
अर्चावतार, जिसमें यहाँ अन्तर्यामी, पर, एवं विभव जैसे रूपों की कल्पना रामानुज के मतानुसार मानी जा 
सकती है एवं जगत की विभिन्‍नता की प्रतीति भी नारायण की लीला रूप में मानी जा सकती है, किन्तु 
नल के इस कथन से कि “आपकी इच्छा से ही समस्त वस्तुओं की श्त्त्ता में 'प्रथकता की प्रतीति होती है, 
इससे यह स्पष्ट प्रतीत होता है कि श्रीहर्ष रामानुज के मत का नहीं, अपितु शंकराचार्य के मत “ब्रह्म की 
इच्छित शक्ति माया या अविद्या है”, का ही उल्लेख यहाँ करना चाह रहे हैं, क्योंकि रामानुज तो ईश्वर को 
चिदचिद्‌ विशिष्ट मानते हैं जिसमें चित्‌ और अचित दोनों नित्य और परस्पर स्वतंत्र द्रव्य है, ईश्वर दोनों 
का नियन्ता है। यदि तत्त्वमसि जैसे महावाक्य की शंकराचार्य एवं रामानुज के अनुसार विवेचना की जाये 
तो शंकराचार्य के मत में जहाँ तत्त्वमसि में 'तत्‌” पद, परब्रह्म को सूचित करतः है, जो अधिष्ठानभूत तत्त्व 
है, 'त्वम्‌' पद जीव को सूचित करता है, जो साक्षी और अविद्या का मिश्रण है, एवं 'असि' पद से दोनों के 
पूर्ण तादात्म्य (ऐकात्म) का प्रतिपादन होता है, इस प्रकार शंकराचार्य के अनुसार यह महावाक्य जीव के 
आरोपित जीवत्त्व का निषेध करके उसके ब्रह्मस्वरूप का पुनर्विधान करता है (कि तुम ब्रह्म हो या जीव 
ब्रह्म ही है) अर्थात्‌ मोक्ष की दशा में वह जीव और ब्रह्म के स्वरूपैक्य का प्रतिपादन करते हैं।* वहीं 
रामानुज के मतानुसार त्वम्‌ पद का तात्पर्य है” अचिद्विशिष्टजीवशरीरक ब्रह्म, अर्थात्‌ देहेन्द्रियान्तःकरण 
विशिष्ट जीव रूपी शरीर में अन्तर्यामी आत्मभूत ब्रह्म, तथा “तत्‌” पद का तात्पर्य है- सर्वज्ञ सत्यसंकल्प 
जगत्कारण ब्रह्म जो सम्पूर्ण विश्व में व्याप्य है, अर्थात्‌ कर्त्ता, धर्त्ता, हर्ता, नियन्ता परब्रह्म या ईश्वर है 
अतः रामानुज के मत में इस महावाक्य का अर्थ जीव का अन्तर्यामी ईश्वर, और जंगत्कारण ईश्वर दोनों है, 
क्योंकि जो ईश्वर जीव रूपी शरीरका आत्मा है वही ईश्वर जमत रूपी शरीर का भी आत्मा है, और जीव 
की अलग से सत्ता मानने के कारण रामानुज जीव और ब्रह्म का स्वरूपैक्य नहीं मानते, बल्कि मोक्ष दशा 
में वह ब्रह्मसायुज्य मानंते हैं। | 





. वस्तु वास्तु घटते न.भिदानां यौक्तनैकविधवाधविरोधै । तत्त्वदीहितविजृम्भिततत्तद्भेदमेतदिति' तत्त्वनिरुक्तै:॥ नै० 2/07 
. व्स्तुविश्वमुदरे तब दृष्ट्वा बाह्यवत्‌ किल मृकण्डुतनूजः। सवं विमिश्रमुभय॑ न विविज्ञन्‌ निर्यया स कतमस्त्वमवैषि॥ नै० 2/08 
- विशिष्ट विवरण हेतु दृष्टव्य- नै० 2!/07-08 नारायण, एवं नैं० 2[/93 , 94. मल्लिनाथ की टिप्पणियाँ 
2. त्रिंतयं ब्रह्ममेततृ-- श्वे. उप. /2 
3. तत्त्वमसीत्येतद्वाक्यं त्वं, पदार्थस्य तत्पदार्थभावमाचष्टे-शारीरक भाष्य 4//2 


4. तत्पदं हि सर्वज्ञ सत्यसंकल्पं जगत्कारणं ब्रह्म परामृशति। तत्समानाधिकरणं त्वं पदञज्च अचिद्विशिष्टजीव शरीरक ब्रह्म 
प्रतिपादयति-श्रीभाष्य-पूं० 80 
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वेदान्त दर्शन में मोक्ष निरूपण अत्यन्त विशिष्ट रूप से विवर्णित है। आचार्य शंकराचार्य के मत में 
मोक्ष नित्य, सच्चिदानन्दस्वरूप आत्मा या ब्रह्म की अपरोक्षानुभूति है। जब जीव की आत्ज्ञान द्वारा अविद्या 
निवृत्ति हो जाती है, तो जीव नित्य, शुद्ध बुद्ध मुक्त ब्रह्मभाव को प्राप्त कर लेता है। शांकर वेदान्त में मोक्ष 
के तीन लक्षण वर्णित मिलते हैं, मोक्ष अविद्या' निवृत्ति है, मोक्ष ब्रह्मभाव या ब्रह्मसाक्षात्कार है,. एवं मोक्ष 
नित्य अशरीरत्व है।* शंकराचार्य के मत में मोक्ष पारमार्थिक सत्‌ है, कूटस्थनित्य है, आकाश के समान 
सर्वव्यापी है, सम्पूर्ण विकारों से रहित है, नित्यतृप्त है, निरवयव है, ःस्वयंज्योतिस्वभाव है। यह धर्म और 
अधर्म नामक शुभाशुभ कर्मों से तथा (सुख, दुख, रूपी) उनके कार्यों से अस्पृष्ट है, यह कालत्रयाधीत है, 
यही अशरीरत्व मोक्ष कहलाता है, परन्तु साधन चतुष्ट्य अर्थात्‌ नित्यानित्यवस्तुविवेक, 
इहामुत्रार्थफलभोगविराग, शमादिषट्कसम्पत्ति और मुमुक्षत्व सम्पन्न व्यक्ति ही मोक्ष का अधिकारी बन 
सकता है एवं ब्रह्मसाक्षात्कार कर सकता है। श्रीहर्ष ने वेदान्त दर्शन के मोक्ष या ब्रह्मसाक्षात्कार पद्धति की 
संगति नैषध में अनेक प्रसंगों में की है। यथा- दमयन्ती के उपवन में हंस को दमयनती की सखियों द्वारा 
हंस को (ब्रह्म रूप में देखने के वर्णन में) देखने के वर्णन में, जहाँ वर्णन मिलता है कि दमयन्ती की 
सखियों के नेत्र अन्य विषयों का ग्रहण छोड़कर अवर्णनीय सौन्दर्य वाले हंस पर जा पड़े जैसे योगियों के 
चित्त सांसारिक विषयों को छोड़कर अवर्णनीय तथा अद्वितीय परमात्मा (ब्रह्म) पर जाते हैं। साथ ही 
दमयनती भी उस समय हंस को पकड़ने के लिए, (पक्षान्तर में ब्रह्म दर्शन के लिए) शरीर निश्चल करके 
इस प्रकार खड़ी रही, जैसे अपने शरीर में, स्थित तथा मनु आदि से निरन्तर ध्यान किये गये परमात्मा को 
आदरपूर्वक ग्रहण करने के लिए योगी की मानोवृत्ति निश्चल हो जाती है।" अन्यत्र नारद द्वारा आकाशमार्ग 
से इन्द्रपुरी पहुँचने के वर्णन में श्रीहर्ष लिखते हैं कि “मध्य में विशाल आकाश का अतिक्रमण करके नारद 
इन्द्र के भवन में इस भाँति पहुँचे, जैसे यति, अनादि संसार समुद्र को पार करके, आनन्द की राशि सुन्दर 
ब्रह्म को प्राप्त करता है। यहाँ पर श्रीहर्ष ने “आनन्दं ब्रह्मणो रूपम्‌ (तै०ठ० २/४) की संगति भी की है 
तथा आचार्य मल्लिनाथ ने उपर्युक्त प्रसंग में श्रीहर्ष के वेदान्त समन्वित तथ्य की पुष्टि भी की है।* 


ऋग्वेद” के साथ-साथ वृहदारण्यकोपनिषद में वर्णन मिलता है कि आत्मज्ञान होने पर योगी या 
साधक आत्मा तथा प्रकृति को विवेक द्वारा जान लेता है। इस तथ्य की संगति. भी श्रीहर्ष ने दौत्यप्रसंग में 
नल की स्थिति के निरूपण में की है, जहाँ नल दमयनती के करुणविलाप को सुनकर भावोद्रेक में स्वयं 
को प्रकट कर प्रकृत दशा (देवदूत रूप छोड़कर नल रूप में) में आते हैं, तत्क्षण ऐसी अनुभूति हुई कि जैसे 


. मोक्षप्रतिबन्धनिवृत्तिमात्रमेव आत्मज्ञानस्य फलम्‌-शां0 भा0 /]/4 | 

2. अविद्यानिवृत्त्तरेव मोक्षः, ब्रह्मभावश्च मोक्षः, नित्यमशरीरत्व॑ मोक्षाख्यम, वही //4 
इदं तु पारमार्थिकं, कूटस्थनित्यं व्योमवत्‌, सर्वव्यापि सर्वविक्रियारहित॑ं,- नित्यतृप्तं, निरवयवं, स्वयंज्योतिस्वभाव॑, यत्र 
धर्माधर्मीं सह कार्येण, कालत्रयं च, नोपावर्तते, तदेतत्‌ अशरीरत्वं मोक्षाख्यमू- शां0 भा0 ]/]/4 

4... साधनानि नित्यानित्यवस्तुविवेकेहामुत्रार्थफपलभोगविराग शमादिषट्क सम्पत्तिमुमुक्षुत्वानि।....प्रशान्तचित्ताय जितेन्द्रियाय 


च, प्रहीण दोषांय यथोंक्तकारिणे गुणान्वितायानुगताय सर्वदा प्रदेयमेतत्‌ सकल मुमुक्षवे (उपदेश साहसी-6/72) एवं 
वैदान्तसार- पृ० 53-54 


5. नेत्राणि वैदर्भसुतासखीनां विमुक्ततत्तद्विषयग्रहाणि। प्रापुस्तमेक॑ निरुपाख्यरूपं ब्रह्मेव चेतांसि यतव्रतानाम॥ नै० 3/3 

6. हंसं तनौ सन्निहितं चरुत॑ मुनेर्मनोवृत्तिरिव स्विकायाम्‌। ग्रहीतुकामादरिणा शयेन यत्नादसौ निश्चलतां जगाहे। नै० 3/4 
7. स व्यतीत्य वियदन्तरगाधं नाकनायक निकेतनाप। सम्प्रतीर्य भवसिन्धुमनादिं ब्रह्म शर्मभरचारु यतीव॥ नै० 5/8 

& 


स मुनिः, अगाध॑ वियदन्तर्नभो$भ्यन्तरं व्यतीत्य नाकनामक निकेतनम्‌ इन्द्रभवनं, यती योगी अनादिं भवसिन्धुं संसाराब्धिं 
सम्प्रतीर्य शर्मभरचारु परमानन्दसुन्दरं, ब्रह्म परमात्मानमिव प्राप। नै० 5/8 में मल्लिनाथ 


9. अहं मनुरभवं सूर्यश्चाहं कक्षी वा ऋषिरस्मि विप्रा.। ऋ, 4/3/26/ मैक्समूलर दारा सम्णदित, सन्‌ 856 


0. अहं मनुरभवं सूर्यश्चांहं कक्षीवानृषिरस्मि. विप्र। अहं,. कृत्समार्जुनेयं सृजेडह कठिरुशनाषश्यतामा (वृ, उप. /4/0) 
इत्यादि वासुदेव ऋषिवदित्यर्थ:। एवं द्रष्टव्य वृ. उ, 2/4/5 
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कोई मुनि आत्म ज्ञान प्राप्त कर अपने प्रकाश स्वरूप (परमात्मा) को तथा प्रकृति को अलग-अलग रूप से 
जान लेता है, उसी प्रकार नल को भी प्रबोध (दूत एवं नल की पृथकता को बता देने का) प्रबोध होने पर, 
पुनः वह उसी रूप (दूतरूप) में आकर दूतोचित वचन बोलने लगे।” स्मरणीय है कि साधनचतुष्ट्य सम्पन्न 
साधक योग आदि के द्वारा संसार के आवागमन को दूर करने के समर्थ ज्ञान को प्राप्त कर लेता है या 
योगी अपने को स्वप्रकाश सच्चिदानन्द स्वरूप “अहं ब्रह्मास्मि” अर्थात्‌ मैं ही ब्रह्म हूँ, ऐसा जान लेता है, 
और वैसा जानते हुए भी पूर्व संस्कारों से या प्राप्त ब्रह्मज्ञान से जत्त्वादि गुण्त्रयरूप एवं संसारोत्पादिनी 
अनादि अविद्या को पृथग्भमूत जानकर “मैं पहले मनुष्य था” इत्यादि भी जानता है, और इस प्रकार आत्मा 
तथा प्रकृति को विवेक के द्वारा जानकर बातें करता है। ठीक इसी स्थिति का निरूपण श्रीहर्ष ने नल की 
स्थिति में दोहरायी है, एवं जैसा वेदान्त में जीवन्मुक्त व्यक्ति की स्थिति होती है, उसी स्थिति का आरोपण 
नैषधकार ने नल में किया है। 


श्रीहर्ष ने वेदान्तदर्शन की उस मान्यता का भी विवरण, नल द्वारा दमयन्ती के सौन्दर्य वर्णन में 
किया है कि ईश्वर ही भक्त को पापकर्म करने से रोकता है।? साथ ही इस तथ्य को भी उद्घाटित किया 
है कि परमात्म ज्ञान होने पर किसी अन्य ज्ञान की आवश्यकता भी नहीं होती एवं परमात्म ज्ञानानन्तर 
मोक्ष के प्रदाता ईश्वर ही हैं। विष्णु को संसार रचयिता एवं परब्रह्म रूप में” मानते हुए तथा उन्हीं के 
ध्ययानानन्तर कर्मक्षयपूर्वक मुक्ति प्राप्ति होने में ईश्वर को मोक्ष का कारण भी माना हैं।* नैषधीयचरितम में 
उपलब्ध उपर्युक्त तथ्यों की संगति रामानुज वेदान्त एवं गीता में प्रतिपादित विषयवस्तु से की जा सकती है' 
क्योंकि रामानुज के अनुसार परज्ञान और पराभक्ति एक ही है, और यही मोक्ष का कारण है। निम्बकाचार्य," 
एवं मध्वाचार्य” भी रामानुज से उपर्युक्त मत में सहमत हैं साथ ही पुष्टिमार्ग के वल्लभाचार्य भी मानते हैं, 
भवगद्‌ भक्ति से ही मुक्ति संभव है।” 


4. मुनिर्यथात्मानमथ प्रबोधवान्‌ प्रकाशयन्तं स्वमसावबुध्यत। ' 
अपि प्रपन्नां प्रकृतिं विलोक्य तामवाप्तसंस्कारतयासृजद्गिरः॥ नै० 9/]2] * ' 
- यथा मुनिर्योगलंब्धात्मतत्वावबोधो5पि वासनावशात्‌ बाह्यमनुसन्धते तथा नलो$पि प्रकटितात्मा पुनः संस्कारवशात्‌ 
दृत्यमेवान्नुसरन्नुवाचेत्यर्थ:। नै० 9/]2] मल्लिनाथ 
- मुनिरप्यात्मानं प्रकृतिं च विवेकेन ज्ञात्वा युक्तः सन्‌ वागादिव्यवहारान्सृजति मुञ्चतीति केचित्‌। नै० 9/2] नारायण 
2. पुण्ये मनः कस्य मुनेरपि स्यात्प्रमाणमास्ते यदघेडति धावत| 
तच्चिन्ति चित्तं परमेश्वरस्तु भक्तस्य हृष्यरुणो रुणद्धि।| नै० 8/77 क्‍ 
3. मुधार्पितं मूर्घसु रत्नमेभिर्यन्नाम तानि स्वयमेत एव। स्वतः प्रकाशो परमात्मबोधे बोधान्तरं न स्फुरणार्थमर्थ्यम|नै० 0/63 
4... धर्मबीजसलिला सरिदड्घ्रावर्थमूलमुरसि स्फुरति श्री: कामदैवतमपि प्रसवस्ते ब्रह्म मुक्तिदमसि स्वयमेव।नै० 2]/0 
5. विश्वरूप! कृत विश्व! कियत्‌ ते वैभवाद्भुतमणौ ह्ृदि कूर्वे। 
हेम नह्यति कियन्निजचीरे काञ्चनाद्रिमधिगत्य दरिद्रः॥ नै० 2]/]7 -: 
6. प्राग्वैरुदगुदग्भवगुम्फान्मुक्तियुक्ति विहताविह तावत। नापरः स्फुरति कस्यचनापि त्वत्समाधिमवधृय समाधि:॥ नै० 2/]03 
7... 'सर्व धर्मान्‌ परित्यज्य मामेकं शरणं व्रज। अहं त्वां सर्वपापेभ्यो मोक्षयिस्यामि मा शुचः। गीता 8/66 
- श्रवर्ण कीर्तन विष्णो: स्मरणं पाद सेवनम्‌। अर्चन॑ वन्दनं दास्यं सख्यमात्मनिवेदनम्‌। भागवत्‌ 7/5/23, एवं 6//26, 
7/7/52 
- भवतु मम परस्मिन्‌ शेमुखी भक्तिरूपा-श्रीभाष्य मंगलाचरण। 
साक्षात्काररुपा ध्रुवा स्मृतिरेव भक्तिशब्देनाभिधीयते-वही .... द 
- अपरोक्षानुभूतिर्या वेदान्तेषु निरूंपिता। प्रेमलंक्षण भक्तेइस्तु परिणाम स एव॥ नरहरि स्वामी, बोधसार 32/0 
8... स्वभावतो5पास्तसमस्तदोषमशेषकल्याणगुणैकराशिन। 
व्यूहाडिगन ब्रह्म पर्र वरेण्यं ध्यायेय कृष्णं कमलेक्षेणं हरिम।| दशश्लोकी, 4 एवं द्रष्टव्य श्लोक, ], 5 
9. ज्ञानपूर्वपरस्नेहो नित्यो भक्तिरितीर्यते। -महाभारत तात्पर्य निर्णय पृ० /07 
0. ध्यान चेतरतिरस्कारपूर्वकं भगवद्विषयाइख़॒ण्डस्मृतिः-मध्वसिद्धान्तंसार, पृ० 39 
- माहात्ग्यज्ञानपूर्वस्तु सुदृढ़: सर्वतोीडघिक:। 
- स्नेहो भक्तिरिति प्रोक्‍्तस्तया मुक्तिर्न चान्यथा॥ तत्वार्थदीप, पृ० 65 
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ब्रह्मसाक्षात्कार से उत्पन्न ब्रह्मानन्दानुभूति का वर्णन भी श्रीहर्ष ने नल द्वारा दमयन्ती के प्रथम 
दर्शन में साहित्यरसप्रसविनी विधा में किया है, वे लिखते हैं कि नल ने दमयन्ती के रोमाग्र या रोमावलियों 
को देखने पर अद्ठदैतब्रह्मानन्द का आनन्द प्राप्त किया, अनन्तर उसके सर्वागों को देखने के बाद तो 
ब्रह्मानन्द से अधिक (कामंदेवजन्य आनन्द या मदनानन्द) आनन्द प्राप्त किया।* वेदान्तदर्शन में वर्णन मिलता 
है कि ब्रह्मसाक्षात्कारोपरान्त व्यक्ति जीवन्मुक्त रूप में विचरण कर सकता है,” किन्तु व्यावहारिक विषयों में 
उसकी अनुरक्ति नहीं होती। इस तथ्य की संगति श्रीहर्ष ने दमयन्ती के अत्तःपुर £ नल की उपस्थिति को 
देखकर दमयनती की स्थिति के निरूपण में की है, वे अभिहितः करते है कि उस (नल को देखने के) 
समय (नल के अलमभ्य , दर्शन लाभ से) आनन्दस्वरूपा तथा अत्यन्त अनिवर्धनीय मोहाँ (अज्ञानं या 
किंकर्त्तव्यमूढ़ता, अथवा भत्यन्तसुरक्षित अन्तःपुर में नल कैसे आ गये, वे नहीं हैं क्या? इत्यादि भ्रम) वाली 
उस दमयन्ती ने ( ब्रह्मतुल्य नलदर्शन जन्य आनन्द से) मुक्त (जीवन्मुक्त) तथा (मोह या भ्रम होने से) 
संसारी की अवस्थांओं से शुद्ध उल्लास या मधुर द्विविध (मुक्त तथा संसारी व्यक्ति की अनुभूतियों का) 
स्वाद प्राप्त किया। यहाँ मैषधकार ने जीवन्मुक्त तथा संसारी व्यक्ति दोनों की विशेषताओं या अवस्थाओं 
का चित्रण कर यह बताना चाहा है कि मुक्त व्यक्ति संसारी नहीं होता, एवं संसारी रहता हुआ व्यक्ति 
मुक्त भी नहीं होता, किन्तु दमयन्ती ने एक साथ दोनों ही अवस्थाओं का आनन्द प्राप्त, किया यह अत्यन्त 
आंश्चर्य का विषय है। 


नैषधकार के साथ विविध कविपण्डितों ने मुक्ति का विवेचन किया है।” परन्तु ध्यातव्य तथ्य यह है 
कि कोई ज्ञान (विवेक) से इसकी प्राप्ति मानते हैं, तो कोई कर्म से, तो कोई भक्ति से और शायद यही 





. ब्रह्माद्यस्यान्वभवत्प्रमोदं रोमाग्र एवाग्रनिरीक्षितेइस्या:। यथौचितीत्थं तदशेषदृष्टावथ स्मराद्दैतमुदं तथासौ॥ नै० 7/3 
2. मोक्षप्रतिबन्धनिवृत्तिमात्रमेब आत्मज्ञानस्य फलम्‌ अत्र ब्रह्म समश्नुते। इहैव तदाप्नोति। 
तस्मान्‌ भिथ्या प्रत्ययनिमित्तत्वात्‌ सशरीरत्वस्य, सिद्ध जीवितोइपि विदुषोषशरीरत्वम। शां0? भा0 //4 
- अशरीरं वाव सन्‍्तं न ग्रियाप्रिये स्पृशतः। छा0 उप0 8/2/ 
- अथायम्‌ अशरीरो5मृतः ब्रहव-बृहदा. उप. 4/4/7 
- देहं च नश्वरमवस्थितमुत्थितं वा सिद्धों न पश्यति यतो5ध्यगमत स्वरूपम्‌। 
देवादपेंतमुत दैववशादुपेत॑ वासो यथा परिकृतं मंदिरामदान्धः॥ भागवत ]/]3/326 


3. सन्‍नाप्यसन्नाप्युभयात्मिका -नो 42806 43005 यात्मिको नो 
.. साडगाप्यनड्गाप्युभयात्मिका नो, महाद्भुतानिर्वचनीयरूपा।। विवेकचूड़ामणि-]] | 
होषा गुणमयी ममः माया दुरत्यया-गीता 7/4 


- अजामेकां लोहितशुक्लव८्णां बह्वीः प्रजा: सृजमानां सरूपा:। श्वे0 उप0 4/5, एवं /3 भी द्रष्टव्य 
- माया तु प्रकृति विंद्यान्मायिन॑ 40 80066000 उप0 4/0 
- सत्वशुद्धयविशुद्धिभ्यां गाया विद्ये च ते मते-पंचदशी, /6 
- माँयाँ विम्यों वशीकृत्य तां स्यात्‌ सर्वज्ञ ईश्वर:। अविद्यावशगस्त्वन्यस्तद्वैचित्रयादनेधा। पंचदशी /7 
- तुच्छानिववनीया च वारतवी चेत्यसौ त्रिधा। ज्ञेया माया त्रिभिर्बोधेः श्रौतयौक्तिकलौकिकै:॥ पंचदशी-6/30 
- एवं द्रष्टव्य - वृहदारण्यक्रवार्तिक, श्लोक 8], इन्द्रो मायाभिः पुरुरूप ईयते- ऋ0 6/47/0 
4... तत्कालमानन्दमयी भवन्ती <वत्तरा अनिवर्चनीय मोहा। 
... सा मुक्तसंसारिदशारसाभ्या द्विस्वादमुल्लासमभुडक्तमिष्टम्‌|। नै० 8/5 । 
5. इत्येषा व्युपशान्तये न रतये मोक्षार्थगर्भा कृतिः श्रोतृणां ग्रहणार्थमन्यमनसां काव्योपचारात्कता। 
यन्मोक्षात्कृतमन्यदत्र हि मया सत्काव्यधर्मात्कृतं, पातुं तिक्तमिवौषधघं मधुयुतं हृद्यं कथं स्थादिति।। सौन्दरनंद-8/63 . 
- 0 तव बन्धे मोक्षे च प्रभावति-मेघदूत- 6], एवं 9 भी द्रष्टव्य 
| च धुरो मोक्षम। रघुवंश - 7/9, एवं 0/84 
- लब्धमोक्षा शुकादयः रघुवंश [7/20 
- कु. 3/3], गीता 5/28, .8/30, भर्तु0 2/62 
- ते वै विदन्त्यतितरन्ति च 'देवमायां, स्त्री शूद्र हूण शबंरा अपि पापजीवाः। 
यह्द्भुतफमपरायणशील शिक्षा स्तिर्यग्जना अपि किमु है: 4303 ये ॥ भागवत 2/7/46 
- यदत्र नः स्वर्गसुखावशेषिलं स्विष्टस्य सूक्‍तस्य कृतस्य शासनना 
तेनाजनाभे स्मृतिमज्जन्म न स्याद, वर्ष हरियद भजतां शं तनोति॥। वही 5/9/28 एवं 5/9/2] 
- तुलनीय कबीर विचार में मुक्ति का स्वरूप यथा- 
तन प्रारब्धि को साथ है, वरखि स्मरण न्‍्यार। आसक्ति सबै निर्मुलकरि, आप आप ही प्यार॥ 
कारण कारज तत्त्व नहिं, सममुख जीव के होय। विदेह मुक्ति है जीव की, परख प्रकाश सदोय!। मुक्तिद्वार-निवृत्ति 
साहस शतक्र, साखी, 03, 04 
- . पारख को प्रकाश जहीँ शुद्ध स्वरूप स्वदेश। मन बाणी को अंत तहँ, आप आप ही शैंभ॥ वही 30 
- साथ ही आचार्य मंम्मट द्वार काव्यार्नद से मोक्ष प्राप्ति मोननो एवं ओशो रणनीश द्वारा “राम्भोन से समाधि" ग्रंथ में 
कामानन्द को ही मोक्ष या असम्प्रज्ाल*समाधि बताना, धार्मिक दृष्टि से नितांत असंगत है, किन्त लार्किक दृष्टि से 
कहाँ तक न्‍्याय॑ संगत है, चिंद्वज्जन ही प्रमाण; हैं। 


है| 
प्र 
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कारण है कि मुक्ति के भी कई स्वरूप या कह लें, प्रभेद दर्शनशास्त्र में स्वीकृत किये गये हैं। जहाँ चार्वाक 
_ >मरणमेवापवर्ग” रूप में इसकी परिकल्पना करता है, वहीं बौद्ध निर्वाण या बोधि रूप में, सांख्य 
विवेकख्याति रूप में, योग असम्प्रज्ञात समाधिरूप में, न्याय प्रमाणमीमांसोपरान्त तत्त्वज्ञान रूप में, वैशेषिक 
धर्म वैधर्म्य के ज्ञान के द्वारा तत्त्वज्ञान रूप में, मीमांसा कर्म (यागादि) फल के समाप्त्यानन्तर शरीर के पूर्ण 
रूप से निरोर्धा या सुखदुःखाभाव स्थिति या (पार्थसारथि के शब्दों में) प्रपंच सम्बन्ध विलय रूप में, 
शंकराचार्य आत्मज्ञान या ब्रह्मज्ञान (ऋतेज्ञानान्मुक्तिः) में एवं रामानुज, वल्लभ, निम्बार्क आदि आचार्य 
ईश्वरप्रणिपत्ति रूप में मोक्ष की स्थिति स्वीकार करते हैं" फिर भी उनकी मान्यताओं में काफी वैषम्य है। 
वेदान्त दर्शन में मुक्ति को दो अवस्थाओं से स्वीकार किया जाता है, जीवन्मुक्ति एवं विदेहमुक्ति| 
जीवन्मुक्ति प्राप्त व्यक्ति का शरीर प्रारब्ध कर्मों की समाप्ति तक बना रहता है किन्तु इस अवधि में नवीन 
कर्मसंचय नहीं होता, एवं प्रारब्ध कर्मो की समाप्ति होने पर जीवन्मुक्त का देहपात हो जाता है, एवं यही 
विदेहमुक्ति कहलाती है। जीवन्मुक्त व्यक्ति का विवरण नैषध में दमयन्ती के सौन्दर्य वर्णन के साथ-साथ' 
चन्द्र वर्णन प्रसंग में नल के कथन में मिलता है, जहाँ वह कहते हैं कि हे दमयन्ती! गुरुपत्नी गमन करने 
पर भी वह चन्द्रमा पतित न हुआ, क्योंकि स्वयं प्रकाशमान (पक्षान्तर में परमात्म रूप प्रकाश को प्राप्त 
आत्मवादी ब्रह्मज्ञानी) तथा तेजो रूप शरीर या पूर्णता को पाये हुए (जीवन्मुक्त) लोग धर्माधर्म के कारणभूत 
कार्यारम्भ के बन्धन में नहीं पड़ते हैं।' विदेहमुक्ति का वर्णन, नैषध में कलिप्रतिनिधि द्वारा वेदान्तियों द्वारा 
मान्य मोक्ष की अवधारणा के खण्डन में प्राप्त होता है, जहाँ वह कहता है कि जब तक मनुष्य संसार में हैं, 
तब तक उसे जीव रूप अपनी, तथा ब्रह्म की भावनाओं का पृथक भाव होता है, किन्तु मुक्ति (विदेहमुक्ति) 
मिलने पर अकेला ब्रह्म ही शेष रह जाता है, इस प्रकार अपनी सत्ता का उच्छेद कई इन वेदान्तियों ने 
मुक्ति की अवधारणा प्रतिपादित कर अपना उपहास ही कराया है।” अद्ठैत- वेदान्त दर्शन की मान्यतानुसार 
मुक्तिदशा में जीवात्मस्वरूप प्रपंच और अनादि अविद्या विलास भावना से रहित परब्रह्म का अविद्यादि 
प्रपंघजनित जीवात्म रूप भेद मिट जाता है, और एक मात्र ब्रह्म ही रह जाता है। परब्रह्म आकाश के समान 
है, और जीवात्मा घटाकाश के समान, जिस प्रकार घट से आवृत आकाश घट के न रहने पर मुक्त हो 
आकाशमात्र में अभिन्‍न हो जाता है, उसी प्रकार देहावरण से मुक्त जीवात्मा परमात्मा में लीन हो जाता है* 
परन्तु रामानुज का मानना है कि मुक्तावस्था में जीवात्मा का ब्रह्म से स्वरूपैक्य नहीं होता, केवल साम्य 
होता है। रामानुज, विदेहमुक्ति तो स्वीकार करते हैं किन्तु शांकर वेदान्त द्वारा मान्य जीवन्मुक्ति स्वीकार 
नहीं करते, क्योंकि उनका मानना है कि जब तक शरीर है, तब तक कर्मों का आत्यन्तिक क्षय नहीं हो 
सकता, साथ ही मुक्त जीव का ब्रह्म में विलय नहीं होता क्योंकि अविंद्या तथा कर्म की निवृत्ति हो जाने 
पर भी जीवात्मा का स्वरूप नाश नहीं होता, उसकी सत्ता बनी रहती है, क्योंकि वह नित्य तत्त्व है, हाँ 
मुक्त जीव ईश्वर का शुद्ध अंग बनकर ईश्वर (ब्रह्म) के समान हो जाता है, इस- प्रकार वह ईश्वरीय ज्ञान 
एवं आनन्द का अनुभव भी करता है| एवं इस रूप में वह ब्रह्म प्रकार या ब्रह्म समान सिद्ध होता है, यही 


... व6 शब्णाभेदआ३ $200] 0 ?पररए३ वााशा।ए३-0.प., 2॥8-?-84 

2. मोक्ष के विस्तृत विवरण हेतु द्रष्टव्य, भारतीय दर्शन में मोक्षचिन्तन एक तुलनात्मक अध्ययन-डॉ. अशोक कुमार लाड 
म0प्र0 हिन्दी ग्रंथ अकादमी, प्रथम संस्करण-]973 

3. गुरोरपीमां भणदोष्ठकण्ठं निरुक्तिगर्वच्छिदया विनेतुम्‌। 
श्रमः स्मरस्यैव भवं विहाय मुक्ति गतानामनुतापनाय॥ नै० [0/32 

4... नास्य द्विजेन्द्रस्य बभूव पश्य दारान्गुरो्यातवतोइपि पातः.. 
प्रवृत्तयोइप्यात्ममयप्रकाशान्नह्यन्ति न ह्यन्तिमदेहमाप्तान। नै० 22/8 

5. स्वं च ब्रह्मच संसारे मुक्तौ तु ब्रह्म केवलमू। इति स्वोच्दित्तिमुक्त्युक्तिवैदग्धी वेदवादिनाम॥ नै० [7/74 

6. नित्यशुद्धब्रह्मस्वरूपत्वान्मोक्षस्य- शा0 भा0 //4 
विस्तृत विवरण हेतु द्रष्टव्य - ब्रएणस0 //4 पर शा0भा0, एवं 0/73 मल्लिनाथी एवं 0/74 नारायणी टीका 

7. नापि साधनानुष्ठानेन निरस्ताविद्यस्य परेंण॑ स्वरूपैक्यंसम्भव अविद्याश्रयत्वयोग्यस्य तदनन्यत्वासम्भवात। श्रीभाष्य। //] 
एवं गुणाः समानाः सैयुर्मुक्तानामीश्वरस्य चं। सर्वकर्त्तत्वमेवैक तेभ्यो देवे विशिष्यते। स.द.सं- पृ० 47 


4] 


रामानुज द्वारा मान्य सममुज्यमुक्ति है मध्वाचार्य सायुज्य मुक्ति को सर्वश्रेष्ठ म.नते हैं, जब कि इसमें भी 
तारतम्य बना रहता है।“जैसा कि मध्वाचार्य (सायुज्यं नाम भगवन्तं प्रविश्य तच्छरीरेण भोगः) मध्वश्रीज्ञाभाष्य 
में वर्णन मिलता है कि “मुक्ताः प्राप्य परं विष्णुं तद्देहं संश्रिता अपि। तारतठम्येन तिष्ठन्ति गुणैरानन्दपूर्वकै:॥| 
यह मुक्ति शास्त्रों में वर्णित मुक्ति के चतुर्विध रूपों सालोक्य, सामीप्य, सारूप्य और सायुज्य में से एक है। 
नैषध में सायुज्य मुक्ति का विवरण काशीनरेश के वर्णन प्रसंग में नैषधकार ने सरस्वती मुखेन दिया है, 
जहाँ सरस्वती काशी नगरी को मुक्ति नगरी में अभिष्ठित करते हुए (काशी नरेश को वरण करने के संदर्भ 
में) कहती है कि हे दमयन्ती, जिस प्रकार अस्‌ धातु भूतकाल के कहने में समर्थ अद्यतन विभक्ति 
(लुड्गलकार) को प्राप्त कर भूभाव (अस्तेर्भू: पा.सू० २/४/५२) से भू आदेश को प्राप्त करता है, उसी प्रकार 
इस नगरी में पहुँचकर संसारी जीव शिवजी के सायुज्य को प्राप्त करते हैं, अर्थात्‌ वाराणसी में शरीर त्याग 
करने पर शिवजी प्राणी को श्रेष्ठ तारकमंत्र का उपदेश देते हैं, जिससे प्राणी सायुज्य मुक्ति प्राप्त कर लेता 
है” एवं इच्छानुसार सुखोपभोग करते हुए प्राणान्त के समय पार्वती और शिव के (अर्धनारीश्वर रूप) साथ 
पूर्ण एकता को प्राप्त होते हैं। नारायण एवं मल्लिनाथ के मत से यहाँ श्रीहर्ष ने सायुज्य मुक्ति का विवरण 
दिया है।* रामानुजाचार्य चार प्रकार की मुक्ति" स्वीकार करते हैं सानिध्य (जीवात्मा, परमात्मा के समीप 
निवास करता है), सालोक्य (जीवात्मा, परमात्मा विष्णु के लोक में निवास करता है), सायुज्य (जीवात्मा 
एवं परमात्मा का सम्बन्ध हो जाता है,) एवं सारूप्य (जीवात्मा भी परमात्मा ले प्रकार का हो जाता है) 
' मध्वाचार्य भी रामानुज सदृश मुक्ति भोग चार प्रकार का मानते हैं, सालोक्य, सामीप्य, सारूप्य और सायुज्य 
| नैषधकार ने सालोक्य मुक्ति की संगति स्वयंवरपूर्व का दमयन्ती का श्रृंगार करते समय सखियों द्वारा 
उन्हें रूप दर्शन हेतु दर्पण दिखाने के प्रसंग में की है। वे लिखते हैं कि दो सखियों द्वारा दिखलाये गये दो 
दर्पणों में दमयन्ती का मुख (बिम्बरूप मुख) एक्र (पक्षान्तर में मुख्य) है, तथा दूसरे (प्रतिबिम्ब रूप) बहुत 
कमल हैं, अर्थात्‌ ब्रह्मरूप मुख के उपमान कमल अनेक हैं, जिन्हें लोग हिम (शिशिर ऋतुपक्षान्तर में केदार 
आदि तीर्थ के बर्फ) में नष्ट होकर (पक्षान्तर में मुक्ति प्राप्त कर) रात्रियों में समाधियों (मुकुलित होने, 
पक्षान्तर में परमात्मा का दर्शन आदि उपायों) से उसकी (दमयन्ती पक्षान्तर में परमात्मा की) सालोक्य 
(सौन्दर्य, पक्षान्तर में सालोक्य मुक्ति) को प्राप्त हुए के समान देखते हैं ।! आशयार्थ यह है कि जिस प्रकार 
योंगिजन बदरीनाथ, केदारनाथ आदि हिसम क्षेत्रों में तपश्चर्या आदि अनेक ईशदर्शनोपायों द्वारा शरीर त्याग 
कर सालोक्य मुक्ति प्राप्त करते हैं, और भगवान के लीलाधाम में प्रविष्ट हो जाते हैं, उसी तरह कमल भी 
शीत (पाले) में नष्ट हो जाते हैं लेकिन ऐसा लगता है कि शीत (पाले) में शरीर त्याग करने वाले कमल 
मुक्ति कामी योगी हैं, जिन्होंने दमयन्ती मुख रूप ब्रह्म का प्राप्ति के लिए देह त्याग किया है। परन्तु 


. वाराणसी निविशते न वसुन्धरायां तत्र स्थितिर्मखभुजां भुवने निवासः। 
तत्तीर्थमुक्तवपुषामत एव मुक्तिः, स्वर्गात्परं पदमुदेतु मुदे तु कीद्क।। नै० //6 

2, सायुज्यमृच्छतिं भव्य भवाब्धियादस्तां पत्युरेत्य नगरीं नगराजपुत््या।. .&. 
भूताभिधानंपटुमद्यतवीभवाप्य, भीमोद्भवे! भवति भावमिवास्तिधातु:॥ नै० /7 

3... निर्विश्य निर्विरेंतिं काशिनिवास भोगान्रिर्माय नर्म च॑ मिथो मिथुन यथेच्छम्‌। 
गौरीगिरीधटनाधिकनेकभाय॑ शर्मोर्मिकज्युकितमज्चति पञ्थतायाम्‌|| नै० ]]/8 

4. देहान्ते देवः परं तारक ब्रह्मोपदिशतीति भवाब्वियादसश्च भवसायुज्यं युक्तम्‌॥ नै०, ]/]]7 नारायण 
- भवस्य ईश्वस्य सयुजोभावः सायुज्यं तादात्म्यं ऋच्छति गच्छति। नै० !/]7 मल्लिनाथ 


- स्वर्गादिसुखपरित्यागं ध्यानादियोगं च विना काशीनिवासमात्रेण परमानन्द रूप ब्रह्मसामुज्यं भवति। तस्मात 
सर्वाभिलाषसिद्धपर्थमेनं वृणीष्वेतिभावः। नै० !/]]8 नारायण 


- अन्यत्र सन्यारूदिकलेशान्मुक्ति:, इह भोगपूर्वकदेहत्यागादेव मुक्तिरिति भावः॥| नै०. []/]8 मल्लिनाथ 
5. अथ कर्मणा सम्बन्धस्य परं ज्योतिरूपसंपद्य॑ बन्धनिधत्तिरूपामुक्तिः। श्रीभाष्य 4/4/2 
6. कियालियुग्मार्पितदर्पणद्वये तदास्यमेक॑ बहु चान्यदम्बुजम्‌। .. 

हिमेषु निर्वाप्प निशासमाधिभिस्तदास्यसालोक्यमितं व्यलोक्यत॥ नै० ]5/52 
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स्मरणीय है कि यहाँ श्रीहर्ष ने शीत में निशा समाधि द्वारा कमलों को दमयन्ती मुख रूप ब्रह्म (ईश्वर) के 
सालोक्य पाने का वर्णन दमयन्ती के मुख को कमलो से श्रेष्ठ बताने के सन्दर्भ से किया है। 


ब्रह्म या आत्मा ही अद्दैतवेदान्त के अनुसार परम तत्त्व है। यह सर्वथा निष्प्रपंच एवं चतुष्कोटि 
विनिर्मुक्त है। “अययात्मा पर ब्रह्म“, एवं “सर्व खलु इदं ब्रह्म” जैसे वाक्यों से यह भी सिद्ध है कि आत्मा या 
ब्रह्म एक ही हैं। स्मरणीय तथ्य यह है कि अमरकोष में बुद्ध को भी अद्बदयवादी कहा गया है (अद्बयवादी 
विनायकः) एवं शंकराचार्य के परम गुरु गौडपाद ने भी आत्मा को अस्ति, नास्ति, अस्ति नास्ति, 
नास्तिनास्ति इन चार कोटियों से परे माना है अर्थात्‌ उनके मत में आत्मा न सत्‌ है न असत्‌ है न सत्‌ 
असत्‌ उभयात्मक है और न सत्‌ असत्‌ से विलक्षण है। इसी तथ्य को नागार्जुन ने भी माना है।' रही, 
अद्ठैत तत्त्व की बात तो जिस तरह शंकराचार्य का ब्रह्म या आत्मा है, इसी तरह बौद्ध दर्शन में 
विज्ञानवादियों एवं शून्यवादियों का विज्ञान या शून्य नामक तत्त्व या पदार्थ है। शंकराचार्य से पूववर्ती 
जैनाचार्य समन्तभद्र ने भी अद्वैततत का उल्लेख किया है* तथा शाक्त एवं शैवागम विचारधाराओं में भी 
अद्दैत मत के प्राधान्य के विवरण उनकी विचारधाराओं में द्रष्टव्य हैं। इसी अद्वैत तत्त्व को लेकर कुछ 
विद्वानों ने ““मायावादं असच्छास्त्र प्रच्छन्नं बौद्धमेव च' रूप में शंकराचार्य को प्रच्छनच्न बौद्ध तक कह डाला, 
एवं भास्कर ने भी इसी कारण शंकराचार्य के प्रति आक्षेप किया है," किन्तु लगता है कि शंकराचार्य पर 
उपर्युक्त आक्षेप पूर्वाग्रह वश ही किये गये हैं, जो निराधार हैं, क्योंकि अपने-अपने दृष्टिकोण से परमतत्त्व 
का प्रतिपादन करने में सभी विचारधारा के विद्वान स्वतंत्र हैं। स्वयं नैषधकार ने, जो अद्ठैतवेदान्त के 
अधिकारी दिद्वान्‌ हैं, ने नैषध में एक ही स्थल पर अद्ठैत एवं बौद्ध समर्थित आत्म तत्त्व की गवेषणा नल के 
स्वयंवर प्रसंग में की है, जहाँ नल रूपधारी चार देवों एवं स्वयं नल ने अर्थात्‌ पॉच व्यक्तियों में अन्तिम 
मुख्य नल ही वास्तविक नल हैं, ऐसा “अविज्ञातेडपि बन्धौ हि बलात्प्रहूलादते मनः” से जान लिया, किन्तु 
उन पर श्रद्धा नहीं की, उसी प्रकार चार नलों के होने पर पांचवे नल अर्थात्‌, नल को भी यह सन्देह रहा 
कि क्‍या इनके (देवताओं के) होने पर मुझे यह (दमयन्ती) वरण करेगी? यदि प्रत्येक दर्शन की आत्मा 


3. आलोकेन दर्शनेन सह वर्तते इति सालोक॑ तस्यभावः सालोक्यम्‌ आलोकनीयत्वं रम्यत्वम्‌ इति यावत्‌, तदाननसालोक्यं 
तदाननसमानालोकत्वं सालोक्यरूपमुक्तिज्च निर्वाणकाले यां देवतां ध्यायन्ति तत्त्वसालोक्यं लभन्‍्ते इत्यागमः। भैमीमुखस्य 
दर्पणस्थप्रतिबिम्बानाउच परस्परसानिध्यात्‌ दर्पणस्थ प्रतिबिम्बानि कि शिशिरत्त्तुषुनष्टानि तन्‍्मुखसदृशानि तत्समीपस्थानि 

| पद्मानि इति लोकेरुप्रेक्षितमिति भावः॥ नै० 5/52 मल्लिनाथ 

2. अस्ति नास्त्यस्ति नास्तीति नास्ति नास्तीति ना पुनः। चलस्थिरोभयाभावैरावृणोत्येष वालिशः॥ 
कौट्यश्चतस्र एतासु ग्रहैर्यासां सदावृत:। भगवानांभिरस्पृष्टो येन दृष्ट: स सर्वदूक।। गौडपादकारिका 
अलातशान्तिप्रकरण, 4/83, 84 

3. न सत्नासन्न सदसन्न चाप्यनुभयात्मकम। चतुष्कोटिविनिर्मुक्तं तत्त्वं माध्यमिका विदुः॥ माध्यमिक कारिका 

4. द्र॒ष्टव्य ब्र0 सृ0 /]/2, /]/4 एवं उसी पर शा0 आ0 
- असत्‌ सत्‌ सदसत्‌ सर्व॑ संकल्पादेव नान्यतः। 

कल्पं सदसच्चैवमिह सत्यं किमुच्यताम्‌॥ योगवाशिष्ठ, स्थितिप्रकरण 53/45 
- न स्वतो नापि परतो न द्वाभ्यां नाप्यहेतुतः। उत्पन्ना जातु विद्यन्ते भावाः क्वचन केचन।| बोघिचर्यावतार पृ० 357 
- स्वतो वा परतो वापि न किजिचिद्वस्तु जायते। 

दसत्‌ सदसद्वापि न किडिचद्वस्तु जायते। गौडपादकारिका, अलांतशान्तिंग्रिकरेंण। 

5. उअद्दैतैकान्तपक्षेदपि दृष्टो भेदो विरुद्धयते-आप्तमीमांसा, पृ० 24. , .. ... 

6. विगीतं विच्छिन्नमूलं महायानिकबौद्धगाथितं मायावादं व्यावर्णयन्तो लोकान व्यामोहयन्ति। 
ये तु बौद्धमतावलम्बिनो मायावादिनस्तेषइप्यनेन न्‍्यायेन सूत्रकारेणैव निरस्ता वेंदितव्या:। भास्करभाष्य 2/2/29 

7. किरात. ]4/35 ' ह 


8. प्राप्तुं प्रयच्छति न पक्षचतुष्टये तां तल्लाभशंसिनि न पठ्चमकोटि मात्रे। 
श्रद्धां दघे निषधराड्विमतौ मतानाममद्दैततत्त्व इव सत्यतरेइपि लोकः॥ नै० 3/36 
- विशिष्ट विवरण हेतु द्रष्टव्य नै० 3/36 नारायण टीका, 3/35 मल्लिनाथी टीका 
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सम्बन्धी मान्यताओं का विवेचन किया जाय, तो जहाँ सद्वादी सांख्यमतानुयायी प्रत्येक शरीर में भिन्‍न 
शुद्धज्ञान स्वभाव वाले बहुत आत्माओं (पुरुष रूप में) मानते हैं, वहीं असद्वादी नैयायिक प्रत्येक शरीर में 
भिन्‍न, सर्वव्यापक ज्ञानादि नौव विशेष गुणों से युक्त आत्मा को मानते <हैं, सदसद्विलक्षणवादी आर्हत (जैन) 
प्रत्येक शरीर में भिन्‍न शरीर के बराबर प्रमाण वाले संकोच तथा विस्तार करने वाले बहुत अत्पाओं को 
मानते हैं, एवं असद्वादी बौद्ध प्रत्येक शरीर में भिन्‍न क्षणिक ज्ञान, सन्तान रूप अनेक आत्माओं को मानते 
हैं इस प्रकार सत्‌, असत्‌, दसत्‌, सदद्विलक्षण चारपक्ष अद्वैत की मान्यताओं के खिलाफ हैं, क्योंकि वेदान्त 
मत में ब्रह्म या आत्मा एक हीतत्त्व है, जो अद्वैतरूप में है। उपर्युक्त रून्दर्भ में ईशानदेव ने बौद्धों के मत की 
प्रासंडिगकता मानी है जब कि शंकराचार्य रचित भाष्य के टीकाकार आनन्दगिरि* ने यहाँ पर क्रमशः 
वैशेषिक, विज्ञानवादी बौद्ध दिगम्बर जैन, तथा शून्यवादी बौद्धों का मत बतलाया है। दमयन्ती का पांचों नलों 
में सन्‍्देह होना, तो व्यावहारिक दृष्टि से तर्कसंगत है, एवं इसी व्यावहारिक अनुभूति का प्रतिपादन भी 
नैषधकार ने किया है किन्तु अंतिम नल (वास्तविक नल) में दमयन्ती की प्रीति होने का विवरण कर, एवं 
अनन्तर उसी का वरण करने में, नैषघधकार ने यह दिखाना चाहा है कि तत्वज्ञानी ही आत्म तत्व.के विषय 
में जान सकते हैं, लौकिक प्राणी नहीं। साथ ही उन्होंने वेदान्त में वर्णित आत्म तत्त्व के विषय में होने वाली 
जागतिक प्राणियों के अनुभूतियों का भी इस प्रसंग में वर्णन करना चाहा है। न्याय जैसे वेदान्त के 
मुख्यप्रतिपक्षी का यह आरोप है कि वेदान्त आत्म (ब्रह्म) तत्त्व को चतुष्कोटिविनिर्मुक्त मानते हुए उसे अज्ञेय 
क्यों मानता है? इसके उत्तर में वेदान्तियों का मत है कि ब्रह्म का बुद्धि द्वारा अज्ञेय होने का ज्ञान वस्तुतः 
ब्रह्म का ज्ञान नहीं है, अपितु ब्रह्म विषयक अज्ञान का ज्ञान है, जिसका बुद्धि को अपनी सीमा का अपने ही 
अज्ञान का ज्ञान होता है। स्वयं श्रीहर्ष ने अपने ग्रंथ खण्डनखण्डखाद्य में माध्यमिकों एवं नैयायिकों, द्वारा 
मान्य आत्म तत्त्व में विसंगति बताते हुए एवं उनका खण्डन कर यह सिद्ध किया है कि ब्रह्म ही अद्वितीय 
परमार्थ सत है, स्वात्मसिद्ध है। अतः केवल अद्दैत वेदान्त ही, जिसे श्रीहर्ष ने भी स्वप्रकाश विज्ञानवाद की 
संज्ञा दी है, विशुद्ध विज्ञानवाद है, जो केवल स्वप्रकाश और स्वतः भिद्ध नित्य आत्म चैतन्य को एक मात्र 
परमार्थ सत्‌ मानता है। चित्सुखाचार्य भी मानते हैं कि प्रपञ्च के व्यावहारिक सत्यता की प्रतीति आत्म तत्त्व 
पर अध्यस्त होने से होती है, वास्तव में आत्म तत्त्व ही सत्य या परमार्थ है। 


अद्दैत दर्शन के माया सिद्धान्त या मायावाद की विशिष्ट भूमिका की महनीयता व्यावहारिक जन 
जीवन की दैनन्दिनी में देखी जा सकती है। वेदान्त दर्शन में माया, अविद्या, अज्ञान, अध्य 
विवर्त, भ्रम, सदसदनिर्वचनीयता, आदि शब्दों का प्रयोग पर्याय रूप में होता है। नैषधकार ने 


. यद्दवा अद्दैततत्वे बौद्मते यथालोकः श्रद्धां न' दधाति। कीदृशे पञ्चमकोटि मात्रे, यदुक्तम्‌ 
चाप्यनुभयात्मकम्‌। चतुष्कोटिविनिर्मुक्तं तत्त्वं माध्यमिकाविदु:। पक्षचतुष्टये तां मुक्ति न ॒प्रयच् 
अद्वैतवादिनश्च बौद्धाः। यदुक्तम्‌ अद्दयवादी जिन..... इति) नैषधचरित हाण्डिकी, पृ० 45] से उद्धृत 

2. प्रमातावेहातिव्यतिरिक्तोइस्तीत्यादाी वैशेषिकादिपक्ष:। देहादिव्यतिरिक्तोइपिनासौ बुद्धेव्यतिरिच्यते भा 
आत्मत्वादिति द्वितीयो विज्ञानवादिपक्षः। तृतीयो दिगम्बरपक्षः। चतुर्थ तु शून्यवादिपक्षे शुन्यस्यात्यन्तिकतः 
नैषधचरित, हाण्डिकी, पृ० 530 से उद्धृत 

3. तत्चे द्वित्रिचतुष्कोटिव्युदासेन यथायथम्‌। निरुच्यमाने निर्लज्जैरनिर्वाच्यत्वमुच्यते।| वेंकटनाथ. न्यायसिद्धाः 

4. खण्डनखण्डखाद्य, पृ 2....6] 

5. तदेवं भेदप्रपञ्चोइनिवर्चनीयः ब्रहैव तु परमार्थसदद्वितीयमिति स्थितिम्‌। वही, पृ० 34 
-- एक ब्रह्मास्त्रमादाय नान्यदगणयतः क्वचित्‌। आस्तें न धीरवीरस्य 'भड्गः संड्गरकेलिषु॥ वही. पृ० 4 

6. द्वश्यप्रपञ्चस्य स्वतः परतश्चासिद्धेः दृगात्मनि अध्यस्ततयैव सिद्धिरिति सिद्ध मिथ्यात्वम्‌ तत्त्वपदीपिका, 

:  - वस्तुतोइसत्यस्यैव यावद्‌ वाध॑ लौकिकवैदिकव्यवहाराड्गतयां संत्यत्वेन व्यवहांरात्‌। वही पृ० 43 

7, अध्यासो नाम स्मृतिरूपः परत्र पूर्वदृष्टावभासः। ब्र0 सू0 //] पर शा.भा0, अन्यस्य 
अन्यघर्मावभासता-वही ., “अतस्मिन्‌ तद्बुद्धिरिति'. वहीं, 9४४. मैं: ह 
- असर्पभूतायां रज्जौ सर्यारोपवद्‌ वस्तुन्यवस्त्वारोपोंड्थ्यारोप:-वेदान्तुंसार- पृ२, 7! 

- अज्ञानेनावृत॑ ज्ञान तेन मुह्यन्ति जन्तवः-गीता-5/5, नाहं प्रकाशः सर्वस्य योगमायासमावृतः- वही 7 
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के विवरण कई प्रसंगों में दिये हैं। यथा-दमयन्ती द्वारा स्वयंवर प्रसंग में पांच नलों में एक का वरण करने 
में, इन्द्र द्वारा कलि को नल से विरोध त्यागने में एवं चन्द्रवर्णन प्रसंग में।' माया ब्रह्म की अभिन्‍न शक्ति 
है, अनादि तथा भावरूप एवं सदसदनिर्वचनीय भी है। इसकी दो शक्तियाँ होती हैं आवरण एवं विक्षेप। 
आवरण शक्ति प्रमाता की बुद्धि को ढकलेती है एवं आत्मा में भेदबुद्धि को उत्पन्न कर संसार का कारण 
बनती है, अर्थात्‌ आवरण शक्ति का कार्य है किसी वस्तु के यथार्थ स्वरूप का आवरण करना, तथा विक्षेप 
शक्ति का कार्य है उसे दूसरे रूप में प्रकट करना। यथा रज्जु में सर्प का ज्ञान, तो तक्क्षण यथार्थ प्रतीत 
होता है जब कि प्रकाश (ज्ञान) के होने पर उसका बाघ हो जाता है, ठीक इसी स्थिति का निरूपण करते 
हुए श्रीहर्ष ने इन्द्रमुखेन कहलवाया है कि जिस प्रकार रजत में शुक्ति का ज्ञान रूप विशिष्ट भ्रमप्रमा 
(ज्ञान) को बाधित नहीं कर सकता, उसी प्रकार अतिशय विनम्र दमयन्ती को भी तुम पीड़ित नहीं कर 
सकते। साथ ही चन्द्रवर्णन प्रसंग में उन्होंने माना है कि भ्रम या अविद्या का विनाश तो अवश्यम्भावी है, 
परन्तु यह सच है कि अज्ञानी (मूर्ख) व्यक्तियों के भ्रम को अवश्य दूर नहीं किया जा सकता।* अद्दैत दर्शन 
की भी यह मान्यता है' कि आत्मा में संसारित्व अविद्या से आरोपित है, जबकि आत्मा संसारी नहीं, फिर भी 
इसी के कारण आत्मा रूपी धर्मी में “यह मैं हूँ", ऐसी अनात्म बुद्धि होती है, इसी के कारण संसार भी चल 
रहा है किन्तु जिस दिन या जिस समय अविद्या का निवारण तत्त्वज्ञान या विवेकज्ञान से हो जाता है, उसी 
दिन या उसी समय व्यक्ति को जीवन्मुक्ति, तत्पश्चात विदेहमुक्ति प्राप्त हो जाती है, एवं इसी ब्रह्मात्मैकत्त्व 
ज्ञान प्राप्ति के लिए सभी वेदान्तों का आरम्भ हाता है। ह द 


वेदान्त दर्शन में पञ्चीकरण सिद्धान्त के प्रसंग में स्थूल शरीर एवं सूक्ष्म शरीर का विवरण प्राप्त 
होता है।' सूक्ष्म शरीर को लिड्ग शरीर भी कहते है,” जो सत्रह अवयवों अर्थात्‌ पाँच ज्ञानेन्द्रियों पाँच 
कर्मेन्द्रियों, पंच प्राणों तथा बुद्धि एवं मन से युक्त होता है।? शंकराचार्य के साथ-साथ विद्यारण्य" स्वामी ने 


.  अस्तिद्विचन्द्रमतिरस्ति जनस्य तत्र भ्रान्तौ दृगन्‍्तचिपिटीकरणादिरादिः। 
स्वच्छोपसर्पणमपि प्रतिभाइभिमाने भेदभ्रमे पुनरमीषु न में निमित्तम्‌॥ नै० 3/42 
' 2. सा विनीतमा भेमी व्यर्थानर्थग्रहैरहो। कथं भवद्विधैबाध्या प्रमितिर्विभ्रमैरिव। नै०. 7/44 
3. . इन्दुं मुखाद्वहुतृणं तव यद्‌ गृणन्ति नैन॑ मृगस्त्यजति तन्मृगतृष्णयेव। . पर 
अत्येति मोहमहिमा न हिमांशु बिम्बलक्ष्मी विडम्बिमुखि/ वित्तिषु पाशवीषु॥ नै० 22/35' 
4. अस्याज्ञानस्यावरणविक्षेपनामकमस्ति शक्तिद्यम....विक्षेपशक्तिलिडिगादि “ ब्रह्माण्डान्त॑ जगत्सृूजेत। वेदान्तसार 
पृ० 9-92, एवं 94, 97 | ह 
5. अतर्समिस्तदबुद्धिः प्रभवति विमूढ़स्य तमसा विवेकाभावाद्‌ वै स्फुरति भुजगे रज्जुधिषणा। 
ततोइनर्थव्रतों निपत॒ति समादातुरधिकस्ततो योइसद्ग्राहः स हि भवति बन्धः श्रुणु सखे।। विवेकचूड़ामणि,श्लोक-40 
- माया बिम्बो वशीकृत्य तां स्यात्‌ सर्वज्ञ ईश्वरः। अविद्यावशगस्त्वन्यस्तद्वैचित्रयादनेकधा।। पंचदशी ]/7 
- बुद्धों मुक्त इति व्याख्या गुणतो मे न वस्तुतः। गुणस्य मायामूलत्वान्न मे मोक्षो न बन्धनम|॥ श्रीमद्भागवत ]/]/] 
6, अत्यन्त विविक्तयोर्धर्मर्मिणो: मिथ्याज्ञाननिमित्तः सत्यानृते मिथुनीकृत्य “अहमिदम्‌, ममेदम्‌, इति नैसर्गिकोइयं 
लोकव्यवहारः .... एवमयमनादिरन्तो नैसर्गिकोंइध्यासो मिथ्या प्रत्ययरूपः कूर्तत्वभोक्तृत्वप्रवर्तकः सर्वलोकप्रत्यक्ष:। 
अस्यानर्थहेतोः प्रह्यणाय, आत्मैकत्वविद्याप्रतिपत्तये सर्वे वेदान्ता आरभ्यन्ते। व्र-सू, //8 पर शा0 भा0 
7. पंचदशी- /27 । हे 
8.  सृक्ष्मशरीराणि सप्तृदशावयवानि लिड्गशरीराणि। क्‍ 
अवयवास्तु ज्ञानेन्द्रियपञ्चक बुद्धिमनसो कर्मेन्द्रियपज्चकं वायुपञ्चकं चेति। वेदान्तसार, पृ० 0] 
- लिड्यते ज्ञाप्यते प्रत्यगात्मसद्भाव एभिरिति लिड्गानि, लिड्गानि च तानि शरीराणि चेति लिड्गशरीराणि। 
9. बुद्धीन्द्रियणि खलु पञ्च तथापराणि कर्मन्द्रियाणि मन आदिचतुष्टयं च। 
प्राणादिपञज्चकमथो नियदादिकं च कामश्च कर्मश्च तयः पुनरष्टमीपू:॥ व्‌. उ. 4/3/2 पर शा0 भा0 
0. बुद्धिकर्मन्द्रियप्राणपञ्चकैर्मनसा घिया। शरीरं सप्तदर्शमिः सूक्ष्म॑ तल्लिड्गमुच्यते॥ पंचदर्शी /23 
कि तुलनीय- सांख्य दर्शन भी सूक्ष्म शरीर का- अस्तित्व लो स्वीकार करता है, किन्तु वह इसमें अठारह अवयव मानता 
| यथा- । 
पूर्वोत्पन्नामसक्तं निद्यतं महदादिसूक्ष्मपर्यन्तम्‌| संसरति निरुपभोगं भावैरधिवासितं लिड्गम्‌|| सांख्यकारिका-40, एवं 
उसकी तत्त्वकौमुदी, व्याख्या, दृष्टव्य- पूं० 250-257.. 
- महदहड्कारैकादशेन्द्रियपञ्चतन्भान्नपर्यन्तम्‌- सांख्यतत्त्व कौमुदी 
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भी लिड्ग शरीर की रचना के विधान का वर्णन किया है। सूक्ष्म शरीर के अन्तर्गत तीन कोश 
वित्तानमयकोश, मनोमय कोश, औरं प्राणमयं कोश होते है, जिसमें बुद्धि, ज्ञानैन्द्रियों सहित विज्ञानमयकोश 
मन ज्ञानेन्द्रियों सहित मनोमयकोश, एवं पञ्चवायु कर्मेन्द्रियों के साथ मिलकर प्राणमय कोश बनाती हैं। 
इनमें विज्ञाननय कोश ज्ञान शक्ति से युक्त होने के कारण कर्ता रूप है, मनोमपकोश इच्छाशक्तति से युक्त 
होने के कारण करण रूप है, एवं प्राणमय कोश क्रियाशक्ति से युक्त होने के कारण कार्य रूप है। इसमें 
करण की प्रधानता वृहदारण्यक उपनिषद्‌ के साथ-साथ शंकराचार्य ने भी स्वीकार की है, जिसमें उन्होंने 
मन को ही लिड्ग शरीर के रूप में स्वीकार किया है।” वेदान्त सम्मत उपर्युक्त तथ्यों की संगति का संकेत 
विरहव्यथिता दमयन्ती के करूण रोदन प्रसंग में माना जा सकता है, जहाँ दमयन्ती देवदूत बने नल के 
इन्द्रादि देवताओं के वरण पर जोर डालने पर कहती है कि हाय! ये क्षण नहीं, वरन्‌ क्षण रूप से युग बीत 
रहे हैं, कहाँ (कब) तक वेदना सहन करूँ? मृत्यु भी तो नहीं आती, क्योंकि यह स्पष्ट है कि मेरा प्रिय 
भीतर (विज्ञानमयकोश), से मुझें नहीं छोड़ता, मन (मनोमयकोश) मेरे प्रिय को नहीं छोड़ता और मेरे प्राण 
(प्राणणमय कोश) मन को नहीं छोड़ते।” वृहदारण्यक उपनिषद में वर्णन मिलता है कि मरण के समय 
सर्वप्रथम आत्मा शरीर से निकलता है, तदनन्तर प्राण एवं फिर सारी इन्यों के 'नेकलने पर (स्थूल) शरीर 
व्यर्थ (मृत) हो जाता है।* आचार्य नारायण भी उपर्युक्त संदर्भ में वेदान्ज्लमंत की पुष्टि करते हैं।* 


शंकराचार्य जगत की व्यावहारिक सत्ता स्वीकार करते हैं, केवल पारमरार्थिक रूप से जगत का 
निषेध करते हैं, इस रूप में वह जगत की व्यावहारिक गतिविधियों को भी व्यावहारिक स्तर तक सत्य 
मानते हैं” क्‍योंकि व्यवड़ार का मिथ्यात्त्व पारमार्थिक ब्रह्मात्मता के अनुभव से विदित होता है, इसके पूर्व 
नहीं, इस रूप में ब्रद्मात्मात्मैक्य के पूर्व सभी जगद्‌ व्यवहार सत्य हैं, जिस प्रकार जाग्रतावस्था के पूर्व 
सुषुप्तावस्था के स्वप्न व्यवहार तत्क्षण सत्य ही प्रतीत होतें हैं। शायद इसीलिए रवृप्त में देखा हुआ 
सिंहनाद पारमार्थिक रूप से असत्‌ तो होता है किन्तु स्वप्न देखने वाला भयभीत हो जाता है, एवं स्वप्नकृत 
सहवास असत्‌ होने पर भी वास्तविंक स्खलन करा ही देता है।” वृह्दारण्यकोपनिषद्‌ में भी वर्णन मिलता है 
. कि जिस तरह जाग्रतावस्था में आत्मा अदृष्टवश सुखदुःख आदि भोगों को भोगता है उसी तरह स्वप्नावस्था 
में भी स्वप्नकाल के विषयों का भोग कर पुनः पूर्व (स्थूल) शरीर में प्रविष्ट हो जाता है.” आचार्य शंकर की 
भी मान्यता है कि स्वगम्प्रकाश आत्मा इन्द्रियों के उपरत हो जाने पर स्वप्न देखा करता है।!" वेदान्त 
दर्शन सम्मत उपर्युक्त तथ्य की संगति दमयन्ती की स्थिति निरूपण प्रसंग में नैषधकार ने की है। चारणों 
द्वारा नल की प्रशंसा भर दमयन्ती ने सुनी थी, उन्हें प्रत्यक्ष रूप से देखा नहीं था, फिर भी वह दमयन्ती 


.  वेदान्तसार, पृ० 00-09 । द 

2. कामः संकल्पो विधि केत्सा- अन्यत्रमना अभूव॑ नादर्शमन्यत्रमनां अभूवे नाओ्रौषमिति, ननरगं होव पश्यति मनसा श्रृणोति। 
वृ0 उप0 /5/3 ' 
- लिडगमनः, मनः प्रधानत्वात्‌ लिड्गस्य मनः लिड्गमित्युच्यते। वृ.उ. 4/4/6 पर शा0 भा0 . | * 

3. अमूृनि गच्छन्ति युगनि न क्षणः कियत्सहिष्ये न हि मृत्युरस्ति मे। 

समान कान्‍्तः स्फूटमन्तरुज््िता न त॑ मंनस्तच्च न कार्य वायवः॥ नै० 9/94 

तमुत्कामन्तं प्राणो॑ल्क्रामतिं, प्रेणमनुत्कामन्तं सर्वेप्राणा अनुत्क्रामन्ति। वृ.3, 4/4/2 

द्रष्टेब्य 9/94 नारायंणी टीका | | 

प्रांगबह्मोत्मिता प्रतिशंधात उंपेपन्न सेंबों लॉकिकों वैदिकअध व्यवहार:। ब्रे.सू.2//]4 पर शा0 भा। 

सर्वध्यवहाराणलिय प्रागप्रह्मात्मताविशानांत्‌ सत्यत्वोपपत्तेः। स्वप्व्यंवहारस्थेव प्राक प्रायोजात। वही0 

बौद्ध दर्शन और वेदान्त- डॉ. चन्द्रधाशर्मा, पृ० 204 क्‍ 

प्रंंणिनरक्षन्नवरं कुलोयं बहिष्कुलायादमृतश्चरित्वां। स ईयते मृतो यत्र. काम हिरण्मयः पुरुष एक हंस व, उ, 4/3/2 

70. उंपरतषु हीन्द्रियेषु सप्नान पश्यति हू), ७0 4/3/2 पर शा0भा0 


. चय प0 >क# दा रा 4> 
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नल को पति रूप में प्रत्येक रात्रि में देखती थी, क्योंकि स्वप्न अदृष्ट वस्तु को भी भाग्य से दृष्टिगोचर करा... 
ही देता है। दमयन्ती की निद्रा (स्वप्नावस्था) ने,बन्द हुए नेत्रों से तथा बाहर की इन्द्रियों के विषय न ग्रहण 
करने के कारण अशक्त हुए मन से भी छिपाकर कभी न देखे गये नल को, बड़े रहस्य की तरह उसे (नल 
रूप दर्शन कराया)” दिखाया। इस प्रकार नैषधकार ने भी, शंकराचार्य जैसे मनीषियों के मत को माना, कि 
यथार्थ में भले स्वप्नादि व्यावहारिक क्रियाओं की सत्ता न हो, लेकिन व्यावहारिक रूप से उसकी सत्ता का 
निषेध नहीं किया जा सकता। उपर्युक्त संदर्भ में अदृष्ट शब्द के प्रयोग से नैषधकार मीमांसकों से,” एवं 
अदृष्टवश स्वप्न विवरण देने के प्रसंग में वैशेषिक दर्शन से प्रभावित दिखते हैं।* 


.. मनोरथन स्वपतीकृतं नल॑ निशि क्‍्व सा न स्वपती सम पश्यति। 
अदृष्टमप्यर्थमदृष्टवैभवात्करोति सुप्तिर्जनदर्शनातिथिम। नै० /39 
- निमीलितादक्षियुगाच्च निद्रया हृदो5पि बाहेन्द्रियमौनमुद्रितात। 
अदर्शि संगोप्य कदाप्यवीक्षितो रहस्यमस्याः स महन्महीपतिः॥ नै० /40 
2. तथा हि सुप्तिः स्वप्न: अदृष्टम्‌ अत्यन्ताननुभूतमप्यर्थ किमुत दृष्टमिति भावः। अदृष्टवैभवात्‌ प्राक्तनभाग्यबलात्‌ 
जनदर्शनातिथिं लोकदृष्टिगोचरं करोति, तदत्रापि निमित्ताददृष्टात्तादृक स्वप्नज्ञानमुत्पन्नमित्यर्थ: नै० ]/39 मल्लिनाथ 
- अदृष्टमिति- सुप्तिः स्वप्न: कदाचिददृष्टमप्यर्थ वस्तु अदृष्टवैभवाद्धर्माधर्मसामर्थ्याज्जनदर्शनातिथिं जनदर्शनगोचरं 
करोति। यदृष्टं दृश्यते स्वन्नेइननुभूत॑ कदापि न, इति न्यायेन जन्मान्तरस्थानान्तरानुभूत॑ 
समुत्पन्नसंस्कारमस्मिज्जन्मन्यदृष्टमप्यर्थ धर्माधमविव दर्शयत इति भाव:। 
चित्रादौ- नलदर्शने सत्यपि साक्षात्तद्दर्शनाभावद्दृष्ट त्वोक्तिर्युक्त । 
सक्षाच्यित्रे तथा स्वप्ने तस्य स्याद्दर्शनं त्रिधा- नै० /39 नारायण॥ 
- अदर्शनं चात्र मनसो बाहेन्द्रियमौनमुद्तिदेति विशेषणसामर्थ्यादिन्द्रियार्थसंप्रयोगजन्यज्ञानविरह एवेति ज्ञायते, 
स्वणज्ञानं तु मनोजन्य मेव। नै० /40 मल्लिनाथ, एवं विस्तृत विवेचन हेतु नै० /40 नारायणयी टीका भी द्रष्टव्य 
3. यदा बुद्धिपूर्वादात्मन...। तत्र त्रिविध॑भ, संस्कारपाटवाद्धातुदोषादृष्टाच्च।.....(अदृष्टात्‌) यत्स्वयमनुभूतेष्वननुभूतेषु वा 
प्रसिद्धष्वप्रसिद्धार्थेन, वा यच्छुकभावेदक॑ गजारोहणच्छत्रलाभादि तत्सव॑ संस्कारधर्माभ्यां भवति, विपरीत॑ च 
तैलाभ्यञज्जनखरोष्ट्रारोाहणादि तत्सर्वमधर्मसंस्काराभ्यां . भवति। अत्यन्तप्ररिद्धार्थेष्वदृष्टादेविति। स्वष्नान्तिकं 


यद्यप्युपरतेन्द्रियग्रामस्थ भवति, तथाप्यतीतस्य जञानप्रबन्धस्य प्रत्यवेक्षणात्‌ स्मृतिरेवेति भवत्येषा चतुर्विधाइविद्येति। वैशेषिक 
सृत्र ]7 पर प्रशस्तपाद भाष्य, पृ० 49-]52 द 


तृतीय अध्याय 


नेषध में व्याकरणात्मक संदर्भ 





व्याकरणशास्ल 


मानव के अन्तस्थल में उमड़े भावों, विचारों एवं संवेदनाओं को व्यक्त करने का माध्यम भाषा ही 
रही है, एवं आज भी है, भले ही भावों के अभिव्यंजन में भाषाओं की विविधता देखी जाती है। भाषा और 
विचार के तारतम्य को सुष्ठरूप या सौशब्द प्रदानकर्ता व्याकरण है। विद्वानों ने इसकी व्याख्या करते हुए 
कहा- “व्याक्रियन्ते व्युत्पादन्ते शब्दाः येन” (वि+आ+क्‌+ल्युट्‌ के योग से व्याकरण शब्द की निष्पत्ति 
होती है)। अर्थात्‌ जिस शास्त्र से शब्दों का व्याख्यान एवं व्युत्पादन हो, उसे व्याकरण शास्त्र छुकछा कहते 
हैं। यह शब्दों की व्युत्पत्ति एवं व्याख्यान तक ही सीमित है, इसलिए इसको शब्दानुशासन, पदशास्त्र या 
शब्द शास्त्र भी कहते हैं, शायद इसीलिए वैयाकरणों को शाब्दिक भी कहा 'जाता है। व्याकरणशास्त्र का 
ध्येय या उद्देश्य शब्द साधुत्व का प्रतिपादन है तथा इसका कार्य शब्दानुशासन है, शब्द शासन नहीं। 
शायद तभी वैयाकरणों के बारे में कहा जाता है- “अर्धमात्रालाघवेन पुत्रोत्सदं मन्‍्यते वैयाकरणाः”| वेद, 
ब्राह्मण, उपनिषद्‌, प्रातिशाख्य आदि सभी प्राचीन ग्रंथो में व्याकरणिक विश्लेषण का प्रसड्ग, उनके 
अध्ययन में सौकर्य हेतु, पद विभाग करने में द्रष्टव्य है।/ वैसे तो व्याकरण की गणना वेदाड्ग के 
अन्तर्गत भी की जाती है, परन्तु वैदिक ऋचाओं को विभकत करने में उपलब्ध पदों एवं पदों में प्रयुक्त 
प्रकृति, प्रत्यय, सन्धि, समास, आगम, लोप, वर्णविकार के विवेचन में (नाम, आख्यात, उपसर्ग एवं 
निपात, अर्थात्‌) निरुक्त का भी योगदान रहता है इस प्रकार “शास्त्र हि शास्त्रान्तरानुबन्धि'” इस उक्ति 
के अनुसार व्याकरण शास्त्र का अन्य शास्त्रों से भी महत्वपूर्ण सम्बन्ध है। 


ऋकतंत्र में वर्णन मिलता है कि व्याकरणशास्त्र के ज्ञान को ब्रह्मा ने वृहस्पति से कहा, वृहस्पति 
ने इन्द्र से तथा इन्द्र से भरद्वाज, भरद्वाज से ऋषियों एवं ऋषियों से वही ज्ञान परम्परा ब्राह्मणों को 
मिली।* इस दृष्टि से व्याकरणशास्त्र के आदिम वक्ता ब्रह्मा, वृहस्पति, इन्द्र, भारद्वाज, आदि ऋषि एवं 
ब्राह्मण हुए। निरुक्‍त के वृत्तिकार दुर्गाचार्य ने 8 शाब्दिक आचार्यों का उल्लेख किया है। वे आठ संभवत: 
वोपदेवकृत कविकल्पपद्ठुम में वर्णित, इन्द्र, चन्द्र, काशकृत्स्न, आपिश लि, श्वकटायन, पाणिनि, अमर, एवं 
जैनेन्द्र आदि ही थे।” इनके अतिरिक्त भोजकृत सरस्वतीकण्ठाभरण की टीक़ा, तथा भास्कराचार्य की 


8. संस्कृत हिन्दी कोश- वी0एस0 आप्टे, पृ० 988 
2. यूं सहांसि सहसा सहन्ते - ऋ0- 6/66/9 
धान्यमसि घिनुहि देवान- यजु0 /20 
येन देवा: पवित्रेणात्मानं पुमते सदा- साम0उप0 5/2/8/5 
तीर्थस्तरन्ति: अथर्व- 8/4/8 
3. छन्‍्दः पादौ 'तु' वेदस्य, हस्तो कल्पोडथ पठयते। ज्योतिषामयनं चक्षुन्निरुक्तं श्रोत्रमुच्यते।। 
शिक्षा प्राणं तु वेदस्य मुखं व्याकरणं स्मृतम्‌। तस्मात्‌ साड्गमधीत्यैव ब्रह्मलोके महीयते॥ पाणिनीय शिक्षा-श्लोक4, 42 
ब्राह्मणेन निष्कारणों धर्म: षडड़्गो वेदोइध्येयो झेयश्च। महाभाष्य, पस्पश आंहिनक, पृ० 5 पर उद्घृत। 
4. व्याकरण शास्त्र का इतिहास युधिष्ठर मीमांसक- पृ० 67, ऋकतंत्र /4 


ऐतरेय ब्रा0 8/26, कामसूत्र /7, अष्टांग हृदय, पृ० .8 (निर्णय सागरप्रेस) महाभारत //, तै0सं0 
0/4/7 तथा सायण, का ऋग्भाष्य उपोद्धांत-भागा पृ० 26 (पूंनां संस्करण 


निरुकक्‍्त विवृति- दुर्गाचार्य - पृ०- 74-78 
इन्द्रश्चन्द्र; काशकृत्स्नापिशली शाकटॉयनः | पान्यिमरजैनेन्द्रा जयन्त्यष्टादिशाब्दिकाः || 
यान्युज्जहार माहेन्द्राद व्यासों व्याकरणार्णवात्‌। पदरत्नानि कि तानि सन्ति याणिनिगोष्पदे || महाभारत टीका- देवबोध। 
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लीलावती में भी आठ वैयाकरणों का उल्लेख मिलता है।” देवनन्दी ने सात*, जबकि रामायण, गीतासार 
इत्यादि में 9 एवं काशिकावृत्ति में" केवल 5 वैयाकरणों का वर्णन प्राप्त होता है। परन्तु व्याकरण की इस 
सुदीर्घ परम्परा के महनीय आचार्य पाणिनि ही रहे, वैसे पाणिनि पूर्व 23 वैयाकरणों का वर्णन मिलता हैं, 
परन्तु व्याकरण का सारा अस्तित्व अष्टाध्यायी में ही सिमट कर रह गया। बःट में कात्यायन एवं पतंजलि 
ने व्याकरणशास्त्र में वार्तिक एवं भाष्यलिखकर व्याकरणिक ज्ञान को प्रतिष्ठा प्रदान किया जिसमें भर्तृहरि 
के वाक्यपदीय का भी यथष्ट योगदान है। प्रसिद्ध काव्यमनीषी, सहृदय चक्रवर्ती आनन्दवर्धन (92 शताब्दी) 
ने जहाँ मीमांसकों का खण्डन किया, वहीं वैयाकरणो 'को प्रथम विद्वान्‌ की पद्वी से भी अलंकृत किया।' 
स्पष्ट है कि काव्यशास्त्र व्याकरण से अत्यधिक प्रभावित था और शायद यही कारण था कि प्रसिद्ध 
महाकाव्यकारों ने अपने-अपने महनीय ग्रंथों में व्याकरण तंत्र का भी यथेष्ट रूप से प्रतिपादन किया, उनमें 
कालिदास, अश्वघोष', भारवि,? भट्ट" माघ, एवं श्री हर्ष प्रमुख हैं। पंचतंत्र' एवं अग्निपुराण? में भी 
व्याकरणशास्त्र सम्मत विवरण मिलता है। “नैषधीयचरितम्‌” में प्राप्त व्याकरणिक सन्दर्भों से यह प्रतीत 
होता है कि श्रीहर्ष अपने पूर्व महाकवियों से प्रभावित थे एवं उन्होंने भी उसी परम्परा का निर्वहन किया है 
जो उन्हें अपने पूर्व महाकवियों से मिली थी। 


महाकाव्यकारों की परम्परा का अर्थात्‌ अपने महाकाव्यों में शब्दसाधुत्व या व्याकरणत्व प्रतिपादन 
की परम्परा को श्रीहर्ष ने भी बखूबी निभाया है। उन्होंने तो अपने काव्य के बारे में स्पष्ट रूप से घोषणा 
ही कर दी थी, कि “मैंने (श्रीहर्ष ने) जान-बूझकर इसमें व्याकरणात्नल गुठ्य्याँ संजोयी हैं, जिससे कोई 
पण्डितम्मन्य खल अवज्ञा पूर्वक इस ग्रंथ को न पलट सके।* श्रीडर्ष के उपर्युक्त कथन की पुष्टि का 
नैषध के प्राचीन टीका"कारों यथा - चाण्डू पंडित, विद्याधर, मल्लिनः्थ एवं नारायण की रीकाओं के 
अध्ययन से पता चलता है जहाँ उन्होंने ग्रंथ की टीका में पदे-पदे व्याकरण की गुत्थियों को सुलझाया है। 
विद्याधर ने उनकी व्याकरण विषयक बहुज्ञता का वर्णन करते हुए कि कहा कि- 


संस्कृत शास्त्रों का इतिहास पी०वी०काणे- पृ०- 49, फुटनोट ।,2 

जैन साहित्य और इतिहास - पृ० 60। 

रामायण- उत्तरकाण्ड 36/47 

काशिकावृत्ति 4/2/60। ॥ 

संस्कृत साहित्य का इतिहास- बहादुर चंद छाबड़ा- पृ०- 620। 

प्रथयो हि विद्वांसो वैयाकरणाः, व्याकरणमृलत्वात्‌ सर्वविद्यानाम। ध्वन्या लोक, पृ० 38। 

रघु वंश ]5/7,9 

सौन्दरनन्द - /44, 45, 47, 49, 50, 5], 56, 2/0, 5, 22, 26, 44, 6/34 बुद्धचिरत - 2/6, 33, 35, 

44, 8/25 

9. किरात - /44, 3/9, 5/4, 6, 38 

0. भट्टिकाव्य (रामबध) ।/3, 3/28, 39, 22/33, 34, 35 

!]. शिशुपाल बध - ]/47, 2/4, 72, 95, 2, 9/66, 84, 98, ॥00, 02, 303 . 08, 4, 5/28, 0/5 
6/80 

2. सिंहो व्याकरणस्य कर्तुरहरत्प्राणान्‌ प्रियान पाणिनेः। पंचतंत्र 2/33। 


3. अग्निपुराण- 349-36] अध्याय तक। वक्ष्ये व्याकरणं सारं सिद्धशब्दस्वरूपकमा कात्यायन विबोधाय बालानां बोधनाय 
च। प्रत्याहारादिकाः संज्ञा शास्त्रे संव्यवहारगा:॥ अग्निपुराण 349/] 
4. ग्रन्थग्रन्थिरिह् क्वचित्क्वचिदपि न्यासि प्रयत्नान्मया, प्राज्ञमन्‍्यमना हठेन पठिती मास्मिन्खलः खेलत || 


श्रद्धाराद्धगुरूश्लथीकृतदृढ़ग्रन्थि: समासादय,- त्वेतत्काव्यरसोमिंमज्जनसुखव्यासज्जन॑ सज्जनः || 
नै० कविप्रशस्ति- श्लोक- 3 
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अष्टी.. व्याकरणानि तर्कनिवहः साहित्यसारो. नयो, 
वेदार्थावगतिः पुराणपठितिर्यस्यास्यान्यशास्त्राण्यपि। 
नित्यं. स्युंः स्फुरितार्थवीप विहता ज्ञानान्धकाराण्यसौ, 
व्याख्यातुं प्रभवत्यमुं. सुविषम॑ सर्ग॑ सुधीः कोविदः ॥ 


व्याकरणशास्त्र में विभक्ति, कारक, शब्दरूप, धातुरूप, लिंगनिर्धारण, सन्धि, समास, प्रकृति, 
प्रत्यय, संज्ञा, आदेश, काल लकार आदि का विस्तृत विवेचन किया जाता है। नैषधकार ने भी इन शब्दों 
की अनेकार्थकता का लाभ उठाते हुए अपने बौद्धिक कलाबाजी का सुन्दर प्रदर्शन करते हुए 
व्याकरणशास्त्र की मीमांसा नैषध महाकाव्य में की है। 


व्याकरण तंत्र में विभक्तियों का अप्रतिम स्थान है। विभक्तियाँ व प्रकार की होती हैं, प्रथमा, 
द्वितीया, तृतीया, चतुर्थी, पंचमी, षष्ठी एवं सप्तमी एवं इनमें एकवचन, द्विवचन एवं बहुवचन का निर्धारण 
क्रमशः सु, औ, जस्‌ इत्यादि सुप्‌ प्रत्ययों से किया जाता है। नैषध में हंस दनयन्ती के सम्मुख जब नल 
की प्रशंसा करता है, तब श्लेष बल से उपर्युक्त तथ्य का प्रसंग उपस्थित होतः है। 


हंस कहता है कि यदि सज्जनों (महापुरुषों) को श्रेणियों में विभाजित किया जाय तो वह (नल) 
ही प्रथम व्यक्ति होगा, जो अपने पराक्रम के विलासों से बहुत से शत्रुस्थानों को वश में करने में समर्थ 
है। स् 8९5 में यदि (सुपू-तिडः रूप) साधु विभक्तियों का विचार किया जाय तो प्रथमा नाम से प्रसिद्ध 
द (वह ) होगी, जो सु, औ, जस्‌, (एकवचन, द्विवचन तथा बहुवचन) के विलासों से बहुत से 'नाम 
प्रातियदिक, आदि पदों को सिद्ध करने के लिए समर्थ है। स्मरणीय है कि व्याकरणशास्त्र में 
प्रातिपदिकार्थलिड्गपरिमाण वचन माञ्रै प्रथमा' से नियमानुसार सभी विभक्तियों में से किसी विभक्ति 
विशेष की प्राप्ति नहीं रहने पर प्रातिपदिकार्थ' में प्रथणा विभक्ति का प्रयोग सामान्यतः होता है। अतएव 
वह प्रथमा विभक्ति ही सु, औ, जस्‌ रूप प्रत्ययों के विसर्ग लोप, वृद्धि, दीर्घ आदि कार्यों के विलास से 
'प्रातिपदिक” पद को सिद्ध करने में समर्थ होती है एवं यदि एकबचन आदि विभक्तियों में साधु विभक्तियों 
का विचार किया जाय, तो सु, औ, जस्‌ के बीच में प्रथमा (पहली) विभक्ति अर्थात्‌ 'सु' विभक्ति होगी, 
जो अपने विसर्ग लोपादिरूप बल के विलासों से प्रातिपदिक पद को सिद्ध करने के लिए समर्थ है। 'अपदं 
न प्रयुञज्जीत्‌' एकवचनमुत्सर्गतः' अर्थात्‌ अपद (साधुत्व हीन) शब्द का प्रयोग नहीं करना चाहिए, क्योंकि- 
एकवचन का प्रयोग स्वभावतः (किसी विभक्ति विशेष की आकांक्षा नहीं रहने पर भी स्वतः ही) किया 
जाता है। इस प्रकार सु, औ, जस्‌, विभक्तियों में पहली सु विभक्ति सर्भ. प्रातिपदिक पदों को सिद्ध करने में 
सर्वथा समर्थ है, वैसे ही नल अपने असंख्य शत्रुओं को अपने पराक्रम से अधीन करने में सर्वथा समर्थ हैं। 


व्याकरणतंत्र में तृतीया विभक्ति का एक नियम है कि “जितने समय तक (कालावधि द पर्यन्त) या 
जितनी दूरी में कोई | कार्य सम्पन्न होता है उस (समय एवं दूरी वाचक शब्द) में तृतीया विभक्ति होती 
है।“* नैषध में चार्वाक एवं देवताओं के वार्तालाप प्रसड्ग में शब्दच्छल द्वारा चार्वाक इस सूत्र को अपने 
मत के समर्थन में व्यक्त करते हुए कहता है कि- उभयी प्रकृति अर्थात्‌ स्त्री-पुरुष रूप में व्यक्त प्रकृति 


].. 0,] %/६, ९०.9, 7 70]0 - 2780 एवं जानी 2972॥06:- 0/2 

. 2. .क्रियेत चेत्साधुविभक्तिचिन्ता व्यक्तिस्तदा सा प्रथमाभिधेया। या स्वौजसां साधयि तुं विलासैस्तावत्क्षमा नामपदं 
बहुस्यातु॥ - नै० 3/23। 

3. पा०ण्सू० 2/3/46। द मम क। की 

4... अपवर्ग तृतीयां - पाव्सू० 2/3/6|. 
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काम अर्थात्‌ तृतीय पुरुषार्थ (मैथुन) में आशक्त हों,' यह अपवर्ग तृतीया अर्थात्‌ स्त्री पुरुषातिरिक्त तृतीया 
प्रकृतिः (नपुंसक) अपवर्ग अर्थात्‌ मोक्षाशकत हों, ऐसा पाणिनि ऋषि को भी अभिप्रेत है। दूसरे शब्दों में यह 
कहा जा सकता है कि- “अपवर्गे तृतीया“ ऐसा कहते हुए पाणिनि मुनि का भी “स्त्री पुरुष काम (मैथुन 
रूप तृतीय पुरुषार्थ) में आशक्त होवें, ऐसा मत है। यद्यपि उक्त पाणिनि सूत्र का अभिप्राय यह है कि 
फलप्राप्ति द्योत्य रहने पर काल तथा मार्ग के अत्यन्त संयोग में तृतीया विभक्ति होती है जैसे- 
अहनाइनुवाको5धीतः, क्रोशेनानुवाकोइधीतः” तथापि नैषधकार का चार्वाक नामक पात्र जो कलि का 
प्रंतिनिंधि है, शब्दच्छल से अपने सिद्धान्त का प्रतिपादन करता हुआ रक्त राप का अर्थ करता है कि 
“तक्षीया प्रकृति: शण्ढः 'क्ल्लीबः षण्डो नपुंसकम्‌* से तृतीया प्रकृति अर्थात्‌ नपुंस# व्यक्ति (काम में असमर्थ 
होने के कारण) मोक्ष में आशक्त हों (ऐसा देवताओं के लिए कहता है) और शेष उभयी प्रकति अर्थात्‌ 
स्त्रीपुरुष हमेशा कामाशक्त रहें" ऐसा मेरे (चार्वाक के) आचार्य का नहीं, अपिनु तुम लोंगों के सर्वमान्य 
पाणिनि का मत है। यहाँ “अपि' शब्द से यह ध्वनित होता है (“अथ च धर्मार्थकाममोक्षा: स्यु:”) कि- मोक्ष 
अर्थात्‌ अपवर्ग के अध्यवहित पूर्व “काम” का कथन होने से “तृतीय प्रकृति” वाले अर्थात्‌ नपुंसक व्यक्ति 
मोक्ष का और शेष द प्रकृति स्त्रीपुरुष कामसेवन करें, यह पाणिनि का भी मत है। यहां पर नैषधकार ने 
चार्वाकमुखेन पाणिनि के सूत्र अपवर्ग तृतीया की प्रकारान्तर से व्याख्या करवायी है। 


व्याकरणशास्त्र में छैः प्रकार के कारकों का वर्णन मिलता है। वे हैं-कर्त्ता, कर्म, करण, सम्प्रदान, 
अपादान एवं अधिकरण। सम्प्रदान कारक का वर्णन करते हुए नैषधकार कहते हैं कि लाखों वृक्ष संसार 
में है, परन्तु प्रशंसनीय कल्पवृक्ष ही हैं जों केंवल अमृतभोगी देवों को ही अपना फल देता है।* अपादान 
कारक अलगाव अर्थ में होता हैं। इसका वर्णन देवकलि वार्तालाप प्रसड्ग में मिलता है, जहाँ देवतागण 
कलि से कहते हैं कि “त्रेलोक्य में सुन्दर युवकों के गर्व को नष्ट करने वाला वह स्वयंवर समाप्ठ डो चुका 
है, क्योंकि हम लोग वहीं से आ रहे हैं।" ध्यातव्य है कि उपर्युक्त प्रसंडग में श्रीहर्ष ने कारकों के नाम की 
विवक्षा रखकर व्याकरणशास्त्र के इस अंगभूत तत्त्व (कारक) की मीमांसा रखगे की चेष्टा की है। 


व्याकरणशार्त्र में स्वर तीन प्रकार के माने जाते हैं, उदात्त, अगुदान्ल एवं स्वरिता वैतालिकों ने 
नल दमयन्ती को 7गय्यापरित्याग करने के लिए अपने प्रशंसापरक .जाक्‍यों में कहा कि “रवि की 
प्रभातकालीन किरणों रूपी ऋचाओं के ओंकारों पर स्पष्ट और निर्मत अनुष्वार विन्दु लगाने के लिए 
आकाश में कोई तारों को चुनता जा रहा है और उन्हीं ऋचाओं के ऊपर “उदात्त स्वर" के चिन्ह की 
रेखाएँ बनाने के लिंए ही चन्द्रमण्डल से निःसन्देह किरणें चुन लीं गयी है।” उदात्त स्वर का विवरण देवों 


उभयी प्रकृतिः कामे सज्जेदिति मुनेर्मतम्‌ | अपवर्गे तृतीयेति भणतः पाणिनेरपि ॥ नै० 7/68 
तृतीया प्रकृतिः शण्ढः क्लीबः षण्डो नपुसंकरम। अमरकोंश - 2/6/39 
कर्मणा यमभिप्रैति स सम्प्रदानम्‌- अष्टां /4/32 
कि ते धुतो जेगति जाति लक्षत्॑पयास्तुल्मोप्नीतपिंकर्फा्कफलोपभौगों 
स्तुत्यस्तुं कल्पर्चिटपी फलसम्पंदान कुर्वन्स एच विबुधानमृलैकव॒त्तीन || भै० /25 
धुषभपाये5पादानम- अष्टा0 ]/4/24, अपादाने 'पंचमी' 2/3/28 | 
अतिवृत्तः स वृत्लान्तैस्त्रिजगद्युवरगर्बनुत्‌ । आंगच्छांतामपांदान स स्वयंवर एवं नः॥ नै० 7/8 
उंच्चैरुदात्त:, नीधरनुदांत्त:, संमांहारः स्वेरित: | पा0 सू0 /2/29------3] 
. उच्चैरदारत्त:, पाॉतसू0 ]/2/29 । 
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रंथर विशचनाधास मुच्यशदात्ततवाप5हताः, शिशिर्महसों विभ्यादसतदिसशर मं-गचः।| नै० 0/7 


[5] 


द्वारा नल को दूत बनाने की अभ्यर्थना में भी द्ृष्टव्य है! महाकवि माघ ने भी उदात्त स्वर का विवरण देते 
हुए लिखा कि - सामान्यतया वैदिक व्याकरण में अन्य स्वरों को सभात्त कर एक पद में एक ही उदान्त 


स्वर शेष बचता है। यथा - 
तदीशिताएईँ चेदीनां भवांस्तमवमंस्त मा । निहन्त्यरीनेकपदे यः उदान्तः स्वरानिव ॥* 


ध्यातव्य है कि इसमें “अनुदान्तं पदमेकवर्जम (पा०सू० 6//58) इति परिभाषाबलाच्चेति भावः” 
दृष्टव्य है। महाकवि माघ ने इस तथ्य का भी वर्णन किया है कि वर्णमाला के “क' आदि वर्णों पर सम्पूर्ण 
वाड्मय उसी तहर आश्रित है जिस तरह स,र,ग,म, आदि सप्त स्वरों पर सम्पूर्ण संगीतशास्त्र।' इसके 
साथ साथ माघ में अष्टाध्यायी (/) के महत्व का विवरण समुपस्थापित करते हुए कहते हैं कि जिस 
प्रकार सूत्र (माहेश्वर सूत्र) के अविरूद्ध पद (कृदन्त, तद्धितान्त, समस्त आदि पद) तथा न्यास 
(काशिकावृत्ति का व्याख्यान ग्रंथ) है, जिसमें ऐसी सुन्दर वृत्ति काशिका सूत्रों के व्याख्यानात्मक ग्रंथ वाली 
तथा श्रेष्ठ निबन्धन (पंतजजि मुनि प्रणीत महाभाष्य ग्रन्थावली) भी शब्द विद्या (व्याकरणशास्त्र), स्पश (व्याकरण 
के प्रयोजन को निर्दिष्ट करने वाला भाष्य पस्पश नामक आहिनक) के बिना नहीं सुशोभित होती, उसी प्रकार 
सम्पूर्ण गुणों से युक्त राजनीति भी गुप्तचरों की नियुक्ति से शुन्य होने पर शोभा नहीं देती।' 


स्मरणीय है, कि महर्षि पतंजलि ने अष्टा:ध्यायी सूत्र के स्वरचित महाभाष्य में 
"रक्षोहागमलध्वसन्देहा: प्रयोजनम्‌” कहते है, अर्थात लोप आमम, तथा वर्ण मे विकारों का ज्ञाता ही वेद 
का रक्षण कर सकता है क्योंकि यज्ञ में मंत्रो की विभक्तियों (ऊह) की कर्मकाण्ड की प्रक्रिया के अनुसार 
परिवर्तन करने की आवश्यकता होती है, तथा आगम (वेद) स्वयं व्याकरण के अध्ययन पर आग्रह रखता 
व, हि डक उपाय शी बट बाग पक न करण जा हा है, एवं मन्त्रों के 

4 हा 88 हि 30 अनुझूत्र पदन्‍्यास 
सद्‌वृत्ति, ही श्षही होती एव उसके व्याकरण सुशोभित भी नहीं होता। इसे प्रकार सातवी शताब्दी के 
संस्कृत वाड्मय के अनर्घरत्न माघ, जिन्होंने शिशुपालबध महाकाव्य में कालिदास के काव्य सौन्दर्य, भारवि 
के अर्थगौरव एवं भट्ट से व्याकरण पाटव का अनुकरण कर इस काव्य को उपर्युक्त तीनों महाकवियों से 
श्रेष्ठ ग्रंथ रचित करने की उद्योग किया, एवं जिनके काव्य के विषय में माघे सन्ति८त्रयो (उपमा, 
अर्थगीरव, एवं पदलालित्य) गुणाः एवं मेघे माघे गतं वयः” जैसी उक्तियाँ प्रचलित हैं, ने शिशुपाल वध में 
काव्य शास्त्रीय सन्दर्भो के साथ साथ व्याकरण शास्त्रीय पक्षों के वर्णनमें अपने बौद्धिक व्यायाम क्लीअपूर्व 
चातुरी दिखायी है। नैषधकार भी उन्हीं का अनुकरण करते प्रतीत होते हैं। 


. इृष्टं नः प्रति ते प्रतिभ्रुतिरभूद्याद्य स्वराहनादिनी, धर्मार्था सृज तां श्रुतिप्रतिभटीकृत्यान्विताख्यापदाम्‌ | 
त्वत्कीर्ति: पुनती पुनस्त्रिभुवनं शुभ्राद्ययादेशनाद्‌ । द्रव्याणां शितिपीतलोहितृधरिन्तामान्बयं लुम्पतु ॥ नै० 5/35 
शिशु बध0 2/95 
वर्ण: कतिपयैरेव ग्रथितस्य स्वरैरिव । अनन्ता वाड्मस्याहो गेयस्येव विचित्रता | शिशु, ब0 2/72 
अनुसूत्रपदन्यासा सद्वृत्तिः सन्निबन्धना | शब्दविद्येव नो भाति राजनीतिर्पस्पशा.॥ शिशु0 2/2 
सटाच्छटाभिन्‍नघनेन विश्रता नृसिंह ! सैंहीमतनुं तनु त्वया | 
स मुग्धकान्तास्तनसड्गभड्गुरैरुरोरविंदारं प्रतिचस्करे नखैः || शिशु0. /47 
- ततः सपत्नापनयस्मरणानुशयस्फुरा। ओफष्ठेन राजे रामोष्ठबिम्बचुम्बनचुडचुना || शिशु0 2/4 
- ससस्‍्नुः पयः पपुरनेनिजुरम्बराणि, जक्षुरबिसं धृतविकासिबिसप्रसूना: | 

सैन्या: श्रियामनुपभोगनिरर्थकत्वदौष प्रवोदममृजन्नंगनिम्नेगानाम्‌ ॥ वही 5/28 
- सन्तमेव चिसमप्रकृतत्वादप्रकाशितमदिद्युतदडगे | विभ्रम॑ मधुमदः प्रमदानां धातुलीनमुपसर्ग इवार्थम ॥| वही 0/5 
- परितः प्रमिताक्षरापि सर्व विषयं व्याप्तवती गता प्रतिष्ठाम॥॥ वही 6/80 
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शब्दशास्त्र में प्रयुक्त आदेशों का भी नैषधकार ने वर्णन नैषध में किया है। आदेश (किसी वर्ण 
या शब्द के स्थान पर किया गया अन्य वर्ण या शब्द) स्थानी के (जिसके स्थान पर किया जाता है 
उसके) तुल्य होता है, किन्तु पाणिनि का कथन है कि स्थानी के किसी अल्‌ (वर्ण) के आश्रय से यदि 
कोई (व्याकरण सम्बन्धी) विधान करना हो तो उस आदेश को स्थानिवद्भाव प्राप्त नहीं होता।* श्रीहर्ष 
स्वयंवर प्रसड़ग में नल रूपधारी इन्द्र के प्रति व्यक्त वाक्यों में उपर्युक्त सूत्र की व्यञज्जना निर्धारित करते 
हुए कहते हैं कि- 

स्वं नैषधादेशमहो ! विधाय कार्यस्य हेतोरपि नानलः सन्‌ । 
कि स्थानिवद्भावमधत्त दुष्टं तादुक कृतव्याकरणः पुनः सः ?* 

अर्थात्‌ इन्द्र ने अपने को नल का आदेश (दमयन्ती के परिहार वचन को अन्यथा (अप्सराओं से 
सम्बद्ध अभिप्राय रहते हुए भी मानवोचित) अर्थ बतलाकर, पाठान्तर में दमयन्ती के प्रति नल को दूत 
बनाकर भेजना भी व्यर्थ होने पर) कार्य (दमयन्ती प्राप्ति) के लिए नलभिन्न नहीं होता हुआ अर्थात्‌ नल 
होता हुआ, तथा वैसा (दमयन्ती विषयक अनुराग के अधीन होकर विपरीत) व्याख्यान करता हुआ स्थानी 
(जिसके स्थान पर आदेश होता है, वह स्थानी कहलाता है) के समान दुष्टभाव (परस्त्री विषयक चाह) 
को क्‍यों धारण किया है? पक्षान्तर में, व्याकरण (ऐन्द्र व्याकरण को बनाने वाला यह इन्द्र (नलरूप को 
धारण कर) नैषधादेश होकर अल (अल्‌ नामक वर्ण समूह के प्रत्येक अक्षर का बोधक प्रत्याहार विशेष) से 
अभिन्‍न “अल' कार्य के लिए दुष्ट (स्थानिवदादेशोइनल्विधौ के विरुद्ध) स्थानिवद्भाव, (देवत्व छोड़कर 
मनुष्यत्व) को क्‍यों धारण किया? ऐसा करना (इन्द्र जैसे) प्रसिद्ध वैयाकरण के लिए उचित नहीं था। 
क्योंकि व्याकरण में “नहों धः४ से “ध' आदेश होने पर अल प्रत्याहार सम्बन्धी कार्य में 
स्थानिवदादेशोइनल्विधौ से स्थानिवद्‌ कार्य का निषेध होता है, एवं स्थानिवदादेशोइनल्विधौ सूत्र से 
अलश्रित कार्य में स्थानिवद्भाव का निषेध होने पर भी पथिममशथ्यृभुक्षामा्त' सूत्र से अल करने पर 
स्थानिवद्भाव से आये हुए हलत्व का “हलड्याब्यो दीर्घात्सुतिस्यपृक्तं हल्‌* से सु का लोप नहीं होता 
है, किन्तु (वैयाकरण) इन्द्र ने वल्लें पर भी स्थानिवद्भाव, किया है, यह आश्चर्य का विषय है। नैषधकार 


छुममब, 
है] 


दयोदयश्चेतसि चेत्तवाभूदलंकुरु द्यां विफलो विलम्बः | 

भुवः स्वरादेशमथाचरामो भूमौ धृतिं यासि यदि स्वभूमौ || नै08/96 

2. स्थानिवदादेशोइनलविधौ- पा0सू0 /]/56 

3. नै0 0/36 

4. नहों ध: /8/2/34, नहो हस्य धः रयाज्ञलि पदान्ते च। उपानत्‌ उपानद्‌। उपानहौ। उपानहः। उपनदभ्याम्‌। उपानत्सु। 
उत्पूर्वातृष्णि]ह प्रीत्यावित्यस्मादृत्विगादिना क्विन्‌। निपातनाद्दलोपषत्वे। क्विन्नत्वात्कुत्वेन हस्य घः। जश्त्वचर्त्व! उष्णिक 
उष्णिग। उष्णिहौ। उष्णिष्;। उष्णिग्भ्याम। उष्धिक्षु। द्यौ। दिवौ। दिवः। द्युषु। गीः। गिरौ। गिरः। चतुरश्चतस्रादेश।। चतसः 
2] चतसृणाम्‌। क्रिमः कादेशे दाप। का। के। काः। सर्ववित। सिद्धान्तकौमुदी सूत्र, 590, पृ.]22 एवं नहो धः। द इत्येव 
तु नोक्तं, तथा हि सति नद्धमित्यत्र रदाभ्यामू-4024, इति नत्वं स्यात्‌ झषस्तथो:-3047' इति च न स्यात्‌| नहों हस्येति। 
हो ढः 447 इत्यतोडनुवृत्ते: 'अलोःन्त्यस्य 66' इत्यनेन वा हस्यैवादेश इति भावः “झलो झलि 3048” पदस्य 539' 
स्‍्कोः संयोगाद्योरनले च 5]6” इत्यतो झलपदान्तग्रहणान्यनुवर्तन्ते तदाह-झलीत्यादि! झलि परतः पदान्ते वा 
विद्यमानस्येत्यर्थ:॥ उपानदिति। उपपूर्वान्नहेः संपादित्वालिपि “नहिवृत्ति' [489 *' इति पूर्वपदस्य दीर्घ:, सोर्हलड्यादिलोपे 
धत्वं जश्त्वचर्त्त। अत्रेदं बोध्यम्‌ सुष्ठु अनड्वाहो यस्यामिति बहुब्रीहौ स्वनड्वानिति पुवदेव रूपम्‌। केचित्तु गौरादिडषं 
कृत्वा निगरणे” गृ शब्दे इत्यस्माद्वा क्विप “ऋत इद्धातोः 383" इतीत्वे रपरत्वम। .वॉरुपधायाः दीर्घ: 580' इति 
दीर्घ-॥ पूरिति। पृ पालनपूरणयोः उदोष्ठ्यपूर्वस्य 33]2"“' इत्युत्वम्‌।. चतस्र इति। इह चतुरडुहोः-455, इत्याम्र भवति 
परत्वादाम॑ बाधित्वा चतस्रादेशे कृते सकृद्गतिन्यायेन पुनस्तस्याप्रवृत्तें। चतसृणामिति। न तिसूचतसृ 48' इति न दीर्घ:। 
सर्वावदिति। तेन तुल्यमू-2409” इति वति:। सर्वनाम्नो वृत्तिमात्रे-] 053 ' इति पुंवद्भाव:। 
सिद्धान्त. कौमुदी, सूत्र 590 तत्वबोधिनी व्याख्या, पृ० ॥22-]23 । पा0 सृ0 8/2/34 

5. पा0 सू0 6//85 द 

6. पा0 सू0 6//68 
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द्वारा वर्णित पाणिनि के उपर्युक्त सूत्र की यदि दमयन्ती स्वयंबर प्रसडग के साथ-साथ सम्पूर्ण वस्तुस्थिति 
पर ध्यान दिया जाय, तो उसके अनेक पक्ष दृष्टिगोचर होते हैं। इन्द्र नल रूप धारण कर दमयन्ती को 
प्राप्त करना चाहता है। यहाँ इन्द्र को स्वयं नल का रूप ग्रहण कर नल के स्वभाव (परस्त्री-विषयक चाह 
या कपट युक्त अन्यथा अर्थ करने का अभाव) का भी ग्रहण करना उचित था, किन्तु इन्द्र ने नलादेश 
होकर (नल का रूप धारण कर) भी अपने कहे हुए वाक्य के मनोगत्त वास्तविक अर्थ को छिपाकर 
अन्यथा अर्थ कहना इन्द्रद््वावस्था में रहने के समान दुष्ट भाव को प्रकट करता है। दूसरा, ना (मनुष्य) 
नल एवं विद्वान भी उस प्रकार अन्यथा अर्थ का स्थानी (इन्द्र पद) के समान क्‍यों दुष्ट भाव धारण किया? 
क्योंकि इन्द्र का यज्ञ तप आदि में विघ्न डालने से दुष्ट स्वभाव होना तो कथज्चित उचित हो सकता है, 
परन्तु मनुष्य नल एवं विद्वान होकर भी काम के लिए इन्द्र स्वभाव को नहीं छोड़ना और अपनी बात को 
अन्यथा समझना उचित नहीं हैं। यहाँ व्याकरणिक संदर्भ के परिप्रेक्ष्य में यह कहा जा सकता है कि विद्वान 
तथा वैयाकरण होते हुए भी इन्द्र ने 'ध” आदेश (नहों धः पा0सू0 8/2/34 से) करके “अल प्रत्याहार' 
सम्बन्धी कार्य में स्थानिवदादेशोइनल्विधौ (या0सृू0 ]//56) से स्थानिवत्‌ कार्य का निषेध होने पर भी 
स्थानिवदभाव नहीं किया क्या? अथात्‌ अवश्य ही किया। स्थानिवत्‌ सूत्र से अलाश्रित कार्य में 
स्थानिवदभाव का निषेध होने पर भी 'पथिममथ्युभुक्षामात्‌*' (पाण्सू० 6//85) सूत्र से अल करने पर 
स्थानिवदभाव से आये हुए हल॒त्व का आश्रय कर- “हलडय्याब्यो दीर्घात्सुतिस्पपृक्‍्तं हल्‌' (पा०्सू० 
6//68) से 'सु' लोप नहीं होता है, किन्तु उक्त प्रसंग में महावैयाकरण इन्द्र ने वहाँ पर भी 
स्थानिवद्शाव किया है। इसके अतिरिक्त यहाँ इस तथ्य का भी स्पष्टीकरण होता है कि अपने को 
नैषधादेश (नल के स्थान पर) करके स्वकार्य सिद्धि प्राप्ति हेतु इन्द्र ने विशिष्ट आकृति देवत्व को छोड़कर 
मनुष्य नल की आकृति धारण करने के साथ-साथ दुष्ट स्थानिवदभाव को क्‍यों धारण किया अर्थात्‌: 
देवभाव को छोड़कर मनुष्य भाव क्‍यों ग्रहण किया, यह अतीव आश्चर्य का विषय है।' 


व्याकरणशास्त्र में पाणिनि से पूर्ववर्ती अनेक शब्दशास्त्रवित्‌ थे, परन्तु उनमें मुख्य रूप से 
आपिश्लि, काश्यप, गार्ग्य, गालव, चाक्रवर्मण, भारद्वाज, शाकटायन, शाकल्य, सेनक, स्फोटायन, इन्द्र, 
काशकृत्स्न, पौष्करसादि, “भागुरि, माध्यन्दिनि, वैयाप्रपद्य, गौतम एवं व्याडि थे* परन्तु पाणिनि ने उपर्युक्त 
में से दस वैयाकरणों यथा- आपिशलि, काश्यप, गार्ग्य, गालब, चाक्रवर्मण, भारद्वाज, शाकटायन, 


. नै00/36 मल्लिनाथी व्याख्या, एवं नारायणी व्याख्या भी द्रष्टव्य है। - स्वामिति। इन्द्रस्याप्पसडगतव्यवहारादिवेषादे 
अहो शब्द:। स इन्द्र: कर्य्यस्य दमयन्ती प्राप्ति रूपस्य उद्देश्यस्य हेतोः स्वम्‌ आत्मानम्‌, नैषधस्य नलस्य आदेशों 
रूपारोपो यस्मिन्‌ त॑ नैषधादेशं विधाय नलरूपं कृत्वेत्यर्थ: नलो ना नलरूपो मनुष्यः सन्‌ भवन्नपि, पुनः पश्चात्‌, तादृक 
पूर्वश्लोकस्य मर्त्योंचितं कृतं व्याकरणं व्याख्यानं येन स तथोक्तो भवन्‌ कि कथम्‌ स्थान प्रसडगोड्यास्तीति स्थानी 
पूर्वरूप इन्द्राकार इत्यर्थ: स इवेति स्थानिवत्‌, दुष्टं निन्दितम्‌ भावम्‌ अभिप्रायम्‌, अध्ल विहितवान्‌। तथा च इन्द्र: खलु 
परप्रतापरणाकुशल इति तदाकारत्वे सत्येव मर्त्योचितव्याख्यानेन नलप्रंतारण्ण युज्यते, किन्तु सदाशयनलाकारत्वे नेति 
तदभिप्रायो दुष्ट एवेति भावः। 
पक्षान्तरे तु एष त्ता प्रधानपुरूषः कृतं व्याकरणं ऐन्द्रव्याकरणं येन सः अतएव नाना बहुंविधानां शब्दानामयमिति लानो 
बहुविधशब्दोपदेशस्तं नाति ददातीति नानलः तादृक सन्‍नपि तथाविधो विद्वान भवन्नपि स इन्द्र: कार्य्यस्य “नदघ 
इत्यादि प्रयोगसिद्धिरूपोद्देश्यस्य हेतोः धादेशं “नहेंर्घ:' इत्यंनेन धकांरादेशम विधाय, पुनर्दुष्टं निन्दितम, स्थानिवदभावं 
प्राक््षमहकारवद्मावम्‌, कि कथम्‌, अधन्तं विहितवांनू, अहो आश्चर्यम्‌। तथा च 'नहेर्धः इत्यनेन हकारादेशं विधाय पुन 
स्थानिवद्भावे कृते धान्तत्वाभावात्‌ “घढ़घमेभ्यस्ततोर्धो$ंधः” इति क्तप्रत्ययतकारस्य धकारो भवितुं नाहति। अत 
स्थानिवदीवस्य 'दुष्टत्वमं। स च लेन कृत: अतएबव च तथाविधविदुषस्तदाश्चर्य्यमेवेति भावः। अन्न द्वितीयार्थ 
शब्दशक्तिमूलो वस्तुध्वनिरेव। नैं00/]36 जय॑न्ती टीकी।' 

2. संस्कत शास्त्रों का इतिहास- बलदेव उपाध्याय, पृ० 383, एवं संस्कृत- व्याकरण का उदभव और विकास- डॉ0 
सत्यकाम वर्मा, पृ० 04-22 
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शाकल्य, सेनक एवं स्फोटायन का ही उल्लेख किया है।' अलबरूनी ने कुछ प्राचीन व्याकरण ग्रंथों एवं 
ग्रन्थकारों की सूची दी है, उनमें 8 ग्रंथों का विवरण मिलता है,” इसी प्रकार वोप्पदेव के गिनाये हुए आठ 
आचार्यों में इन्द्र का नाम मिलता है।” कथासरित्सागर के अनुसार तो ऐन्द्र व्याकरण प्राचीनकाल में ही 
नष्ट हो चुका था। महाभारत के टीकाकार देवबोध ने पाणिनि की अपेक्षा ऐन्द्र व्याकरण के परिमाण को 
बहुत ही अधिक एवं विशाल बतलाया है।* श्रीहर्ष ने ऐन्द्र व्याकरण का सन्दर्भ देकर यह दिखाना चाहा है 
कि वह पाणिनि से पूर्ववर्ती प्रचलित इस व्याकरण से भी परिचित थे परन्तु व्याकरणशस्त्र में मुनित्रयों 
(पाणिनि, कात्यायन एवं पतंजलि) के ग्रंथों को ही आज अध्ययन अध्यापन का विषय बनाया जाता है। 

पाणिनि ने सूत्रों की रचना की, उनकी व्याख्या कात्यायन (वररूचि) ने वार्तिक लिखकर की, एवं वार्तिकों 
. को और अधिक स्पष्ट करने के लिए पतंजलि ने महाभाष्य की रचना की। इस तथ्य का विवरण श्रीहर्ष 
नैषध में कुण्डिनपुरी वर्णन प्रसंड्ग में रखते हुए कहते हैं कि - खाई के मण्डल के बहाने से मण्डलाकार 
रेखा को प्राप्त कराई गयी शत्रुओं के आक्रमण से बाहर ऐसी कुण्डिनपुरी नगरी दूसरे के ज्ञान का 
अविषय दुर्बाध, शेषनाग से कथित भाष्य की फक्किका (विनष्ट ग्रन्थ भाग) के सदृश थी। अमरकोश के 
अनुसार “कुण्डली गूढपाच्चक्षुश्र॒वा काकोदरः फणी”, यहाँ पर फणी, पाणिनि की अष्टाध्यायी के 
महाभाष्यकार शेषनाग के अवतार पतञ्जलि मुनि का ही सन्दर्भ नैषधकार ने रखना चाहा है। - 
सूत्र की व्याख्या को भाष्य कहते हैं। पतञ्जलिमुनि के बारे में ऐसी जनश्रुति है कि वे पर्दे के पीछे शेषनाग 
का अवतार ग्रहण कर अपने एक हजार शिष्यों को पाणिनि व्याकरण पर व्याख्यान दे रहे थे, उसमें 
किसी एक शिष्य ने जिज्ञासावश पर्दा हटा कर देखा तब पर्दा हटते ही शेषनाग के हजारफणों के तेज से 
सभी शिष्य जल गये, परन्तु उनमें एक शिष्य बीच में ही उठकर शौच के लिए चला गया था, वह जितना 
सुन पाया था, उतना ही भाष्य रूप में सुरक्षित है। उसे भी पतंजलि ने शाप दिया था कि तुम तब तक 
'नरराक्षस रूप वृक्ष में निवास करोगे जब तक तुम अपने ज्ञान को किसी को समर्पित न कर दो, उन्होंने 
पेड़ के पत्तो में लिख-लिखकर महाभाष्य को संग्रहीत किया, एवं एक ब्राह्मण को उचित पात्र जानकर 
उसे दे दिया, परन्तु वह ब्राह्मण जब उन भाष्य रचित पत्रों को लेकर जा रहा था, तो पेड़ के नीचे सोने 
पर कुछ पत्तों को बकरी ने खा लिया, स्पष्ट है कि जिस प्रकार पाणिनि के कुछ सूत्रांश भाष्य की दृष्टि 
से दुर्ज्ेय है, उसी प्रकार खाईं से कुण्डलाकार घिरी हुई वह कुण्डिनपुरी नगरी भी शत्रुओं से दुर्जेय 
(अजेय) है. एवं सामान्य जन के लिए दुर्बोध। 
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. संस्कृत साहित्य का इतिहास- बहादुर चंद छावड़ा- पृ- 626 

2. इन्द्ररचित ऐन्द्रव्याकरण, बौद्धभिक्षुचन्द्रकृत चान्द्र व्याकरण, शाकटायन वंशीय शाकट रचित शाकटायन व्याकरण 
पांणिनिकृत पाणिनीयव्याकरण, शर्ववर्मन्‌कृत कातंत्र व्याकरण, शशि देव कृत शशिदेव वृत्ति, दुर्गविवृत्ति एवं उग्रभूति 
रचित शिष्यहितावृत्ति। अलबरूनी का भारत, पृ0 40, एवं संस्कृत साहित्य का इति0 छावड़ा पृ 632 

3. इन्द्रश्चन्द्रः काशक्त्स्नापिशली शाकटायनः। 
पाणिन्यमरजैनेन्द्रा जयन्त्यष्टादिशाब्दिका: ॥ संस्कृतशास्त्रों का इतिहास- बलदेव उपाध्याय पृ० 39] से उद्धृत । 

4. यान्युज्जहार माहेन्द्राद्‌ व्यासो व्याकरणार्णवात्‌ । , | 
पदरत्नानि कि तानि सन्ति पाणिनिगोष्पदे ॥ वही पृ0 39] एवं सत्यकामवर्मा, पृ 65 

5. परिखावलयच्छलेन या न परेषां ग्रहणस्य गोचरा। 0. 
फणिभाषितभाष्यफक्किका विषमा कुण्डलनामबापिता ॥ नै0 2/95 .... .. 

6... ---फंणिभाषिता शेषोक्ता भाष्यस्य फक्किका ग्रन्थस्तद्वद्विषमा दुर्ग्रहा शेषव्यतिरिक्तेन ज्ञातुमशक्या। यथा- भाष्यफक्किका 

' वररूचिना कृण्डलितेति प्रसिद्ध:। नै0 2/95 नारायणी टीका 

-“ फणिभाषितभाष्यफक्किका पतजञ्जलिप्रणीत महाभाष्यस्थः कृण्डल्षिग्रन्थ:। अत नगर्याः कण्डलिग्रन्थत्वेनोत्प्रेक्षा। सा 
परिघावलयच्छलेन इत्यपहनवोत्थापितत्वात्‌ सापहनवा व्यञ्जकाप्रयोगादगम्या। नै0 2/9.. मल्लिनाथ टीका 
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श्रीहर्ष, व्याकरणशास्त्र के अन्तर्गत विवेचित शब्दरूपों एवं धामुरूपों का भी नैषध में वर्णन किया | 
अस्मद और युस्मद्‌ शब्द रूपों की नलदमयन्ती वार्तालाप प्रसड्ग में चर्चा करते हुए नल कहते हैं- 


वृथा कथेयं मयि वर्णपद्धतिः कयानुपूर्व्य समकेति केति च | 
क्षमे समक्षव्यवहारभावयोः पदे विधातुं खलु युस्मदस्मदी | 
किम्‌ शब्द के बारे में बैतालिकों द्वारा राजा नल के शैय्यापरित्याग प्रसड्ग में वर्णन मिलता है 
जहाँ भावार्थ रूप में वे कहते हैं कि राजन्‌ कौवे तथा कोयल बोलने लगे हैं, अतएव आप शीघ्र निद्रा 
एरित्याग कीजिए - अर्थात्‌ इस प्रातः काल में “कौ-कौ" कहता हुआ कौवा पाणिनीय महाभाष्य में 
“तातड” के स्थानी कौन-कौन है? ऐसा प्रश्न करता है और कोकिल “तुहि, तुहि” कहकर उत्तर देती है। 
ध्यातव्य है कि पाणिनीय महाभाष्य में “तुह्योस्तातडाशिष्यन्तरस्याम्‌” से तातड़्‌ के स्थान में तु और हि 
आदेश होते हैं, इसलिए तातड्‌ के स्थानी “तु', और्‌हि कहे जाते हैं। 


धातु रूपों की चर्चा काशी नरेश के वर्णन में श्लेषचमत्कार से नैषधकार ने किया है जहाँ नल 
दमयन्ती से कहते हैं कि जिस प्रकार अस्‌ धातु (अस-भुवि-अदादि परस्मैपद संज्ञक धातु) “भूत” काल के 
कहने में समर्थ अद्यतन विभक्ति (लुड्‌. लकार) को प्राप्त कर भू-भाव अर्थात्‌ अस्तेर्भु£ से “भू” आदेश को 
प्राप्त करता है अर्थात पाणिनीय व्याकरणानुसार आर्धधातुक प्रत्यय के कार्यकाल में अस्‌ धातु को भू 
आदेश होता है | उसी प्रकार काशी नगरी में पहुँचकर संसार के समस्त जीव शिव सायुज्य को प्राप्त 
करते है ।* व्याकरण: में दा और धा की तरह रूप वाली (दापू, दैप क्रो छोड़कर) धातुओं की “घु' संज्ञा 
की जाती है।” वैतालिकों (वन्दीजनों) द्वारा नल को जगाये जाने की वेज़ा में ऐसे तथ्यों का प्रतिपादन 
श्लेष बल से मिलता है, जहां वे कहते है कि कबूतर भी मानो शब्दशास्त्र का ज्ञाता है, क्‍योंकि शब्दों को 
साधते समय उसने जो प्रभूत खड़िया (चाक) इस्तेमाल की उसके कारण उसके कण्ठ में अब भी सफेद 
निशान बने मिलते हैं, परन्तु लगता है दैव वश उसका सारा पढ़ा पाठ भूल गया है, केवल “दाधाध्वदाप* 
से होने वाली “घु' संज्ञा ही याद है, एवं प्रातःकाल उठकर वह उसी “घु' संज्ञा को घोख (गुनगुना) रहा 
है एवं अध्ययन जन्मपूर्वसंस्कार से शिर कंपा रहा है।” व्याकरण में घु संज्ञा होने से फिर अनेक कार्य होते 
हैं, जैसे ध्वसोरेद्धावभ्यास लोपश्च द्वारा एत्व और अभ्यास लोप होता है जिससे “एघि' निष्पन्न होता है, 
और “देहि” बनता है तथा - “घुमास्थागापाजहातिसां हल? से आकार को ईकार होता है और 
अध्यगीष्ट निष्पन्न होता है। 


नैषधकार के पूर्ववर्ती महाकवियों ने भी अपने मंहनीय काव्यों में व्याकरणशास्त्र से सम्बन्धित 
तथ्यों का पल्‍लवन किया है। महाकवि कालिदास ने रघुवंश के पन्द्रहवें सर्ग में व्याकरण सम्बन्धी!" संकेत 


, नै० 9/9 

2. इह किमुषास पृच्छाशंसि किं शब्दरूप प्रतिनियमितवाचा वायसेनैष पृष्टः। 
भण फणिभवशास्त्रे तातड्स्थानिनौ कावितिं विहित तुहीवागुत्तरः कोकिलोभूत)। नै० 9/60 

3. पा० सू० 7//35 

4, पा० सू० 2/4/52 ॥ 

5. सायुज्यमृच्छति भवस्य भवाब्धियादस्तां पत्युरेत्य नगरीं नगराजपुत्रया; | 
भूताभिधानपटुमद्यतनीमवाष्य भीमोदूभवे !_ भवतिभावमिवास्तिधातु: ॥ नै० ]/7 

6. दाधाध्वदापू- पा0सू0 //20 

7. वाक्षीपुत्रस्य तन्त्रे धुवमयमभवत्‌ कोड्प्यधीती कपोतः, कण्ठे शब्दौघसिद्धिक्षतबहुकठिनीशेषभूषाउनुयातः । 


बे विस्मृत्य दैवातृ स्मृतिमुषसि.गतां घोंषयन्‌ यो घुसंझ्ञां, प्राक्संस्कारेण सम्प्रत्यपि धुवति शिरः पटिटकापाठनेन || नै० 


8. अष्टाध्यायी 6/4/]9| 
9. अष्टाध्यायी 6/4/66। 


0. यः कश्चन रघूंणां हि परमेकः परन्तपः । अंपंवाद इंवोत्संग॑व्यावर्तयितुमीश्वरः || रघुवंश 5/7 
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देते हुए लिखा कि “यद्यपि शत्रुध्न अकेले ही शत्रुसेना (लवणासुर की सेना) को परास्त कर सकते थे, 
लेकिन फिर भी राम के आदेश से उनकी सेना उसी प्रकार उनके पीछे लगी रही जिस प्रकार इड्ग धातु 
के पीछे अधि उपसर्ग हमेशा लगा रहता है। क्योंकि व्याकरणशास्त्र का नियम है “इड इकौ अधि उपसर्ग 
न व्यभिचररतः। यहाँ इडः धातु अध्ययनार्थक एवं इक धातु स्मरणार्थक है। अश्व'धोष ने तो अपने ग्रंथ 
सौन्दरनन्द एवं बुद्धचरित नें व्याकरण का ऐसा संगुम्फन किया है मानो वह अपने काव्य के बहाने 
व्याकरण की भी शिक्षा जनमानस को देना चाह रहे हों। यथा- 

प्रणताननुजग्राह विजग्राह. कुलद्विषः । आपन्नान्‌ परिजग्राह, निजग्राहास्थितान पथि | |) 

यत्र सम मीयते ब्रह्म कैश्चित्‌ कैश्चिन्न मीयते | काले निमीयते सोमो न चाकाले प्रमीयते ॥* 


उपर्युक्त संदर्भ में 'उपसर्गेण धात्वर्थों बलादन्यत्रनीयते” का स्पष्ट परिपाक द्रष्टव्य है। साथ ही 
एक ही श्लोक में लिट के बारह रूपों का प्रयोग उनके वैदुष्य का परिमापक माना जा सकता है।* 


महाकवि भारवि ने भी अपने महाकाव्य “किरातार्जुनीयम्‌” में व्याकरणतंत्र में प्रचलित 
पदावलियो* का प्रयोग करते हुए। व्याकरण की पारिभाषिक उपमाओं का विवेचन कर काव्य एवं व्याकरण: 
में अभिन्न सम्बन्ध स्थापन को महत्व दिया है। जैसे वह कहते हैं कि धुञ कम्पने धातु और क्त प्रत्यय में 
दोनों प्रकृति प्रत्यय मिलकर कम्पित रूप अर्थ का बोधन करते हैं। उन दोनों के बीच में धातु का अनुबन्ध 
“"क' (नष्ट) होने के लिए आता है, ठहरता नहीं है, उसी प्रकार शिव और अर्जुन के बीच में वह सूकर 
नष्ट होने के लिए पड़ गया। स्पष्ट है कि भारवि की अर्थ गाम्भीर्य पदावली के कारण ही आचार्य 
मल्लिनाथ ने उनके महाकाव्य की उपमा “नारिकेलफल'" से दी, जो ऊपर से (व्याकरण एवं अर्थ गाम्भीर्य 
आदि के कारण) कठोर एवं अन्दर कोमल ओर सरस होता है। 


नैषधकार के पूर्ववर्ती महाकवि भट्ट ने अपने महाकाव्य “रावणबध”' में व्याकरण एवं काव्य का 
ऐसा मणिकाञ्चन संयोग सूजा है कि यह काव्य उन्हीं के नाम से (भद््‌टिकाव्य) जाना जाने लगा। यह 
तथ्य अवधेय है कि महाकाव्यकारों- में केवल भद््‌ट को ही व्याकरणशास्त्र की कठिनाइयों को दूर करते 
हुए काव्य के द्वारा व्याकरण सिखाने का श्रय प्राप्त है। इस ग्रंथ की रचना उन्होंने अपने आश्रयदाता 
वल्लभी के श्रीधर सेन की प्रार्थना पर उन्हें संस्कृत व्याकरण अलंकार शास्त्र, तथा प्राकृत का ज्ञान देने 
के लिए की थी। उन्होनें स्वयं इस महाकाव्य,की भाषा की व्युत्पत्ति के प्रतिधादक के रूप में प्रशंसा भी 
की है।” भट्टिकाव्य चार भागों में विभक्त है एवं प्रत्येक भाग में भट्ट ने व्याकरणशास्त्र की क्रमशः 


रामादेशानुगता सेना तस्यार्थसिद्धये। पश्चादध्ययनार्थस्य धातोरधिरिवाभवत्‌। रघु0 [5/9 

सौन्दर /44,-56,2/0,22 ,26-44, बुद्ध चरित 2/6, 33, 35, 44, 8/25 

सौन्दर- 2/0 

वही ]/5 

रूरोद मम्लौ विरुराव जग्लौ, व भ्राम तस्थौ विललाप ददघ्यौ | 

चकार रोष॑ विचकार माल्यं, चकर्त वकक्‍त्रं विचकर्ष वस्त्रम्‌ ॥ सौन्दर 6/34 

6, विधाय रक्षान्परितः परेतरानाड़्िकताकारमुपैति शड़्कितः | 
क्रियापवर्गेष्वनुजीविसात्कृताः कृतज्ञतामस्य वदन्तिः सम्पदः ॥।# किरात0 /]5 में शास्‌ का द्विकर्मक प्रयोग, 
अनुजीविसात्कृताः में देयेत्रा च” पा0सू0 5/4/55 से सात्‌ प्रत्यय की सन्निधि द्रष्टव्य है। 

7. त स भवस्य भवक्षयैकहेतोः सितसम्तेश्च विधास्यतोः सहार्थम 4... 
रिपुराप पराभवाय . मध्य॑ .. प्रकृतिप्रत्यययोडिवानुबन्घः॥| किराल) 3/9 एवं 5/4, 6, 38 

8. नारिकेलफलसंमितं वचो भारवेः सपदि तद्‌ विभज्न्यते । 
स्वादयन्तु रसगर्भनिर्भरं सारमस्य रसिका यथेपष्सितम्‌ | मल्लिनाथ 

9. दीपतुल्यः प्रबन्धोइयं शब्दलक्षणचक्षुषाम। हस्तामर्श इवान्धानां भवेद्‌ व्याकरणाद्वते॥ भदिर काव्य 22/33 
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व्याख्या की है। यथा-प्रथम भाग प्रकीर्णकाण्ड में कृत प्रत्ययों का वर्णन्‌ द्वितीय भाग अधिकार काण्ड में 
लुड्‌, कृत, षत्व, णत्व, कारक, आत्मने पद आदि का विवेचन, तृतीय भाग प्रसन्‍नकाण्ड में शब्दालंकार 
तथा अर्थालंकार के साथ-साथ माधुर्य समन्वित भावों का विवरण, एवं चौथ भाग तिड्न्तकाण्ड में )।4 से 
22 नौ सर्गों में) क्रमशः नौ लकारों यथा-लिदू, लुड़ू, लृट, लड़, लट्‌, लिड, लोट, लृड़, और लुट लकारों 
का प्रयोग वैशिष्टय तो इनकी गवेष्णात्मक शैली का मानदण्ड ही कहा जा सकता है। यथा- 


सो5ध्यैष्ट वेदांस्त्रिदशानयष्ट पितृनपारीत्‌ सममंस्त बन्धून । 
व्यजेष्ट षडवर्गमरंसत नीतौ समूलधातं न्‍्यवधीदरीश्च ॥' 


में लुडडलकार का प्रयोग उनकी व्याकरणतंत्र में गहरी पैठ का द्योतक है। भट्टकाव्य में भाषा सम 
अर्थात्‌ संस्कृत और पाकृत दोनों भाषाओं पर उनके अधिकार का उदाहरण दोनों भाषाओं में उनकी यथेष्ट 
गति की कहानी कहता है।” रावणबध के तेरहवें सर्ग में समुद्र पारकर लंका पहुँचने में वानरों के आनन्द 
समन्वित होने पर उनके उछलने कूदने का वर्णन महाकवि भट्ट ने केवल क्रिया पदों में ही किया। जो 
व्याकरणशास्त्र के साथ-साथ काव्यशास्त्र में उनके अप्रतिम वैदुष्य का परिचायक है। अपने पूर्ववर्ती 
ख्यातिलब्धमनीषी एवं व्याकरणशास्त्र के मर्मज्ञ पण्डित भदिट से नैषधकार का प्रभावित होना स्वाभाविक 
है। परन्तु महाकवि भटिट एवं श्रीहर्ष में एक महान अन्तर भी देखने को मिलता है कि जहाँ नैषधकार ने 
काव्य को क्लिष्ट रूप प्रदान करने के लिए उसमें व्याकरणादि ग्रंथियों का संगुम्फन किया है वहीं भट्ट 
ने व्याकरणशास्त्र की कठिनाइयों को दूर करते हुए अपने काव्य का सृजन किणा है। 


व्याकरण शास्त्र में लिड्ग तीन माने गये हैं, पुल्लिंग, स्त्रीलिंग एवं नपुंसक लिंग। पुल्लिंग एवं 
स्त्रीलिंग की चर्चा करते हुए नैषधकार कहते है- “दमयन्ती द्वारा ज्योतिष्मान्‌ राजा को अस्वीकार करने 
पर शिविकावाहक स्त्रीभाव से चलित पादवाली (स्पष्ट न कहकर पैर के अंगुष्ठ को चलाकर आगे बढ़ने 
का संकेत करने वाली) इस तनन्‍वी (दमयन्ती) को उस राजा के पास से हटाकर, दूसरे राजकुमार के पास 
उसी प्रकार ले गये, जिस प्रकार याचक विचार कर अर्थात्‌ मालूम कर, स्त्रीत्व से चालित पदवाली 
“याच्ञा” को निर्धन व्यक्ति से हटाकर धनिक व्यक्ति के पास ले जाता है। यह तो जाहिर सी बात है कि 
याच्ञा शब्द स्त्रीलिंग है, अतः स्त्रीसुलभ स्वभाव से इधर-उधर दौड़ने वाली है चाहे जिस किसी से भी 
याचक याचना कर लेता है एवं “यजयाचयतविच्छप्रच्छरक्षोयडः * से सिद्ध होने वाले प्रयोगों में केवल 
याच्ञापद ही स्त्रीलिंडग है, अन्य सभी” यज्ञ: यत्न:, विश्नः, प्रश्नः और रक्ष्ण:” शब्द पुल्लिंग ही हैं। 
अतएव यह स्त्रीत्व (स्त्रीलिंग) में आने वाला यह याच्ञा पद है। जब याचक को मालूम हो जाता है कि 
यह (अमुक) व्यक्ति निर्धन है तो उससे याचना न कर धनिकों के पास याचना करता है। तीनों लिंगों की 
चर्चा एक साथ नैषध में नैषधकार ने अन्य प्रसड्ग में भी की है। 


. भदिटकाव्य- 4/3 
2, चलकिसलयसविलासं चारुमहीकमलरेणुपिज्जरवसुधम्‌ | 
सकुसुमकेसरवाणं॑ लवड॒गतरुरूणवल्लरीवरहासम्‌ ॥ भट्टिकाव्य 3/39 
3. भेमुरर्ववल्गु-र्ननृतु-र्जजक्षु-र्जगुः समुत्पुप्लुविरे निषेदुः | आस्फोटयांचक्ररभिप्रणेदूरेजु-रननन्दु-विययुः समीयु: ॥ ]3/28 
4. तस्‍्मादिमां नरपतेरपनीय तन्‍वीं राजन्यमन्यमथ जन्मजनः स निन्‍्ये | 
स्त्रीभावधावितपदामभिमृश्य याच्आमर्थी निवर्त्यविधनादिव वित्तवित्तम्‌॥ नै० | /65 
5. पा० सू० 3/3/90 
6. नै० 7/70 
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शब्द शास्त्र में सन्धियों एवं छन्दों इत्यादि के विधान का भी विवरण मिलता है। प्रमुखतया छन्‍्द 
दो प्रकार के होते हैं- मात्रिक एवं वर्णिक। श्लोकार्द्ध में विराम लगाना चाहिए, इत्यादि का विवरण श्रीहर्ष 
ने सरस्वती वर्णन प्रसड्ग में देते हुए कहा कि “सरस्वती की दोनों भुजाएँ मात्राओं के तथा वर्णों के भेद 
से दो तरह के छंद थे तथा हर भुजा के बीच में दो हिस्सों के जोड़ (सन्धि) का चिहन था जो श्लोक के 
आधे भाग की बीच विश्रान्ति का सूचक था। नैषधकार ने विभिन्‍न प्रकार के छन्दों को नैषध में अपनाया 
है, तथा नल ने भी विभिन्‍न छंदों से युक्त स्तुति रूप पुष्पगुच्छों से देवताओं की आराधना की। यथा- 


वैशद्यह्नद्यैम्नदिमाभिरामैरामोदिभिस्तानथ. जतिजातैः | 
आनर्च गीत्यन्वितषट्पदैः सा स्तवप्रसूनस्तबकैर्नवीनैः ॥|* 


व्याकरणशास्त्र में स्वरितेनाधिकारः" से अधिकृतत्वम्‌ अर्थ लिया जाता है अर्थात्‌ व्याकरण में 
स्वरितत्वयुक्त शब्द अधिकृत होता है, इसका वर्णन करते हुए नल कहते हैं कि हे दमयन्ति! देवताओं के 
अनुग्रह से ही मनुष्य मनुष्यभाव को छोड़कर देवभाव को प्राप्त कर लेता है। सिद्ध पारे को स्पर्श करके 
स्वर्ण बने लोहे को भला फिर लौह निर्मित वस्तुओं में रखना क्‍या इष्ट होगा? अर्थात्‌ नहीं। षण्णाम्‌ शब्द 
का कलिप्रसड्ग में नैषधकार ने वर्णन कर व्याकरण के गूढ़ सूत्रों से भी जनसामान्य को परिचित कराने 
का प्रयास किया है। कलि के निषध देश जाने की प्रतिज्ञा पर इन्द्र कहते हैं वहाँ जाकर नल और 
दमयन्ती के मध्य (उनमें शत्रुता कराके भी) तुम उसी प्रकार प्रविष्ट नहीं हो सकते, जिस प्रकार “षण्णाम्‌" 
शब्द के वर्ण मध्य विसन्धि अवस्था में उच्चरित “उ' वर्ण सहसा (ण रूप में विकृत हुए बिना) नहीं प्रविष्ट 
होता। अथवा जैसे “षण्णाम्‌ में ड वर्ण ण रूप में विकृत होकर प्रविष्ट हो सकता है वैसे ही तू (कलि) भी 
रूप परिवर्तन करके ही नल दमयन्ती के मध्य प्रवेश पा सकेगा (परन्तु ऐसा असम्भव है)। पाणिनीय 
: व्याकरणानुसार “षट्‌' शब्द का षष्ठी बहुबचन में “षण्णाम्‌* रूप बनता है। यहाँ षट+आम्‌, इस स्थिति में 
षट्चतुर्भ्यश्च” सूत्र से नुट्‌ का आगम होता है। षट+न+आम्‌, इस अवस्था में “स्वादिष्वसर्वनामस्थाने' से 
षट्‌ की पद संज्ञा तत्पश्चात्‌ झलां जशोडन्ते' से झलूँद/का जश्‌ ड” होना अपेक्षित था, किन्तु “न 
पदान्ताद्टोरनाम्‌”” से उसका निषेध हुआ परन्तु अनाम्नवतिनगरीणाम्‌ इति वाच्यम्‌ वार्तिक से पुनर्निषिध 
होने पर डकार हो जाता है। षड्+नाम्‌- “ष्टुनाष्टु:/? से नाम के नकार को “ण' होता है, षड़+णाम्‌-, इस 
अवस्था में “यरोइनुनासिकेइनुनासिको वा” से विकल्प से षड़ के डकार को भी णकार हो जाता है, 
जिससे षण्णाम्‌ एवं षड़्नाम्‌ ये दो वैकल्पिक रूप सिद्ध होते हैं। परन्तु “वाइवसाने” से अन्तिम झल को 


. जात्या च वृत्तेन च भिद्यमानं छन्दो भुजद्न्द्रभभूत्‌ यदीयम्‌ । 
श्लोकार्द्धविश्रान्तिमयीभविष्णु _ पर्वद्वयीसन्धिसुचिहनमध्यम्‌ || नै० 0/77 


2. नै० 4/6 
3. पा0 सृ0 ]/3/|: 
4. अनुग्रहादेव दिवौकसां नरो निरस्य मानुष्यकमेति दिव्यताम्‌ | 


अयोइचघिकारे स्वरितत्वमिष्यते कुतो5यसां सिद्धरसस्पृशामपि ॥ नै० 9/42 
5. गत्वान्तरा नल॑ भेमीं नाकस्मात्व॑ प्रवेक्ष्यसि | षष्णां चक्रमसंयुक्तं पठयमानं डकारवत्‌ ॥ नै० 7/5] 
6. अष्टा0 7//55 
7. अष्टा /4/7 
8. अष्टा 8/2/38 
9. अष्टा 4/8/42 
_0. अस्था: 8/4/4] 
!]. अष्टा 8/4/45 
!2. अष्टा 8/4/56 
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चर्‌ आदेश प्राप्त होता है, इससे षड्‌ का षट्‌ भी विकल्प से प्राप्त हुआ, तो एक और रूप षट्णाम्‌ बना। 
कहने का आशय यह है कि पाठांतर में डकारवत्‌ के स्थान पर टकारवत भी है अर्थात पाठान्तर का अर्थ 
करते समय डकार के स्थान में वही स्थिति मानी जानी चाहिए जो डकार की है। स्पष्ट हैः कि जैसे टकार 
और डकार षण्णाम्‌ में अकस्मात्‌ बिना रूप बदले, बिना विकृत हुए प्रवेश नहीं पा सकते, वैसे ही कलि 
भी नलदमयन्ती के मध्य (बिना विकृत हुए) प्रवेश नहीं पा सकेगा। 


गुण, दीर्घ भाव प्रत्यय और कृत्प्रत्ययों का वर्णन श्रीहर्ष ने सरस्वती के सौन्दर्य वर्णन में किया है, 
जहाँ वह अभिषहित करते हैं कि सरस्वती की मेखला (करधनी) लड़ियों की दीर्घता को धारण करते हुए, 
शिज्जित शब्दों (आवाज, ध्वनि) को करती हुई गुण, दीर्घ भाव, कृत्‌ आदि शब्द परम्पराओं को साधने 
वाले व्याकरण शास्त्र से बनी थी। अर्थात्‌ पट्टसूत्र की लम्बाई से किये गये (पक्षान्तर में गुण, दीर्घ, भाव 
प्रत्यय और कृत प्रत्ययों के) विस्तार को धारण करती हुई, तथा शब्द परम्परा को व्यक्त करने वाली 
अर्थात्‌ बजने वाली (पक्षान्तर में राम, पाक आदि शब्द समूह को सिद्ध करने वाली) जिस (सरस्वती) की 
करधनी (कटिभूषण काजञ्ची) व्याकरण (वेदाड्गभूत मुख स्थानीय, ग्रंथ विशेष) से बनायी गयी थी। ध्यातव्य 
है कि देवेन्द्र: देवाद्यान आदि पदों में “आदगुण:” से गुण भाव, दैत्यादि, श्रीशः, इत्यादि पदों में अकः 
सवर्ण दीर्घ:“लः कर्मणि च भावे चाकर्मकेभ्यः”“ आदिसूत्र से भाव में प्रत्यय और कर्त्तव्य, करणीय, आदि 
पदों में “तव्यत्तव्यानीयर:“ आदि सूत्रों से तव्य एवं तव्यत्‌ आदि कृत्‌ सं॑ज्ञक प्रत्यय व्याकरण शास्त्रानुसार 
' होते है, तथा वह व्याकरणशास्त्र राम, कृष्ण, नन्दन, गमन, आदि शब्दों की रचना (सिद्धि) भी करता है। 
अवधेय है कि “मुखं व्याकरणं स्मृतम्‌” के अनुसार व्याकरण को वेदों का मुख माना गया है अतएव 
उसका (प्रसड्गतः करधनी का भी) शब्द करना अर्थात्‌ बोलना (आवाज करना) उचित ही है। 


श्रीहर्ष लौकिक जीवन में व्यवहरित सभी प्रकांर की गतिविधियों के जानकार थे। व्याकरणशास्त्र 
जैसे गम्भीर एवं प्रौढ़ शास्त्र जिसे कि घमंड था कि जो वह शब्द सिद्ध (बनोयगा) करेगा, लोक को उसी 
को अपनाना पड़ेगा, श्रीहर्ष ने मान्यता नहीं दी, बल्कि उन्होंने भाष्यकार (पतंजलि) से अपनी सम्मति 
व्यक्त करते हुए कहा कि लोक व्यवहार की मुहर वाला शब्द ही व्यवहार्य भी है एवं उचित भी। 
सामान्यतः सभी वैयाकरणों को भाष्यकार की यह सम्मति सर्वमान्य है। महाकवि श्रीहर्ष ने तो 
व्याकरणशास्त्र तथा लोक के इस तारतम्य को दिखलाकर लोक को व्याकरणशास्त्र से अधिक 
महत्वशाली माना है। व्याकरण से बढ़कर लोक प्रामाण्य अधिक है, इस तथ्य का वह नैषध में प्रतिपादन 
करते हुए कहते हैं कि “यह (शब्द व्यवहार करने वाला) लोक व्याकरण (अथवा लक्षणा से व्याकरणविदों) 
के (प्रकृति प्रत्यय के विभाजनपूर्वक शब्द विवेचन मैं ही करता हूँ ऐसे) अभिमान को नष्ट करने के लिए 
समर्थ है, क्योंकि यह चन्द्रमा “शश' है, इसका वह (शशः अस्ति अस्य शशी (चन्द्रमा बोधक) कहलाता 
है, एवं चन्द्रमा के लिए शशी का प्रयोग उचित है, परन्तु तदनुरूप मृगः(मृगः अस्तिअस्य) है, इसका वह 


| ह। 





. असंशयं सा गुणदीर्घभाव-कृतां दधाना विततिं यदीया । 
विधायिका शब्दपरम्पराणां किज्चारचि व्याकरणेन काञ्ची ॥ नै० 0/78 
अष्टा 6//87 
अष्टा 6//0 
अष्टा 3/4/69 

अष्टा ३/[/96 
शशोडस्यातीति मतुबर्थ “अतइनिठनौ- अष्टा 5/2/5 
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मृगी नहीं कहलाता, अर्थात्‌ वह मृग का बोधक न होकर मृग की पत्नी का बोधक हो जायेगा, जिसका 
प्रयोग लोकबाह्य होने से अग्राह्मय होगा! स्पष्ट है कि जिस प्रकार चन्द्रमा को “शश' वाला होने से शशी 
शशी कहा जाता है, उसी प्रकार मृग वाला होने पर भी मृगी नहीं कहा जा सकता, क्योंकि मृगी मृग का 
पर्याय न होकर, मृग पत्नी का सूचक है। साथ ही इसमें अतिव्याप्ति” एवं अव्याप्ति' दोष आने से 
व्याकरणमूलक लोक प्रयोग होने का नियम नहीं है, परन्तु कृत-तद्धित समास भी उसमें नियामक हैं 
इसलिए कहा जा सकता है कि लोक प्रयोग का अनुगामी व्याकरण हीता है। व्याकरण का अनुगामी लोक 
_ प्रयोग नहीं होता। 


श्रीहर्ष अपने ढंग के अनूठे कविपण्डित थे। उन्होंने नैषध में अनेकों नए शब्दों को गढ़ा (बनाया) 
है। जैसे - भूजानि (/2 राजा), सूननांयक (8/29 कामदेव), अप्रततिचर (8/729 पहले से अज्ञात), 
अधिगामुका (8/729 जानने वाली), हसस्पृशम्‌ (8/30 हंसते हुए), साथ ही उन्होंने अप्रचलित शब्दों 
का भी प्रयोग अपने इस महाकाव्य में किया है- यथा-अगदंकारः (4/6 वैद्य), अकूपार (2/8 समुद्र), 
चिपिटः (22/85 चपटा), श्यैनपाता ([9/2 मगया), मिहिकारुचम्‌ (9/35 चन्द्रमा), इंगाल (/9 अंगारा), 
विरूद (/37 प्रताप), धोरणि (5/49 परम्परा) | परन्तु इसके साथ-साथ उन्होंने प्रमाद (असावधानी) 
वश एकाध स्थल पर व्याकरणसम्मत नियमों का अतिक्रमण भी किया है। जैसे सोलहवें सर्ग के निम्न 
श्लोक में- 
इति द्विकृत्वः शुचिमृष्टभोजिनां दिनानि तेषां कतिचिन्मुदा ययुः | 
द्विरष्टसंवत्सरवारसुन्दरीपरीष्टिभिस्तुष्टिमुपेयुषा निशि ॥ 
यहाँ द्विकृत्वः की जगह द्विः होना चाहिए। यद्यपि व्याकरण शास्त्र में सामान्य नियम है कि 
“संख्यायाः क्रियाभ्यां वृत्तिगणने कृत्वसुच्‌” किन्तु इसका अपवाद (या. इससे विशेष) नियम भी है। “द्वि त्रि 
चतुम्यः सुचू, इसलिए द्विकृत्वः में सुच्‌ प्रत्यय ही लगना चाहिए, न कि कृत्वसुच्‌' क्योंकि सामान्य की 
प्रसकक्‍्ति विशेष को छोड़कर होती है, किन्तु यहाँ पर नैषधकार ने अपवाद के स्थान पर सामान्य नियम की 
प्रसकक्‍्ति की है। 


हालांकि नैषधकार इस नियम से परिचित थे, क्‍योंकि उन्होंने “द्विरष्ठ्संवत्सर” में इस नियम का 
परिपालन किया है -जबकि द्विकृत्व में उल्लंघन, अतः यहाँ प्रमादजन्य दोष कहा जा सकता है न कि 
अज्ञानजन्य दोष, अथवा हम इसको च्युति संस्कृति दोष के अन्तर्गत रख सकते हैं। इसी बात को 
नारायण ने भी अपनी टीका में इस रूप में कहा है- “द्विरष्ट इतिवत्सुचः कृत्वसुचो- बाधकत्वात्‌ “द्विः इति 
प्राप्त इत्यत्र अपवाद विषये क्वचिदुत्सर्ग स्यापि समावेशाः” इति परिभाषया यथाकथंचित्परिहर्तव्यम्‌* 
इसी तरह का च्युति संस्कृति दोष का उदाहरण कठोपनिषद्‌ के शाड्करभाष्य में भी देखने को मिलता है, 


. भडक्तुं प्रभव्याकरणस्य दर्प पदप्रयोगाध्वनि लोक एपः | 
शशो यदस्यास्ति शशि ततो$यमेवं मृगोडस्यास्ति मृगीतिनोक्तः ॥ नै० 22/82 

2. अलक्ष्ये लक्षणगमनमतिव्याप्ति:” लक्ष्ये लक्षणागमनमव्याप्तिः इति ज्ञेयमू- मल्लिनाथ नै० 22/82 

3. तदुक्‍तं भगवत्पतञ्जलिनामहाभाष्ये- “नहि लक्षणेन पदकारा अनुवर्तनीयाः, पदकारै्नाम लक्षणमनुवर्तनीयम्‌।” इति । 
अत्र लक्ष्णं व्याकरणसूत्रादिकम्‌, पदकारा लोके पदप्रयोक्तारों जना इति बोध्यम्‌। नै० 22/82 मल्लिनाथी व्याख्या में 
उद्धृत पादटिप्पणी। 
- तस्मादतिव्याप्त्यादि दोषाद व्याकरणमूल एव लोकंप्रयोग इतिनियमो न युक्‍तः, किन्तु कृत्तद्वितसमासानामभिधानं 
नियामकम्‌ । लक्ष्यमुद्दिश्य लक्षणप्रवृत्ति नतु लक्षणमुद्दिश्य लक्ष्यप्रवृत्तिरिति। तस्मात्‌ प्रयोगमूलं व्याकरणं इति 
व्याकरणाल्लोक एवं प्रयोगे बलीयानीति भावः। नै० 22/82, मल्लिनाथ एवं नारायण की टिप्पणी। ह 

4. नै० 6/]2 मी क ्््ि 

5. नै० 6/2 नारायणी टीका में उद्धृत। 
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जहाँ शड़्कराचार्य ने “त्रिणचिकेतः त्रिभिरेत्यसन्धिं/ श्लोक के भाष्य में “त्रिणाचिकेततस्त्रिःकृत्वो 
नाचिकेतोइग्निश्चितो येन सत्रिणाचिकेतस्तद्विज्ञानस्तदध्ययनस्तदनुष्ठानयान्वा।” में त्रिकृत्वः शब्द का प्रयोग 
किया है। स्पष्ट है कि नैषध सर्वथा दोषों से असम्पृक्त महाकाव्य हो, ऐसा नहीं है, नैषध ही क्‍यों, अन्य 
महाकाव्य भी दोषों से सर्वथा शून्य नही है और यह जाहिर सी बात है कि किजिचत दोषों से काव्य की 
कमनीयता नष्ट नहीं हो जाती। आचार्य विश्वनाथ का भी कथन है कि “नहि कीटानुवेधादयो रत्लत्स्य 
रत्नत्वं व्याहन्तुमीशाः।** 


परन्तु आचार्य दण्डी का यह कथन भी अवधेय है कि जिस प्रकार सुन्दर शरीर केवल एक मात्र 
स्वित्र (कुष्ठ) दोष (रोग) के कारण विरूप हो जाता है, उसी प्रकार अलंकृत काव्य भी एक दोष की 
स्थिति में भी दूषित हो जाता है। यथा- 


) 


तदल्पमपि नोपेक्ष्यं काव्ये दुष्टं कथञ्चन । स्यादवपुः सुन्दरमपि स्वित्रेणेकैन दुर्भगम्‌ ॥।* 


एवं आचार्य भामह का कथन है कि काव्य निर्माता काव्य रचकर चाहे कीर्ति प्राप्त कर पाये या न कर 
पाये, किन्तु मनीषियों ने दोषपूर्ण काव्य के निर्माण को साक्षात्‌ मृत्यु कहा है।' तथा वाग्भट्ट ने तो 
दोषरहित काव्य को कीर्ति तथा स्वर्गादि अभीष्टों का साधक माना है" और भोज ने तो स्पष्ट रूप से 
अपने ग्रंथ सरस्वतीकण्ठाभरण में कहा है कि पदों, वाक्यों एवं वाक्यार्थों के दोष को जो कवि हेय अर्थात 
त्याज्य रूप में जानता है, वही निर्दोष काव्य का निर्माण कर सकता है।" एवं इस क्षेत्र में व्याकरणशास्त्र 
ही काव्यशास्त्रियों का दिशा निर्देश करता है, क्योंकि व्याकरणशास्त्र केवल पद विच्छेद विधायक ही नहीं 
अपितु वह सोचने की उस पद्धति का निर्माता भी है, जो विश्लेषण एवं संश्लेषण दोनों करती चलती है। 
स्पष्ट है कि काव्यशास्त्र पर व्याकरणशास्त्र का अप्रतिम प्रभाव रहता है, शायद तभी काव्यशास्त्रीय 
आचार्यो ने शब्दविद्या (व्याकरणशास्त्र) को सभी विद्याओं का मूल कहा. है एवं उपनिषदों में भी वर्णन 
मिलता है कि शब्द ब्रह्म में निष्णात साधक परब्रह्म को प्राप्त करता है।' विभिन्‍न विद्वानों के साथ-सार्था 
महाभाष्यकार पतजञ्जलि ने व्याकरणशास्त्र की प्रशंसा करते हुए तो यहां तक कह दिया कि “एकः शब्दः 
सम्यग्ज्ञातः शास्त्रान्वितः सुप्रयुक्तः। स्वर्ग लोके च कामधुग्‌ भवति।” 


. त्रिणाचिकेतस्त्रिभिरेत्य सन्धिं त्रिकर्मकृत्तरति जन्ममृत्यू | 

ब्रह्मजज्ञं देवमीड्यं विदित्वा निचाय्येमा शान्तिमत्यन्तमेति || कठोपनिषद्‌ /]/7 
2. सा0 द0- पृ० 45 
3. काव्यादर्श - ]/7 
सर्वथा पदमप्येकं न निगाद्यमवद्यवत्‌ । विलक्ष्मणा हि काव्येन दुःसुतेनेव निन्च्यते ॥ 
अकवित्वमधर्माय व्याधये दण्डनाय वा | कुकवित्वं पुनः साक्षान्मृतिमाहुर्मनीषिण: || काव्यालंकार- /], 2 
अदुष्टमेव तत्कीत्ये स्वर्गसोपान पड़क्‍्तये । परिहार्या नतो दोषांस्तानेवादौ प्रचक्ष्महे | वाग्भटालंकार 2/5 
एवं पदानां वाक्यानां वाक्यार्थानां च यः कविः। दोषान्‌ हेयतया वेत्ति स काव्यं कतुर्महति || सरस्वतीकण्ठाभरण /58 
द्वे ब्रह्मणी वेदितव्ये शब्दब्रह्म परं च यत्‌ । शब्द ब्रह्मणी निष्णातः परं ब्रह्माधिगच्छति ॥ मैत्रयुपनिषद्‌ 232/24 
शब्दब्रह्मय पदेक॑ यच्चैतन्यञज्च॒ सर्वभूतानाम्‌ | 
यत्परिणामस्त्रिभुवनम्‌ अखिलमिदं जयति सावाणी ॥ अथर्ववेद की भूमिका में सायणाचार्य। 
शब्दार्थसम्बन्धनिमित्ततत्त्वं वाच्याविशेषेपि च साध्वसाधून्‌ | हे 
साधुप्रयोगानुमिताश्च शिष्टान्न वेद यो व्याकरणं न वेद ॥ भर्तृहरि वा0पा0 /]2 
नापारयित्वा दुर्गाधममुं व्याकरणार्णवम्‌ | शब्दरत्नं स्वयड्गम्यमलड्कर्तुमयं जनः || 
तस्य चाधिगमे यत्नः कार्य काव्यं विधित्सता | परप्रत्ययतोयत्तु क्रियते तेन का रतिः ॥ भामह-का0लं0 7/3-4 
इह शिष्टानुशिष्टानां शिष्टानमपि सर्वथा | वाचामेव प्रसादेन लोकयात्रा प्रवर्तते ॥ दण्डी-काव्यादर्श /3 
सर्वथानां व्याकरणाद्‌ वैयाकरण उच्यते | तन्मूलतो व्याकरणं व्याकरोतीति तत्तथा ॥ व्यास-महाभारत उद्योगपर्व 45/6] 
नमः पाणिनये तस्मै यस्मादाविरभूदिह | आदौ व्याकरणं काव्यमनु जाम्बतीजयम्‌ ॥ राजशेखर। 
9. महाभाष्य - तृतीय, पृ० 58. द 
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चतुर्थ अध्याय 


नेषध महाकाव्य में काव्यशास्त्रीय संदर्भ 


काव्य शास्त्र 


वास्तव में चिन्तनशीलता के साथ-साथ विवेकशीलता का गुण मानव को ही प्रकृति प्रदत्त है। मानव 
का हृदय जब विशिष्ट परिस्थितिजन्य अलौकिक भावानुभूति से परिपूर्ण होता है, तब उसके हृदय से काव्य 
का प्रस्फुटन होता है। कवि की चिन्तन, मनन, भावुक प्रवृत्ति एवं कल्पना शक्ति जब वस्तुस्थिति को शब्द 
जाल का तानाबाना पहनाकर आदर्शरूप दे देती है, उसे ही हम “काव्य' शब्द से अभिहित करते हैं। काव्य 
की परिभाषा विभिन्‍न विद्वानों ने विविध रूपों में दी है।” परन्तु यथार्थता के आलोक में पण्डित राजजगन्नाथ 
की परिभाषा ही सटीक लगती है कि “रमणीय अर्थ का प्रतिपादन करने वाला शब्द ही काव्य है। 
काव्यशास्त्र का तात्पर्य काव्य के नियम विधान या उसके शासन से है, शास्त्र इसलिये शास्त्र माना जाता 
है, क्योंकि वह शासन करता है, कवियों को शास्त्रीय नियमों में बांधने का प्रयास करता है, यद्यपि कवि 
निरंकुश होता है जैसा कि “ईशावास्योपनिषद्‌” में कहा गया है “कविर्मनीषी परिभूः स्वयम्भू:” अर्थात्‌ कवि 
अपने जगत का स्वतंत्र सम्राट होता है। अग्निपुराणकार भी कहते हैं “अपारे काव्यसंसारे कविरेव प्रजापति:। 
यथावै रोचते विश्वं तथेदं परिवर्तते।! “और यह तो सर्वविदित तथ्य है कि काव्यमनीषियों की रचनाएं ईश्वर 
की सृष्टि की तरह कभी जीर्ण भी नहीं होती “पश्य देवस्य काव्यं न ममार न जीर्यति।" आचार्य मम्मट भी 
सारस्वत कवि भारती की प्रशंसा करते हुए कहते हैं- 


नियतिकृत नियमरहितां हलादैक मयीमनन्यपरतन्त्राम्‌ । 
नवरसरुचिरां निर्मितमादधती भारती कवेर्जयति ॥ 


परन्तु फिर भी काव्य सृजन काल में वह सारस्वत कवि भी काव्य शास्त्रीय नियम विधान का 
अतिक्रमण तो कर सकता है, लेकिन वह काव्यशास्त्रीय नियम विधानों को जानने के कारण किजिचत्‌रूपेण 
उन सीमाओं में आबद्ध भी रहता है, और शायद तभी उसका काव्य रमणीयरूप ले पाता है। 


. मा निषाद प्रतिष्ठास्त्वमगमः शाश्वतीः समाः। 
यत्‌ क्रौज्च मिथुनादेकमवधीः काममोहितम्‌।| रामा बाल - 2/5, 
2. - शब्दार्थों सहिती काव्यं गद्य॑ पद्यं च तद्‌ द्विधा-भामह-काव्याद, /0 
- तेः शरीरं च काव्यानामलड्काराश्च दर्शिताः। 
शरीरं तावदिष्टार्थव्यवच्छिन्‍न्ना पदावली ॥ - दण्डी-काव्याद, /0 
- काव्यशब्दोइयं गुणालंकार संस्कृतयों: शब्दार्थयोर्वर्तती। - वामन - का०सू० वृत्ति0. !/] 
- ननु शब्दार्थों काव्यम्‌ - रूद्रट काव्यालं 2/] एवं पृ० 7 
- शब्दार्थों सहितौ वक्रकविव्यापारशालिनि । 
बन्धे व्यवस्थितो काव्यं तद्दिदाहलादकारिणि || - कुन्तक - वक्रो, जी. /7 
- अदोषौ सगुणौ सालड्कारौ च शब्दार्थों काव्यम्‌-हेमचन्द्र- काव्यानु. पृ० 6 
- शब्दार्थोी निर्दोषौ सगुणौ प्रायः सालंकारौ च काव्यम्‌ - वाग्भट-बाग्मटालं - पृ० ]4 
- गुणालंकारसहितौ शब्दार्थी दोषवर्जितौ- विद्यानाथ प्रतापरूद्रयशोभूषण, पृ० 42 
- शब्दार्थों वपुरस्य तत्र विवुधेरात्माभ्यधायि ध्वनिः। विद्याघर एकावली, /3 
- तददोषौ शब्दार्थी सगुणावनलड्कृतिः पुनः क्वापि - मम्मट-का०प्र० ]/4 
- वाक्य रसात्मक॑ काव्यम्‌ - विश्वनाथ - सा०द०, | परिच्छेद. पृ० 23 
- निर्दोषा लक्षणवती सरीतिर्गुणभूषणा - चन्द्रालोक 
- सालंकारसानेक वृत्तिर्वाक काव्यनामभाक्‌ - अलंकारशेखर ]/7 ४ 
- संक्षेपाद्वाक्यमिष्टार्थव्यवच्छिन्ना पदावली (काव्यम्‌) - अग्निपुराण - 337/6 
- शब्दार्थशरीरं ताबत्‌ काव्यम्‌ - आनन्दवर्धन - ध्वन्या०, पृ० 7 ..' 
3. रमणीयर्थप्रतिपादक: शब्द: काव्यम्‌ « जगन्नाथ, र.गं., पृ० 9 
4. अग्निपुराण, 339/0 2 38 5३ 
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काव्य या साहित्य का मूल्यांकन करने वाला या साहित्य सौन्दर्य की परख करने वाला शास्त्र 
(विद्या) काव्यशास्त्र कहलाता है। इसे अलंकारशास्त्र, साहित्य शास्त्र, आलोचनाशास्त्र, साहित्य विद्या, 
त्रियाकल्प आदि नामों से भी जाना जाता है। काव्यशास्त्र के प्रारम्भिक युग में इसके लिये काव्यालंकार 
शब्द भी प्रचलित था, तभी तो तत्कालीन आचार्यों ने इसी नाम से अपने-अपने ग्रंथों का नामांकन किया था 
यथा- भामह कृत काव्यालंकार, उद्भट का काव्यालंकारसारसंग्रह, वामनकृत काव्यालंकारसूत्रवृत्ति तथा 
रूद्रट का काव्यालंकार। कालान्तर में यही अलंकारशास्त्र मध्ययुग तक साहित्य शास्त्र के नाम से जाना 
गया। राजशेखर ने काव्यशास्त्र को साहित्यविद्या नाम दिया।? रूय्यक रचित साहित्यमीमांसा एवं विश्वनाथ 
का साहित्यदर्पण इसी के उदाहरण हैं। काव्यशास्त्र के उपर्युक्त नामों में 'क्रियाकल्प' सर्वाधिक प्राचीन है। 
इसका विवरण वात्स्यायनकृत कामसूत्र के चौंसठ कलाओं में एक होने में आया है, साथ ही ललितविस्तर 
में क्रियाकल्प की व्याख्या करते हुए “जयमंगलार्क' ने इसे “क्रियाकल्प काव्यकर ण विधि” कहा है। वाल्मीकि 
ने रामायण में क्रियाकल्प तथा काव्यविद्‌ शब्दों का विवरण दिया है जो काव्यशास्त्री के परिचायक हैं। 
रामायण में काव्यविद्‌ शब्द सह्ृदय जन के लिये एवं क्रियाकल्पविद्‌, काव्यशास्त्री या आलोचक के लिए 
प्रयुक्त हुआ है यथा- “क्रियाकल्प विदश्चैव तथा काव्यविदोजनान्‌“। इस प्रकार काव्य शास्त्र के लिये प्रयुक्त 
'क्रियाकल्प' शब्द सबसे प्राचीन सिद्ध होता है। संस्कृत साहित्य की उपलब्ध पुस्तकों के गहनाध्ययननान्तर 
यह तथ्य स्पष्ट हो जाता है कि जब काव्य शास्त्र की अनेकों विचार विधियों का निर्माण हुआ, तो 
अलंकारशास्त्र में उसकी वृहद्‌ काया न समा पायी, फलतः साहित्यशास्त्र एक शास्त्र विशेष न होकर अनेक 
शास्त्रों एवं अनेक विचारधाराओं का एकीभूत रूप ही सिद्ध होता है: एवं संस्कृत के अधिकांश विद्वान उसे 
साहित्यशास्त्र या अलंकार शास्त्र नाम न देकर “काव्यशास्त्र' नाम देना अधिक वैज्ञानिक समझते हैं।” 


वस्तुतः काव्यशास्त्र काव्यनुसारी है, क्‍योंकि काव्य ही लक्ष्य है एवं काव्य शास्त्र लक्षण। महाकवि 
माघ ने काव्यशास्त्रीय अभिकथन करते हुए कहा “शब्दार्थी सत्कविरिव द्वयं विद्वान्‌ अपेक्षते।” स्पष्ट है कि 
संस्कृत काव्यशास्त्र काव्याड्गों की विधि व्यवस्थाओं का विवेचन एवं मूल्यांकन करने वाला शास्त्र है, इसमें 
काव्य का स्वरूप, लक्षण, स्वभाव, गुण, दोष, प्रवृत्ति, प्रयोजन, उसकी विभिन्‍न समस्याओं एवं विचारविभेदों 
का वैज्ञानिक निरूपण देखने को मिलता है।” 'राजशेखर ने काव्यशास्त्र के विषय में विवरण देते हुए लिखा 
है कि भगवान शंकर ने सर्वप्रथम ब्रह्मा को दीक्षित किया एवं ब्रह्मा ने अपने मानस जात अठारह शिष्यों को 
उसका उपदेश दिया। इन मानस जात अठारह शिष्यों ने सम्पूर्ण काव्यशास्त्र को अठारह अधिकरणों में 
विभक्त कर प्रत्येक अभिकरण पर एक-एक ग्रंथ लिखा।' ये ग्रंथ तो अप्राप्य है किन्तु इससे यह तथ्य तो 
स्पष्ट हो ही जाता है कि काव्यशास्त्र के आदि वक्ता भगवान शंकर या ब्रह्मा थे। प्रायः सभी काव्यमनीषी 
भरतमुनिकृत नाट्यशास्त्र को काव्यशास्त्र का प्राचीनतम ग्रंथ मानते हैं। क्योंकि इसमें काव्यशास्त्र के प्रमुख 
अड्गों यथा रस, रीति, गुण, दोष, अलंकार, तथा नाट्यशास्त्रीय तत्त्वों का विशद वर्णन मिलता है। इस 





भारतीय साहित्य शास्त्र कोश, पृ० 427 

यद्यपि रसालंकाराद्यनेकविषयमिदं शास्त्र छत्रिन्यायेन अलंकारशास्त्र उच्यते। प्रतापरूद्रीय टीका। 

पंचमीसाहित्य विद्या इति यायावरीयः - का०मी० पृ० 4 

रामायण, उत्तरकांड - 94/7 

संस्कृत साहित्य का इतिहास - गैरोला - पृ० 939 

हिन्दी काव्यशास्त्र का इतिहास, डॉ० भांगीरथ मिश्र, पृ० 4.5 

तत्र कविरहस्यं सहयाक्षः समाम्नांसीतू, औक्तिकमुक्तिगर्भ:, रीतिनिर्णय॑ सुंवर्णनाभः, आनुप्रासिक॑ प्रचेता, यमक॑ यमः, चित्र 
चित्रांगदः, शब्दश्लेष॑ शेषः, वास्तवं पुलस्त्यः, औपम्यमौपकायनः, अतिशयं पराशरः, अर्थश्लेषमुत्तश्यः. उभयालंकारिकं 
कृवेरः, वैनोदिकं कामदेवः रूपकनिरूपणीयं भरतः, रसाधिकारिक॑ नंदिकेश्वरः, दोषाधिकरणघिषणः, गुणैपादानिकमुपमन्यु 
औषनिषदिक कुचुमारः|- का०मी०, अध्याय - ] 


नचे ४9५४ (आ अं> (९४3 ६3 # | 
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प्रकार आज से लगभग दो हजार वर्षों की काव्यशास्त्रीय परम्परा में नंदिकेश्वर', भरत, मेधाविन, भटिट, 
भामह, कालिदास, दण्डी, उद्भट, वामन, रूद्रट, भारवि, माघ, आनन्धवर्धन, राजशेखर, धनञ्जय, धनिक, 
अभिनवगुप्त, कुन्तक, महिमभटूट, क्षेमेन्द्र, भोजराज, मम्मट, रुय्यक, मंखक, वाग्भट्ट प्रथम, हेमचन्द्र, श्रीहर्ष, 
जयदेव, विश्वनाथ, भानुदत्त अप्पयदीक्षित, एवं जगन्नाथ आदि प्रसिद्ध विद्वान आते हैं। जिसमें श्रीहर्ष बारहवीं 
शताब्दी के प्रतिष्ठित काव्यमनीषी एवं सुप्रसिद्ध दार्शनिक थे। द 


श्रीहर्ष के समय बरहवीं शताब्धी तक काव्यशास्त्र चिन्तन का परिपाक दृढ़मूल हो चुका था। नौंवी 
शताब्दी के आचार्य आनन्दवर्धन द्वारा प्रवर्तित ध्वनि सिद्धांत, काव्यशास्त्र में अभिनवगुप्त तथा मम्मट जैसे 
आचार्यों द्वारा प्रतिष्ठापित हो चका था। इस ध्वनि सिद्धांत ने एक प्रकार से काव्यशास्त्र के क्षेत्र में 
युगान्तरकारी परिवर्तन कर दिया था, क्योंकि उनके पूर्व गुणालंकार का प्रस्थान ही मान्य था एवं काव्य के 
समस्त सौन्दर्य का व्याख्यान गुण और अलंकारों के माध्यम से ही होता था। आठवीं शताब्दी के आचार्य 
वामन द्वारा रीति सिद्धांत प्रवर्तित हो चुका था, किन्तु वह रीति सिद्धान्त भी एक प्रकार से गुणों पर 
आधारित था। उपनागरिका आदि वृत्तियाँ भी अनुप्रास की जाति में हुई थी। यह सब गुणालंकार का प्रस्थान 
एक प्रकार से काव्य के वाच्यार्थ का ही मूल्यांकन करने वाला प्रस्थान था किन्तु आचार्य आनन्दवर्धन ने, 
जो स्वयं कवि भी थे और अभिनवगुप्त की दृष्टि में सहृदयचक्रवर्ती भी, को ऐसी प्रतिति हुई कि अभी तक 
काव्यशास्त्र में काव्य के अन्तश्चमत्कार का मूल्यांकन नहीं हो पाया, यही काव्य का अन्तश्चमत्कारी पक्ष है 
प्रतीयमान अर्थ, जिसे हम ध्वन्यमान अर्थ भी कह सकते हैं। काव्य में गुण, दोष, रीति, वृत्ति, अलंकार और 
रस का समुचित स्थान ध्वनिकार ने ही सर्वप्रथम निर्धारित किया। तब से यह ध्वनि सिद्धान्त और ध्वनि 
सम्प्रदाय काव्यशास्त्रियों में सर्वाधिक लोकप्रिय रहा। यद्यपि आचार्या कुन्तक ने ध्वनि सिद्धान्त के समानान्तर 
वक्रोक्ति सिद्धान्त का प्रवर्तन किया था तथापि उसके अनुयायी अधिक न हो सके, जब कि आचार्य कुन्तक 
काव्य चमत्कार के अद्भुत दृष्टा थे एवं उन्होंने वक्रोक्ति जीवित जैसे ग्रन्थरत्न का प्रणयन कर काव्यशास्त्र 
को एक नया चिन्तन प्रदान किया था। कुन्तक के ही समकालीन आचार्य क्षेमेन्द्र ने औचित्य सिद्धान्त का 
प्रणयन कर कर काव्यशास्त्रविदों को निर्दोष काव्य रचना करने को प्रेरित किया इस प्रकार भरत से लेकर 
श्रीहर्ष के पूर्व तक सैंस्कृत काव्यशास्त्र में रस रीति (गुण), अलंकार ध्वनि, वक्रोक्ति तथा औचित्य इन छः 
काव्य शास्त्रीय सिद्धान्तों का पल्‍लवन एवं परिवर्धन हो चुका था। श्रीहर्ष से परवर्ती काल में कुछ विद्वानों ने 
चमत्कार सिद्धान्त (चौदहवीं शताब्दी के आचार्य विश्वेश्वर का) एवं कुछ ने उत्कर्ष सिद्धान्त की भी 
परिकल्पना की, किन्तु इन सिद्धान्तों की प्रमुखता के विषय में बहुत से काव्यशास्त्रीय मर्मज्ञ सहमत नहीं है । 
साथ ही नैषधमहाकाव्य से परवर्ती होने के कारण भी यहाँ विवेचन का विषय नहीं बनाये जा सकते। एक 
ओर मधुसूदन सरस्वती” जैसे काव्यशास्त्र के अर्वाचीन विद्वान्‌ ने नौ काव्यशास्त्रीय सिद्धान्तों का उल्लेख 
किया है, तो अलंकार सर्वस्व के प्रचीन टीकाकार समुद्रबन्ध! ने पाँच सिद्धान्तों को ही मान्यता प्रदान की 





.  राजशेखर ने भरत को रस के बदले रूपक का प्रामाणिक. आचार्य एवं नंदिकेश्वर को रस सिद्धांत के मूल व्याख्याता के 
रूप में निर्दिष्ट किया है।- सं०सा. का इतिहास, एस.के.डे; खण्ड-, पृ० ,2,9 ज 

2. काव्य (साहित्य) शास्त्र के नौ तत्व है- रसप्रस्थान, अलंकार प्रस्थान, रीति, (मार्ग या वृत्ति) प्रस्थान, ध्वनि प्रस्थान, 
ध्वनिध्वंसक प्रस्थान, ध्चनि का अनुमान में अन्तर्भावक प्रस्थान, वक्रोक्ति प्रस्थान, औचिंत्य प्रस्थान, एवं नवीन (उत्कर्ष) 
प्रस्थान। -साहित्यशास्त्रीय तत्त्वों का आधुनिक समालोचनात्मक अध्ययन, पृ० 9....30* 

3. इह विशिष्टी शब्दार्थी काव्यम। तयोश्च वैशिष्ट्यं धर्ममुखेन,. व्यापारमुखेंनें, व्यंग्यमुखेन, वेति त्रयः पक्षाः। 
आधद्येप्यलंकारतो गुणतो वेति द्वैविध्यम्‌! द्वितीयेषि भणिति वैचित्रयेण मोगकृतत्वेन ज़ेति द्वविष्यम्‌॥ इति पंचसु पक्षेत्रु आद्य 
उद्भटादिभिरंगी कृतः द्वितीयों वामनेन, तृतीयों वक्रोक्ति जीवतिकारेण, चतुर्थों भट्टनायकेन, पंचमो-आनन्दवर्धनेन। 
“अलंकार सर्वस्व संमुद्रबन्धकृत टीका जी कक... 5 है 


65 


परन्तु भोजरार्जा जैसे अधिकांश काव्यमनीषी काव्यशास्त्र के उपर्युक्त छः सिद्धान्तों को ही प्रमुख मानते हैं 
एवं नैषधीयचरित, में भी उपर्युक्त छहों सिद्धोन्तों का परिपाक देखने को मिलता है। 


रस सिद्धान्त:- 

रस सिद्धान्त काव्यशास्त्र का प्राचीनतम सिद्धान्त माना जाता है। नैषधकार इस सिद्धान्त से 
अत्यधिक प्रभावित थें। उन्होंने स्वयं यह अभिकथन किया कि उन्होंने श्रृंगार रस से मनोरम इस महाकाव्य 
की रचना की है, एवं उनका यह महाकाव्य श्रृंगार रूपी अमृत बरसाने वाला चन्द्रमा है।” उनके द्वारा की 
गयी ग्रन्थप्रशस्ति वचनों से भी उनकी रस सिद्धान्त में असीम दक्षता का अनुमान सहजरूप में लगाया जा 
सकता है। जहाँ वे कहते हैं कि मेरे इस महाकाव्य की रसलहरी में वही सह्ृदय गोता लगाकर काव्यानन्द 
की प्राप्तिकर सकेगा जो गुरू परम्परा से इसका अध्ययन करेगा। यह महाकाव्य अमृतरस की (अतिशय 
सरस होने से) वर्षा करने वाला है जिस प्रकार सुन्दर नवयौवनसम्पन्ना युवती युवकों के मन को 
आकर्षित कर सकती है, शिशुओं के मन को नहीं, उसी प्रकार यह ग्रंथ 'ती विद्वानों के हृदय में ही 
अमृतरस टपकायेगा न कि अल्पज्ञ व्यक्तियों के। हृदय में काव्यशः्स्त्र के क्षेत्र में अपनी विदग्धता की 
अहंमन्यता की स्थापना करते हुए श्रीहर्ष ने कहा कि सूक्ति रचना में (जड़) कविगण अपने पद जोड़ा करें 
और उनमें ऊपरी अलंकार,ध्वनि एवं रसादि गुण लाने का भी प्रयत्न किया करें, किन्तु क्षीरसागर के समान 
वह श्रीहर्ष नाम का ही लोकोत्तर कवि है, जिसके वाणी प्रवाह में परमानन्ददायी अमृतरस की प्राप्ति होती 
है।” यहाँ आनन्ददायी अमृतरस से उनका तात्पर्य काव्यरस से ही है, क्योंकि काव्यरस को उनके पूर्ववर्ती 
आचार्य ब्रह्मानन्द्सहोदर भी कह चुके है और पंडितराज जगन्नाथ ने तो “रसो वै सः” इस श्रुति वाक्य की 
पूर्ण संगति दिखाते हुए “भग्नावर्णाचिदेव रस:“ कहकर रस की विशुद्ध आनन्दरूपता को प्रतिपादित किया 
है। श्रीहर्ष ने भी कथारस (काव्यरस) को अमृतरस' से श्रेष्ठ एवं अपनी वाणी को रस-क्षालना या 
काव्यरसपरिष्कारिका कहा है। 


रसविदों ने रसानुभूति को ऐजन्द्रिय मानसिक आनन्द माना है, परन्तु वास्तव में काव्यानंद की 
रसानुभूति तो कल्पना जगत का आनन्द है, जो सभी प्रकार के लौकिक एवं आध्यात्मिक आनन्दों से भिन्‍न 
एक विलक्षण प्रकार का निरपेक्ष आनन्द है। वैयाकरणो ने रस (रस + अच) शब्द की व्ुत्पत्ति विविध रूपों 
में की है यथा- रस्यते आस्वाद्यते इति रसः, रस्यते अनेन इति रसः, रसति रसयति वा रसः, रसनं रसः 


. काव्य शास्त्रेतिहासौ च काव्यशास्त्रं तथैव च। 
काव्येतिहासः शास्त्रेतिहासस्तदपि षड़्विधम्‌॥॥ स०क० 2/39 
- रस सम्प्रदाय भरत, अलंकार सम्प्रदाय - भामह, दण्डी, रीति सम्प्रदाय वामन; ध्वनि सम्प्रदाय आनन्दवर्धन, वक्रोक्ति 
सम्प्रदाय, कुन्तक, औचित्य सम्प्रदाय - क्षेमेन्द्र। 
2. श्रेड्गारामृतशीतगावयदेकादशस्तन्महा काव्ये चारुणि नैषधीयचरिते सर्गो निसर्गोज्जवलः ॥| नै० /30 उत्तरार्द्ध 
3. ग्रन्थग्रन्थिरिह क्वचित्क्वचिदपि न्यासि प्रयत्नान्मया प्राज्ञ मन्यमना हठेन पठिती मास्खिलः खेलतु | 
श्रद्धाराद्धगुरुश्लथीकृतदृढ़ग्रन्थि:. सभासादय त्वेतत्काव्यरसोर्मिमज्जनसुखव्यासज्जनं॑ सज्जनः ॥ नै० प्रशस्ति-3 
4. यत्काव्य॑ मधुवर्षि ............... नै० प्रशस्ति - 4 
5. यथायूनस्तद्वत्परमरमणीयाइपि रमणी, कुमाराणामन्तःकरणहरणं नैव कुरुते | 
मदुक्तिश्चेदन्तर्मदयपि सुधीभूय सुधियः, किमस्या नाम स्थादरसपुरुषानादरभरैः|| नै० प्रशस्ति - ] 
6. दिशि विशि गिरिग्रावाणः स्वां वमन्तु सरस्वती, तुलयतु मिथस्तामापातस्फुरद्ध्चनिडम्बराम्‌| 
स परमपरः क्षीरोदन्चान्‌ यदीपमुदीर्यते, मथितुरमृतं खेदच्छेदि प्रमोदनममोदनम्‌॥ नै० प्रशस्ति - 2 
7. रसेः कथा यस्य सुधावधीरणी नलः स भूजानिरभूद्गुणादभुतः । 
सुवर्णदण्डैकसितातपत्रितज्वलत्प्रतापावलिंकीर्तिमण्डलः ॥ नै० |/2 
8. पवित्रमत्रातनुते जगद्युगे स्मृता रसक्षालनयेव यत्कथा | 
कथं न सा मद््‌गिरमाविलामपि स्वसेविनीमेव पवित्रयिष्यति || नै० /3 
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आस्वाद:। इस प्रकार रस मुख्यतः आस्वादन के अर्थ को सूचित करता है, अभिप्राय यह है कि जिसके द्वारा 
भावों का आस्वादन हो, उसे रस कहते हैं। भरत एवं अग्निपुराणकार रस को काव्य की आत्मा या काव्य 
शरीर का प्राण मानते हैं।' रसों की प्राचीनता इसी से स्पष्ट है कि इसका वर्णन वेदों, उपनिषदों तथा पुराण 
मनुस्मृति, रामायण, महाभारत, गीता में विभिन्‍न अर्थों में प्रयुक्त मिलता है।* संस्कृत काव्यविदों यथा भामह, 
रुद्रट, आनन्दवर्धन, दण्डी, कालिदास, भवभूति, भारवि, माघ, भर्तृहरि, शुद्रक, मम्मट, राजशेखर आदि में 
भी रस का काव्य एवं काव्यभिन्न अर्थो में वर्णन कर इसके महत्त्व का प्रतिपादन किया है।* नैषधकार ने भी 
उसी काव्य परम्परा का अनुपालन करते हुए नैषधमहाकाव्य में रसों की अन्विति कर अपने महाकाव्य को 
सरस बनाने के साथ-साथ काव्य शास्त्र में रसों की व्यापक महनीयता का प्रतिपादन किया है। स्मरणीय है 
कि भरतमुनि ने अपने नाट्य शास्त्र में रसों का विस्तार से विवेचन तो अंवश्य किया है किन्तु वह रस को 
काव्य या नाट्य की आत्मा नहीं मानते तथापि “इतिवृत्तंतु काव्यस्य शरीरं परिकीतिर्तम्‌”” कहकर उन्होंने 
काव्यपुरुष की कल्पना की थी एवं कथावस्तु को काव्य का शरीर भी माना था। इससे हम सहजतया 
अनुमान लगा सकते हैं कि उनको भी रस काव्य की आत्मा रूप में अभिप्रेत रहा होगा। उनके परवर्ती 
अलंकारिकों ने गुणालंकार को ही काव्य का सौन्दर्याधायक तत्त्व मानने के कारण रस को या तो गुण रूप 





. नहि रसादृते कश्चिदर्थः प्रवर्तत। इति नाण्शा० षष्ठ अध्याय, पृ० 92, एवं नाग्शा० 6/37 
वाग्वैदग्ध्यप्रधानेडपि रस एवात्र जीवितम्‌। पृथकप्रयत्ननिर्वर्त्य वाग्वक्त्रिम्णि रसाद वपुः ॥ अग्निपुराण 337/33 


2. रसेन समगंस्महि - ऋ० ]/23/23 (जलसार का बोधक) 
जम्भे रसस्य वाबुधे - ऋ० [/37/5 (गोदुग्धवाचक) 
परिदाय रसं दुहे - ऋ० ]/05/2 
मध्वो रसो सुगमस्ति - ऋ० 5/43/4 
सोम इन्द्रियो रस: ऋ० 8/3/20 
धन्जयः पर्वते कृत्व्यो रसो विप्रः कवि काव्यन - ऋ० 9/84/5 
रस॑ ह्ोेवायं लब्ध्वानन्दी भवति - तै०उ० 2/7 
रसो वै सः - तै०उ० 
ब्रह्म त्तेजोमयं शुक्र यस्यसर्वमिदं रसः - महा. 2/240/9 
अनेन नून॑ वेदानां कृतमाहरणं रसात्‌ - वही 2/367/67 
यष्टव्यं पशुभिर्मुख्यौरथो बीजै रसैरिति - वही 4/9/2] 
मयः कूपरसे$क्षिपत्‌ - भाग०पु० 7/0/59 ,... 60 
वाण्यां च छन्दांसि रसे जलेशम्‌ - वही 8/20/27 
जित॑ं सर्व जिते रसे - वही ]/8/2] 
रसवर्ज॑ रसो5प्यस्य पर दृष्ट्वा निवर्तते, गीता 2/59 
सोमो भूत्वा रसात्मकः - वही ]5/3 
ज्योतिषश्च विकुर्वाणादापो रसगुणाः स्मृता: - मनु० [/78 

3. न्यर्ताक्षरा धातुरसेन यत्र - क० ॥/7 
ददी रसान्‌ पड्कजरेणुगन्धि - क० 3/37 
रसात्मकस्योडुपतेश्च रश्मयः कू० 5/22 
सहसगुणमुत्सष्टुमादत्ते हि रसं रवि - रघु० ]/8 
मनोबबन्धान्यरसान्‌ विलड्‌.घ्य सा - वही 3/4 
चिरातसुतस्पर्शरसज्ञतां ययौ - वही 3/26 
इष्टे वस्तुन्यपचितरसाः प्रेमराशी भवन्ति, उ. मेघ 55 
प्रियवचनकृतो5पि योषितां दयितजनानुनयो रसाइते - वि. 2/2 
आनन्दानि हृदयैकरसायनानि, मालवि. 6/8 
परायत्तः प्रीते कथमिव रसं वेत्तु पुरुष ....। मुद्रा 2/77 
जयन्ति ते सुकृतिनो रससिद्धाः कवीश्वराः - नीतिश 24 
विश्रामो हृदयस्य यत्र जरसा यस्मिन्नहार्यो रसः उ०रा० /39 
मनश्च रसायनानि - उ०रा० ]/37 


सांसारिकेषु च सुखेषु वयं रसज्ञा:'- उन्‍्श० 2/22. * 
एसएलि उज्यों सिर्सीखिचाजत,. सतना. आपका - ३६ , 
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में स्वीकार किया या अलंकार रूप में। काव्यशास्त्र में रस को आत्मा के रूप में स्वीकार करने वाले 
सर्वप्रथम आचार्य आनन्दवर्धन ही थे जैसा कि उनकी अधोलिखित कारिका से सुस्पष्ट है। 


काव्यस्यात्मा स॒एवार्थ: तथा चादिकवेः पुरा | द 
क्रौज्चद्न्द्र वियोगोत्थ: शोकः श्लोकक््वमागतः ॥ 


इसके अनन्तर अभिनवगुप्त ने भी स्पष्ट रूप से कहा- "वस्तुतः रस एवं काव्यस्य आत्मा आचार्य 
भट्ट नायक ने साधारणीकरण के सिद्धान्त को रसास्वाद के प्रसंग में उतारकर रस प्रतीति में अलौकिकता 
प्रदान की। उन्होंने अभिधा के अतिरिक्त काव्य में दो व्यापार माने, भावना व्यापार और भोग-व्यापार। उनके 
मत में भावना व्यापार से विभाव, अनुभाव संचारी भाव तथा स्थायीभाव का साधारणीकरण होता है और 
भोग व्यापर से प्रमाता को रस का भोग होता है, जो ब्रह्मानंद तुल्य होता है। बाद में आचार्य मम्मट' ने भी 
रस को ब्रह्मानंद सहोदर माना था। भरममुनि ने बाद में रस की व्याख्या एवं उसकी प्रक्रिया' का विवरण 
देते हुए कहा कि “विभावानुभवव्यभिचारिसंयोगाद्रस निष्पत्ति:।” अर्थात्‌ विभावानुभाव और व्यभिचारी भावों के 
संयोग से रस की निष्पत्ति होती है। दूसरे शब्दों में भावों को परिपक्वास्था को 'रस' कहते हैं। विभाव, 
अनुभाव, संचारीभाव का स्थायीभाव से किस प्रकार का सम्बन्ध है, तथा रस की प्रतीति किंस्वरूपिणी है, 
इन दो समस्याओं को लेकर रससिद्धान्त के व्याख्याताओं में मतभेद रहा है, परन्तु उसकी यहाँ विस्तार से 
चर्चा करना अप्रासंगिक होगा। रामायण में वाल्मीकि ने छैः, रसों को मान्यता दी, परन्तु भरत दण्डी एवं 
मम्मट ने आठ रसों को प्रधान माना। उद्भट ने शांत रस सहित 9 रस माने," रुद्रट ने प्रेयान रस को 
बढ़ाकर 0 रस, जबकि उनके समकालीन रुद्रभट्ट ने अपने ग्रंथ श्रृंगारतिलक में 9 रस ही माने, 
अभिनवगुप्त ने लौल्यरस को स्थान देकर ]] रस एवं धनंजय ने काव्य के लिए 9 एवं नाट्य के लिए 8 
रसों (शांत को अभिनेव समझकर खंडनकर) को उपयुक्त माना। भोज प्रेयान्‌, शांत उदात्त और उद्धत आदि 
अनेक रसों के भेद मानते है।” विश्वनाथ ने वत्सल रस, रामचन्द्रगुणचन्द्र ने लौल्य एवं स्नेह रसों के 
अतिरिक्त व्यसन, दुःख और सुख को भी रस का स्वरूप प्रदान किया। अग्निपुराण में 9 एवं छरिपाल के 


. तस्मात्काव्ये._ दोषाभावगुणालंकारमयत्वेलक्षणेन नाद्ये चर्तुर्विघ्ाभिनयरूपेण. निविडनिजमोह. संकटकारिणा : 
विभावादिसाधारणीकरणात्मना5भिधातो द्वितीयांशेन भावकत्व व्यापारेण भाव्यमानो रसोइनुभवस्मृत्यादि विलक्षणेन 
रजस्तमो5नुवेधावैचित्रयबलाद्दुतिविस्तारविकाससलक्षणेन सत्त॒वोद्रेकप्रकाशानंदमयनिजसंविद्विश्रांतिलक्षणेन 
परब्रह्यास्वादविधेन भोगेन पर॑ं भुज्यते ----------- | अभिनव भारती, भाग,], पृ० 277 

2. सत्त्‌वोद्रेकादखंडस्व प्रकाशानन्द चिन्मयः । वेद्यान्तरस्पर्शशून्यो ब्रह्मास्वादइसहोदरः ॥ 
लोकोत्तरचमत्कारप्राणः कैश्चित्प्रमातृभिः | स्वाकारावदभिन्नत्वेनायमास्वाद्यते रसः ॥ - सा०द० 3/2, 3 

3. यथा हि नानाव्यज्जनौषधिद्रव्यसंयोगाद्रसनिष्पत्तिभवति, यथा हि 'गुडादिभिद्रव्यैर्व्यज्जनैरोषधिभिश्च षाडवादयो रसा 

निर्वतन्ते, तथा नानाभावोपगता अपि स्थायिनो भावा रसत्वमाप्नुवन्तीति। अन्नाह रस इति कः पदार्थ:? उच्यते। 

आस्वाद्यत्वात्‌! कथमास्वाद्यते रसः? यथा हि नानाव्यञ्जनसंस्कृतमन्नं भुञ्जानां रसानास्वादयन्ति सुमनसः पुरुषा 
हर्षादीश्चाधिगच्छन्ति तथा नानाभावाभिनयव्यज्जितान्‌ वागड्सत्वोपेतान्‌ स्थायिभावानास्वादयन्ति सुमनसः प्रेक्षकाः, 

हर्षादीश्चाधिगच्छति तस्मान्नाट्यरसा:। ना. सा. , षष्ठ अध्याय, पृ० 93 

रसे: श्रृड.गारकरूण हास्यवीरभयानकैः । राद्रादिभिश्च संयुक्तं काव्यमेतद्‌ गायताम्‌ ॥ रामायण - /4/9 

श्रंगारहास्यकरुणरौद्रवीरभयानका:। वीभत्सादभुतसंज्ञौ चेत्यष्टौ नाट्ये रसाः स्मृताः ॥ ना०शा० 6/6, एवं का०प्र० 4/29 

श्रृंगारहास्यकरूणरौद्रवीरभयानकाः । वीभत्साद्भुतशांताश्च नव नाट्ये रसाः स्मृताः॥ काव्यालं, सारसंग्रह 4/4 
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एप्ावक्यात॥700॥99, १२४५३ 5 0॥9 078 00] गा क्ाए पर्व 5, 4क्षॉए्वाव 0 आाह3 ण 0 एक, 7॥6 पशाए८टा 
0 २६४४५ - ४५. २४९9५2॥, [2. ]9 
- वबय॑ तु श्ृंगरमेव रसनाद्रसमामनामः - श्रृंगारप्रकाश - /6 
- रसो$भिमानोइहंकारः श्रृंगार इति गीयते। . क्‍ 
योरर्थस्तस्यान्वयात्‌ काव्यं कमनीयत्वमश्नुते ॥ स.क. 5/] । 
- न च अष्टावेवेति नियमः, यतः शांत प्रेयांसं उद्धंतं ऊर्जस्विनं च केचिद्रसमाचक्षते। 
तन्मूलाश्व किल नायकानां धीरशांत-धीरललितघीरोद्धतघीरोदान्तव्यपदेशः ॥ 6 रिपरा।0० 0 २७5४५ - 9. 22 
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द संगीत सुधाकर में तेरह रस माने गये है। उनके ब्राह्म, संभोग और विप्रलम्भ ये तीन नवीन रस हैं 
अभिनवगुप्त ने जहाँ शांत रस को सर्वश्रेष्ठ, मोक्ष रूप एवं चरमपुरुषार्थ का साधक माना वहीं दशरूपककार 
ने नाटय में शान्त रस का निषेध करते हुए कहा कि नाट्य अभिनेय काव्य होता है, और शान्तरस, जिसमें 
राग-द्वेष या सुख दुःख की कुछ अनुभूति नहीं होती, अभिनेय नहीं हो सकता? यदि सभी रसों की ध्यान से 
मीमांसा की जाय, तो ये सभी भरत कृत आठ रसों में ही परिगणित हो जाते है* वे आठ रस हैं, श्रृंड .गार, 
हास्य, करुण, रौद्र, वीर, भयानक, वीभत्स एवं अद्भुत जिनके स्थायिभाव क्रमशः रति, हास, शोक, क्रोध, 
उत्साह, भय, जुगुप्सा, तथा विस्मय कहलाते है।* 

नैषधकार को श्रृंगार रस* सर्वांगरूपेण अभीष्ट है। श्रृंगार रस के दोनों भेद संभाग श्रृंगार एवं 
विप्रलम्भ श्रृंगार उन्हें अभिप्रेत हैं। संभोग श्रृंगार वहाँ होता है जहाँ नायक नायिका आदि के सुखद व्यापारों 
यथा- परस्पर दर्शन, आलिंगन, अधरपान, चुम्बन या प्रेमालाप आदि का वर्णन होता है एवं विप्रलम्भ श्रृंगार 
वहाँ होता है जहानायक नायिका में वियोग या विरह की अवस्था का वर्णन मिलता है।' नैषध में दोनों भेदों 
का विवरण नलदमयंती प्रेमालाप, नल, हंस एवं दमयन्ती वार्ता में उपलब्ध मिलता है। श्रृंगार रस की 
शास्त्रीय मीमांसा करते हुए बारात वर्णन प्रसंग में नैषधकार लिखते हैं मधुर, आम्ल, लवण आदि षड्रस 
व्यञज्जन बारातियों को उतना संतोष नहीं दे सका जितना कि युवतियों की भावभंगिमाओं से समुत्पन्न बढ़ता 
हुआ &ंगार नामक सातवें (भोज्य पदार्थ) रस न उन्हें सन्तुष्ट किया। यथा- 

न षड़्विधः षिड्गजनस्य भोजने तथा यथा यौवतिविश्रमोद्भवः। 
अपार श्रृंगारमयः समुन्मिन्‍्भृशं॑ रसस्तोषमधत्त सप्तमः ॥* 

ध्यातव्य है कि नैषधकार का यह विवरण भरतमुनिकृत नाट्यशास्त्र का अनुगामी है।” नैषधकार ने 
चक्रवाक युगल पक्षियों को विप्रलम्भ श्रृंगार का उचित उदाहरण मानते हुए!" कहते है कि नल एवं 
दमयन्ती दोनों एक दूसरे के वियोग में अत्यधिक व्यथित थे परन्तु इससे उनमें और अधिक प्रीतिसौख्यता 
की अभिवृद्धि हो रही थी ठीक वैसे ही जैसे अधिक तेल डालने पर दोपशिखा पहिले कुछ मंद पड़ती है, 
परन्तु पुनः द्विगुणित प्रकाशमान हो उठती है। यथा- 


परस्परस्पर्शरसोर्मिसेकात्तयोः क्षणं चेतसि विप्रलम्भः | 
स्नेहादिदानादिव दीपिकार्चिनिमिष्य किंचिदद्विगुणं दिदीपे ॥*' 


. श्रृंगारहास्यकरूणरौद्रवीरभयानकाः ॥ वीभत्साद्भुतशान्ताख्याः स्वभावाच्चतुरों रसाः | 

लक्ष्मीरिव विना त्यागानन वाणी भातिनीरसा ॥ अग्नि० पु० 339/8,9 

श्रृंगारोहास्यनामा च वीभत्सः करुणस्तथा | वीरोभयानकाहवानो रौद्राख्योइद्भुतसंज्ञकः | 

शांतो ब्रह्माभिधः पश्चात्‌ वात्सल्याख्यमतः परम्‌। संभोगो विप्रलम्भः स्याद्रसास्त्वेते त्रयोदशः।--संगीत सुधाकर, अध्याय 4 
2. शममपि केचित्प्राहु: पुष्टिर्नाट्येषु नैतस्य। दशरूपक 4/35 


उं,.वा 8 ॥0 760655क79 40 ॥8ए6 ॥ $७.क्ष० 858 85 १३५३ जणंणी 8 ०५ 06 ०0णरणणा! गक्ञा6 0 8]] 06 शंशा। 
॥रपग06॥06 १२३53$ 0 शि्वशा।, - [06 रप्रा50 0 78585 - ५, 7२82॥4५2॥ - 0. 39 


4. रतिहसिश्च शोकश्च क्रोधोत्साहौ भयं तथा । जुगुप्साविस्मश्चेति स्थायिभीवाः प्रकीर्तिताः || नाग्शा० 6/8 
अभिमानाद्रतिः सा च परिपोषमुपेयुषी । व्यभिचार्य्यादिसामान्यात्‌ श्रृंगार इति गीयते ॥ अग्नि 339/4 
तत्र श्रृंगारस्य द्वौ भेदौ-सम्भोगो विप्रलम्भश्च | 
तत्राद्यः परस्परावलोकनालिड्गना5धरपानपरिचुम्बनानन्तत्वादपरिच्छेद एव गम्यते ॥ का०प्र० चतुर्थ उल्लास, पू० 84 
अपरस्तु अभिलाष विरहेष्ष्यप्रवासशापहेतुकपंचविध:,। का०प्र० पृ० 85 
नै० 6/]09 
ना०शा० षष्ठ अध्याय, पृ० 93 . 
0. अभिलपतिपतिं प्रति सम भैमी सदय! विलोक्य कोकयोरवंस्थाम्‌ | 
मय ह्दयमिमौ घ भिदन्ती हा क इव विलोक्य नरोन रोदिताम्‌ ॥ नै० 2/]45 एवं ]46, 47, 48, 6] 
..]]. ने० 6/55 
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नारायण यहाँ संयोगपूर्ण विप्रभम्भ श्रृंगार मानते है।' श्रृंगार रस को सर्वश्रेष्ठ मानते हुए श्रीहर्ष ने 
इस रस को महासागर की संज्ञा प्रदान की जहाँ स्वयंवर स्थल मेंआयी दमयन्ती के वर्णन में वह कहते हैं 
कि ऐसा प्रतीत हो रहा है कि सौन्दर्य तथा विभ्रम कौशल की विधि रूप यह लक्ष्मी (दमयन्ती) श्रृंगार रूपी 
रस के महासागर से उत्पन्न हुई है। यथा - 
रसस्य श्रृंगार इति श्रुतस्य क्व नाम जागर्तिमहानुदन्वान । 
कस्मादुदत्थादियमन्यथा श्रीलविण्यवैदग्ध्यनिधिः पयोधेः ॥* 


इस प्रकार श्रीहर्ष कृत श्रृंगारस के उपर्युक्त वर्णन अग्निपुराणकार' नाट्यशास्त्र एवं आचार्य मम्मट के 
वर्णनों से साम्य रखते हैं। जहाँ मम्मट श्रृंगाररस के बारे में कहते है “हृदमिव प्रविशन्‌ सर्वाड्गीणमिवालिंगन्‌ 
अन्यत्‌ सर्वमिव तिरोधत्‌ ब्रह्मास्वादमिवानुभावयन्‌ अलौकिक चमत्कारी श्रृंगारादिको रसः।” 


श्रीहर्ष ने चार प्रसंगों में हास्य रस का विवरण दिया है यथा- दमयन्ती द्वारा हंसानुगमन करते 
समय सदियों द्वारा हंसने में, बारात भोजन वर्णन प्रसंग में एवं कलि वार्तालाप तथा राजाओं के वर्णन 
प्रसंग विशेषकर कीकटनरेश तथा कलिंगाधिथति के वर्णन में। परन्तु ऐसा प्रतीत होता है कि हास्य रस 
उन्हें शास्त्रीय रूप से अभिप्रेत नहीं था, हाँ करुण रस उन्हें शास्त्रीय रूप से अभिप्रेत था, क्‍योंकि हंस 
विलाप एवं दमयन्ती विलाप का नैषधकार ने इतनी सजीव चित्रण किया है कि सामान्य जनमानस भी 
उनके कारुणिक वर्णन पढ़कर शोकाभिभूत हुए बिना नहीं रह सकता। दमयन्ती को तो करुणरस की नदी 
के रूप में चित्रित कर श्रीहर्ष ने इस रस की रसमयता एवं विशालता का ही प्रतिपादन किया है। यथा- 


भूभृद्भरलम्भिताइसाौ करुणरसनदीमूर्तिमद्देवतात्त्‌व॑ 
तातेनाभ्यर्थ्ययोग्याः सपदिनिजसखीदार्पयामासतेभ्यः | 
वैदर्भ्यस्तेष्प्यलाभात्कूतगमनमनः प्राणवाञ्छां विजश्नु: 
संख्या संशिक्ष्य विद्याः सततधृतवयस्यानुकाराभिराभिः ॥" 


संस्कृत काव्यशास्त्र में करूणरस का अप्रतिम स्थान है। रामायण की रचना का मूल तो करुण रस 
ही था। महाकवि कालिकृत मेघदूत में यक्षिणी विलाप, रघुवंश में अजविलाप तथा भवभूति के 
उत्तररामचरितम्‌ में राम एवं सीता के विलाप वर्णनप्रसंग में भी करुण रस का परिपाक दृष्टव्य है। लगता है 
श्रीहर्ष ने अपने पूर्ववर्ती महाकवियों की परम्परा का अनुपालन करते हुए करुण रस की शास्त्रीय मीमांसा 
नैषध में की है, तथा नैषध में प्राप्त करूण रस के सम्पूर्ण विवरणों के अध्यमनान्तर यह कहा जा सकता है 
कि उन्होंने इस रस की मीमांसा करने में अपने पूर्ववर्ती कवियों को पीछे छोड़ दिया है, दमयन्ती को 
करुणरस की नदी मानने में शायद उनका संकेत इसी तरफ ही था| नैषधकार के विवरणों से यह भी 


]. अप्राप्ती सत्यां विप्र>म्भस्तादृक दुःसहो न, यथा संयोगपूर्वकों वियोग इति भावः | नै० 6/55 नारायणी टीका 

2, नै०005 ]' 

3. श्रृंगारीचेत्‌ कविः काव्ये जातं रसमयं जगत्‌ | स चेत्‌ कविर्वीतरागो नीरसं व्यक्तमेव तत्‌ ॥ 
न भावहीनोइस्ति रसो न भावो रसवर्जितः | भावयन्ति रसानेभिर्भाव्यन्ते च रसा इति || अग्नि० पु० 339/]],2 

+. सच स्त्री पुरुष हेतुकउत्तमयुव  प्रकृति। तस्य द्वे अधिष्ठाने-संभोगः विप्रलम्भश्च (तत्र संभोगस्तावद्‌ 
ऋतुमाल्यानुलेपनालंकारेष्टजनविषयवरभवनोपभोगोपवनगमनानुभवनश्रवणदर्शनक्रीडाली लादिभिर्विभविरुत्पद्यते | 
तस्य नयनचातुरीभ्रक्षेपकटाक्षसंचारललितमघुराड्गहारवाक्यादिभिरनुभावैरभिनयः प्रयोक्तव्यः व्यभिचारिणस्रासालस्योग्रजुगुप्सावर्जम्‌ | 
विप्रलम्भकृतस्तु निर्वेदगलानिशड्कासूयाश्रमचिन्तत्सुक्यनिद्रासुप्तस्वप्नविव्वोकव्याध्युन्मादापस्मारजाड्यमरणादिभिरनुभावरभिनेतव्यः ॥ 
ना०शा०, षष्ठ अध्याय, पृ० 96 

5. नै० ]/34 -- 42, 9/87 +- 400 

6. ने० ]4/97 प्‌ 
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ध्वनित होता है कि इष्ट विनाश या स्वदुःख स्थिति में करुण क्रन्दन में ही करुण रस की विद्यमानता 
दृष्टिगोचर होती है। रौद्र, वीर, भयानक, वीभत्स, अद्भुत रस के किजिंचंत्‌ विवरण राजाओं के वर्णन प्रसंग 
एवं कलिप्रसंग में दृष्टव्य होते है, परन्तु नैषधकार को ये शास्त्रीय रूप से अभिप्रेत नहीं थे। हाँ, साहित्यिक 
अध्ययन की परम्परा में उन्होंने इन रसों के विवरणों का उल्लेख अवश्य किया है नैषधकर की निम्न 
उक्तियाँ भी रस सिद्धान्त में उनकी अप्रतिम गति की सूचक है- 


एतत्काव्यरसोर्मिमज्जनसुखव्यासज्जनं सज्जन: - नै. प्रशस्ति - 3 
यत्काव्यं मधुवर्षि --- नै. प्रशस्ति - 4 

श्रृंगारभंग्यामहाकाव्ये चारूणि नैषधीयचरिते - नै. /45 
श्रृंगारामृतशीतगावयमगादेकादशतन्महाकाव्ये ---- नै. /30 
अप्याक्षुण्णरसप्रमेयभणितौ --- नै. 20/62 
मदुक्तिश्चेदन्तर्मदयति सुधीभूय सुधियः | 

किमस्यानाम स्यादरसपुरूरानादरभरै: || नै, 22/50 उत्तरार्द 


रीति एवं गुण सिद्धान्त :- नैषधकार ने काव्यशास्त्र के इस सिद्धान्त के सन्दर्भ भी नैषध महाकाव्य में दिये 
हैं। वह रीतियों में वैदर्भी रीति को ही प्रमुख एवं उसके उदार गुणों को प्रधान मानते हुए हंसमुखेन अभिहित 
करते हैं कि हे वैदर्भी (दमयन्ती)! तुम धन्य हो, क्योंकि तुमने औदार्यादि गुणों से राजा नल को आकृष्ट कर 
लिया है। चन्द्रिका (चांदनी) की इससे बढ़कर क्‍या प्रशंसा होगी कि वह अतिशय गम्भीर समुद्र को भी 
चंचल (उत्तरल) कर देती है। दूसरे शब्दों में श्लेषबल से यह कहा जा सकता है कि वैदर्भी रीति ही है 
जिसने नैषध जैसे- गम्भीर काव्य को भी लोगों को अध्ययन के लिए समाकृष्ट कर लिया है। यथा - 


धन्यासि वैदर्भि! गुणैरुदारैर्यया समाकृष्यत्‌ नैषधोडपि । 
इतः स्तुति: का खलु चन्द्रिकाया यदब्धिमप्युत्तततीकरोति ॥* 
नारायण कहते हैं कि धन्यासि वैदर्भि - समाकृष्यत्‌ नैषधो5पि इत्यनेनास्मिन्ग्रन्थे ग्रन्थकृता 
वैदर्भीरीतिराइतेति ध्वन्यते | मल्लिनाथ का कथन हैं धन्येति! हे वैदर्भि ! भैमि | वैदर्भीरीतिरपि गम्यते | 
धनं लब्धा धन्‍्या असि कृतार्थसीत्यर्थ। धनगणंलब्बैति यत्प्रत्ययःः कुतःः यया त्त्वया 
उदारैरुत्कष्टैर्गुणैलविण्यादिभिरन्यत्रश्लपैः प्रसादादिभिः पाशैश्चेति गम्यते, नैषधो नलोषपि ताइक 
धीरोइपीतिभाव: समाकृष्यत्‌ सम्यगाकृष्टो वशीकृत इति भाव। एतेन वैदर्भीत्यादिविशेषणाद्‌ 
गुणैभावुकमिवेत्युपमालंकारो युज्यते --!* स्पष्ट है कि नैषधकार को वैदर्भी रीति ही अभीष्ट है। ध्यातव्य है 
कि मनीषीगण, जिस शैली विधा का.मार्ग का आश्रय लेकर काव्य सृजन करते हैं वही प्रणाली ही संस्कृत 
वाड्मय में 'रीति' कही जाती है। रीति की निष्पत्ति रीड गतौ या रीड स्रवणो धातु से क्तिन्‌ प्रत्यय के 
संयोग से होती है। जिसकी व्युत्पत्ति “रियन्ते परम्परया गच्छन्ति अनया इति रीतिःः की जा सकती है। 
ऋग्वेदादि ग्रंथो" में इसका विवरण मिलने से इसकी प्राचीनता भी सिद्ध होती है। आचार्य वामन रीति 


इष्टनाशादिभिच्चेतोवैक्लव्यं शोक उच्यते। का प्र. चतुर्थ उल्वास, व्याख्याकार सत्यव्रत सिंह पृ० 9] 
ने० 3/6 

नै० 3/6 नारायण एवं मल्लिनाथ 

महीविरीतिः शवसासरत पृ०थक्‌ - ऋ० /28/4 

वातेवाजुर्यनिद्येररीतिः - ऋ० 2/39/5.... 

रीतिं गिरामृतवृष्टिकरीं तदीयामृू-भामिनीविलास. 3/]9 
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तामस्य रीतिः - ऋ० 5/48/ और दे 


कै. ५3 कै3 नन्‍थ 
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सिद्धान्त के प्रवर्तक माने जाते हैं। वामन रीति को काव्य की आत्मा मानते हुए रीति की णरिभाषा गुण 
विशिष्ट पद रचना रूप में, आनन्दवर्धन ने पदसंघटना के रूप में/ राजशेखर ने वचन विन्यास क्रम के 
रूप में, विश्वनाथ ने रीति को पदसंघटना बताकर काव्य में उसका स्थान अंगस्थान विशेषवत्‌ के रूप में 
रखकर * एवं अग्निपुराणकार ने वाग्विद्या के परिज्ञान के अर्थ के रूप में दी है। भामह ने रीति के दो 
प्रकार, वैदर्भी एवं गौडी, दण्डी ने रीति के लिए मार्ग शब्द का प्रयोग करते हुए वैदर्भ मार्ग एवं गौडमार्ग," 
वामन ने रीति के तीन भेद, वैदर्भी, गौडी, एवं पांचाली, रूद्रट ने 4, वैदर्भी, गौडी, पांचाली एवं लाटी, 
राजशेखर ने वैदर्भी, गौड़ी, पांचाली एवं मागधी आनन्दवर्धन ने 3, एवं भोज ने 6 रीतियों वैदर्भी, पांचाली, 
लाटी, गोड़ी, अवन्तिका एवं मागधी का उल्लेख किया।' भरत ने रीति के लिए प्रवृत्ति शब्द का प्रयोग करते 
हुए चार प्रवृत्तियों, आवंती, दाक्षिणात्य, पांचाली तथा उर्घमागधी को स्थान दिया एवं वाण ने भौगोलिक 
विभाजनानुसार 4 रीतियों उदीच्या, प्रतीच्य, दाक्षिणात्य एवं गौड़ी को मान्यता दी? जबकि कुन्तक ने 
कविस्वभाव के आधार पर रीति को मार्ग शब्द से अभिहित करते हुए तीन भेद किये, सुकुमार, विचित्र एवं 
मध्यम।'” हालांकि शारदातनय ने देशभेद प्रतिवचन, प्रतिपुरुष तथा उनकी अवान्तर भेदों सहित रीति के 
05 भेदों का वर्णन किया लेकिन आचार्य वामन कृत रीतियों के तीन भेद ही उचित एवं तर्क संगत कहे 
जा सकते है। क्‍योंकि आचार्य मम्मट (जो वृत्ति को ही रीति मानते है) ध्वनिवादी आचार्य, एवं आचार्य 
कुन्तक ने भी तीन रीतियों को ही मान्यता प्रदान की है परन्तु यह तथ्य भी स्मरणीय है कि श्रीहर्ष के 
परवर्ती जगन्नाथ आदि विद्वान चार रीतियों को ही प्रधान मानते. हैं। यथा - 


सा पुनः स्याच्चतुर्विधा। वैदर्भी चाथ गौडी च पांचाली लाटिका मता-जगन्नाथ, रसगं-पृ, 7 
रीतिरात्मा काव्यस्य कथ्यते सा चतुर्विधा - अमृतानंद योगी अलंकारसारसंग्रह, 5/] 


वैदर्भी रीति को विशेषताओं की चर्चा सोलहवें सर्ग में नैषधकार ने की है जहाँ देवताओं के साथ 
स्वर्गप्रश्थान करती हुई सरस्वती नल से कहती है कि हे राजसिरोमणि (राजाओं में तिलक रूप) मैं 
(सरस्वती) रूप लावण्यदि गुणों की आधार (जगत में) नारी अर्थात उत्तम स्त्री से विख्यात, मन में 
(नलविषयक) अनुराग रस से पूर्ण विदर्भकुमारी (दमयन्ती) को तुम्हारे (नल के) कण्ठमध्य आलिंगनादि 
विलासक्रीड़ा के निमित्त तुम्हारे ही वंश और श्लेषमाधुर्यादि गुणों की आधारभूता, पांचाली आदि रीतियों में 


.  रीतिरात्मा काव्यस्य - का०सू० वृ0 //] 
विशिष्टापदरचनारीतिः। विशेषोगुणात्मा|- का०सू० वृ0 ]/2/7,8 
2. असमासा समासेन मध्यमेन च भूषिता, तथा दीर्घसमासेति त्रिधा सड्‌्.घटनोदिता | 
गुणानाश्रित्य तिष्ठन्ती माधुर्यादीन्‌ व्यसनक्ति सा | रसानू-तन्नियमो हेतुरौचित्यं वक्‍तृवाच्ययो: || ध्वन्या0 3/5,6 
अस्फुट स्फुरितं काव्यतत्तवतेतद्‌ यथोदितम्‌ | अशक्नुवद्भिव्याकर्तु रीतयः संप्रवर्तिताः ॥ ध्वन्या0 3/47 
3. का०मी० - अध्याय -3 " 
4. पदसंघटनारीतिरंगसंस्थानविशेषवत्‌ - सा०द० 9/] 
5. वागिवद्या संप्रतिज्ञाने रीतिः सापिचतुर्विधा - अग्नि० पु० 340/] द 
अस्त्यनेको गिरां मार्ग: सूक्ष्ममेद: परस्परम्‌। तत्र वैदर्भगौडीयो वर्ण्यते प्रस्फुटान्तरो। काव्यादर्श0 /40 
6. इतिमार्गद्वयं भिन्‍न॑ तत्स्वरूपनिरूपणात्‌। तद्भेदास्तु न शक्यन्ते वकतुं प्रति कवि स्थिताः ॥ वही /0] 
7. वैदर्भादिकृतः पन्‍्थाः काव्यमार्ग इति स्मृतः | 
रींगताविति धातोः सा व्युत्पत्तया रीति रूच्यते || स०क० 2/5], एवं 52 --- 58, 
8. चतर्तुर्विधा प्रवृत्तिश्च प्रोक्ता नाट्यप्रयोकतृभिः | आवन्ती दाक्षिणात्या च पाउचाली चौड़मागधी || नाग्शा० 3/32 
प्रवृत्तिरिति कस्मात्‌? उच्यते पृथिव्यां नानादेशवेषभाषाचारवार्ताः ख्यापयतीति प्रवृत्ति:॥ 
9. श्लेषप्रायमुदीच्येषु प्रतीच्येष्वर्थमात्रकम्‌ । उत्प्रेक्षा दाक्षिणात्येषु गौडेष्वक्षरडम्बर: | 
नवोडर्थ, जातिरग्राम्या श्लोषोडक्लिष्टः स्फूटोरसः विकटाक्षरबंधश्च कृत्स्नमेकत्न दुर्लभम्‌ ॥ हर्षचरित-प्रस्तावना ]/7,8 
0. सम्प्रति तत्र ये मार्गा; कविप्रस्थान हेतवः | सुकुमारो विचित्रश्च मध्यमश्चोभयात्मक: || व०जी० ]/4 
]. प्रतिवचन प्रतिपुरुष तदवान्तरजातितः प्रतिप्रीति । 
आनत्यात्‌ संक्षिप्य प्रोक्ताः कविभिः चतुर्विधेत्येषा तासु पंचोत्तरशतं विधाः प्रोक्ता मनीषिभिः || भावप्रकाशन 
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प्रसिद्ध, रचनामध्य में नवश्लृंगारादि रसों से परिपूर्ण वैदर्भीरीति को तुम्हारे चरित (नैषधीयचरित) के कवि के 
कण्ठमध्य श्लेषालंकार और वक्रोक्ति विलास समग्र ज्ञान से पूर्ण प्रतिदिन (सदैव) अधिकाधिक संरचित 
करती रहूँगी। यथा- 

गुणानामास्थानीं नृपतिलकनारीतिविदितां रसस्फीतामन्तस्तव च तव वृत्ते च कवितु:। 

भवित्री वैदर्भमघिकमधिकण्ठ॑ रचयितुं परीरम्भक्रीड़राचरणशरणामन्वहमहम्‌ ॥ 


अवधेय है कि सरस्वती का यह आशीर्वचन नल के प्रति दमयन्ती की अनुकूलता से सम्बद्ध तो है 
ही, नलचरित काव्य नैषधीयचरित के कवि श्रीहर्ष के लिए भी है। जहाँ नल को आशीर्वाद है कि संसार की 
श्रेष्ठ नारी रूप, सौन्दर्यादे गुणों से ओतप्रोत, पतिव्रता, अनुरागमयी (बरैदर्भी) उसके साथ निरन्तर रसमयी 
प्रणयक्रीड़ाओं में अनुरक्त रहे, वहीं कवि श्रीहर्ष को भी आशीवचेन है कि उसकी काव्य रचना सदा 
श्लेषमाधुर्यादि गुणों से पूर्ण रहे एवं नवरसमयी वैदर्भीरीति से समन्वित हो। इस विवरण से यह संकेत 
मिलता है कि कवि को वैदर्भी रीतिपरक काव्य ही अभीष्सित है। नारायण ने भी प्रथम चरण के 
नारीतिविदिताम्‌ का पदच्छेद न रीति विदिताम्‌ करके वैदर्भी रीति का संकेत किया है।” एवं मल्लिनाथ 
महोदय का भी यही मन्तव्य है यथा- नृपतिलक! हे नृपश्रेष्ठ! गुणानां रूप लावण्यादीनां, श्लेषप्रसादादीनाञ्च, 
आस्थानीम्‌, नारी उत्तमस्त्री, इति विदितां, विश्रुताम्‌, अन्यत्र रीतिषु गौडीपाञज्चाल्यादिषु विदिता प्रसिद्धा। 
न साइपि न भवतीति तां नारीतिविदितां रीतिषु विदितामित्यर्थ: | ...... अन्तः मनसि श्लोकमध्येच 
रसस्फीतां रसेन नलविषयकानुरागेण, स्फीतां परिपूर्णाम, अन्यत्र-श्रृंगारादिरसाढ्यां, श्रृंगारादौ विषे वीर्य गुणे 
रागे द्रवे रसः इत्यमरः। वैदर्भी दमयन्ती, वैदर्भरीतिज्व, यथासड्ख्यं तव च नलस्य च, तव वृत्ते च चरित्र 
विषये च, कवितुः वर्णयितुः श्रीहर्षादिकवेरित्यर्थ:।' 


“श्ृंगाररस के साथ-साथ वैदर्भी रीति करुणरसोप्रेत भी होती है आचार्य रुद्रट का मर्ता नैषधकार 
को भी अभीष्ट है, जहाँ श्लेषबल से उनके निम्न विवरण में इसका संकेत मिलता है। यथा - 


भूभूद्मिलम्भिताइसौ. करुणरसनदीमूर्तिमद्देवतात्व॑ 
तातेनाभ्यर्थ्य योग्याः सपदि निजसखीर्दापयामास तेभ्यः | 
वैदर्भ्यास्तेउप्यलाभत्कृतगमनमनः प्राणवाञ्छां विजध्नु 
सख्याः संशिक्ष्य विद्याः सततधृत्वयस्यानुकारांभिराभि:॥* 


].  ने० [4/9] 

2. हे नृपतिलक राजश्रेष्ठ नल! अहं वैदर्भी मैमीम। अथ च वैदर्भीसंज्ञां रीतिमल्पपद्समासमसमा सं वा रचनाविशेष क्रमेण तव 
च नलस्य तव च वृत्ते त्वतसंबन्धिनि चरित्रे विषये कवितुः काव्यकरणोद्युक्तस्य श्रीहर्षादेश्चाधिकण्ठं कण्टेडन्चहं सदा 
पररिम्भस्यालिड्नस्य चुम्बनादि विलासस्य यदाचरणं करणं तदेव शरणं जीवनोपायो यस्या एवैभताम।......... किंभूताम्‌? 
गणानां सौन्‍्दर्ययातिव्रत्यादिनाम! अथ च श्लेषप्रसादादीनाम। आस्थानी सभारूपापवस्थिति भूताम्‌। तथा नारी इति स्त्री 
विदितां नारी चेत, तर्हिं भैम्येव नान्‍येति प्रसिद्धामं अथ च रीतिषु पाञ्चालयादिरीतिषु मध्येइतिप्रसिद्धामिति यावत्‌। 
तथा-तवान्तः हृदये रसेन स्वीय सौभाग्येन नलविषयानुरागेण स्वस्मिननलानुरागेण वा स्फीतामतिपुष्टाम। अथ च - अन्त 
श्लोकमध्ये रसेः श्रृड्रादिभिः परिपुष्टाम्‌। एवंभूतां भैयीं त्वत्कण्ठालिड्नपरां त्वच्चरण शरणां त्वदेकवश्यां प्रत्यहमहं 
करिष्यामि। वैदर्भीमेव रमणीयां रोतिमवलम्ब्य त्वच्चरितवर्णयितुश्च कण्ठे एवंभूतां वैदर्भी रीतिमघिंक च रचयिष्यामि। 
वैदर्भीमेव रमणीयां रीतिमवलम्ब्य त्वच्चरिवर्णनो यथाभवति तथाइहं करिष्यामिती भावःः एतदपि वरदानम। नर इति 
संबुद्ध्यन्तं पृ०थक्कृत्य राजश्रेष्ठनः पुरुष इति संबोध्य पातिव्रत्यादिरीत्या विदितां पाञ्चाल्यादिरीतिषु च विदितामिति वा। 
नै० ]4/9] नारायणी व्याख्या 

3. ने० ]4/9] मंल्लिनाथी व्याख्या 

4. वैदर्भपाञज्चाल्यासौ प्रेयसि करूणे भयानकादभुतयो:। लाटीयागौडीये रौद्रे कुर्यात्‌ यथौचित्यम्‌ ॥| काव्यालं 5/20 

5. नै० ]4/97 | 
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स्मरणीय है कि श्रीहर्ष ने जहाँ वैदर्भी रीति के उदार गुणों फी प्रशंसा की वहीं आचार्य भामह ने 
इसमें तीन गुण मानें ओज, प्रसाद एवं माधुर्व, जबकि आचार्य दण्डी ने इसमें 0 गुणों का संगुम्फन किया 
श्लेष, प्रसाद, समता, माधुर्य, सुकुमारता, अर्थव्यक्ति, उदारता, ओज, कांति एवं समाधि' परन्तु आचार्य 
वामन ने कहा कि वैदर्भी रीति में समग्र गुण होते हैं अर्थात इसमें समग्र गुणें की स्फूट रूप में विद्यमानता 
रहती है। इस रीति में सानुनासिक वर्ण कोमल वर्ण तथा असमस्त पद प्रयुक्त होते हैं एवं इसका व्यवहार 
कृंगार, करुण एवं शान्त रसों में होता है। यह रीति दोषों की मात्रा से रहित, समग्र गुणों से युक्त तथा 
वीणा के स्वरों के समान मधुर होती है। यथा - द 
अस्पृष्टाः दोषमात्राभिः समग्रगुण गुम्फिता | विपज्चीस्वर सौभाग्या वैदर्भीरीतिरिष्यते || 
सति वकक्‍्तरि सत्यर्थ सति शब्दानुशासने | अस्ति तत्र विना येन परिस्रवति वाड्मधु ॥* 


आचार्य दण्डी वैदर्भी रीति कोबुलाड्गना की संज्ञा से विभूषित करते हुए कहते हैं कि - 


गौडीया गणिका तुल्या वैदर्भी चढ्ुलाड्गना | अनेन पौरस्त्यदाक्षिणात्यरूपेण मार्गा ॥ 
भोज इस रीति में श्लेषादि गुणों का संगुम्फन मानते हैं यथा - 


तत्रसमासा निःशेषश्लेषादिगुणगुम्फिता | विपज्चीस्व॒र सौभाग्या वैदर्भी रीति रिष्यते ॥ 
आचार्य विश्वनाथ ने इस रीति में तीन तत्त्वों को मुख्य माना माधुर्य गुण व्यंजक वर्ण ललित पद 
अल्पसमास का अभाद। यथा- ह 
माधुर्यव्यंजकैर्वणैः रचनाललितात्मिका | अल्पतृत्तिरवृत्तिर्वा वैदंर्भी रीति रिष्यते ॥ 
काव्यप्रकाशकार मम्मट ने वैदर्भी रीति को प्रमुख रीति मानते हुए निम्न उदाहरण दिया जो श्रृंगार 
रसोपेत है - 
अनड्गरड्गप्रतिम॑ तदड्ग॑ भड्गीभिरड्गीकृतमानताड्ग्या | 
कृर्वन्ति यूनां सहसा यथैताः स्वान्तानि शान्तापरचिन्तनानि ॥* 


नैषधकार ने गौडी रीति के विषय में तो प्रत्यक्षतः कुछ नहीं कहा लेकिन नैषध में वैदर्भी रीति के 
साथ-साथ गौडीरीति को भी नैषधकार ने अपनाया है, क्योंकि इस महाकाव्य के तेरहवें सर्ग में पंचनली 
प्रंसग एवं सन्ध्या वर्णन, इक्कीसवें एवं बाइसवें सर्ग में इस रीति के दर्शन मिलते हैं। इसकी पुष्टि नैषध के 
प्राचीन टीकाकार गदाधर की श्रीहर्ष विषयक निम्न प्रशस्ति से भी होती है यथा- 
यद्वक्त्रस्थसरस्वती श्रुतिवचः शास्त्रेउभवत्खण्डनं 
काव्येनैषधमुष्णरश्मिशशिनी जागीयते यद्युगम्‌ । 


स्फूर्जत्स्फीति विपक्षपक्षदलनस्पद्धिष्णु विद्वद्रभटै- 
विद्यासंयति हर्षमिश्र' इंडितो गौडेरगौडैर्गुणैः ॥ 


श्लेषः ' प्रसाद: समतामाधुर्य सुकुमारता । अर्थव्यक्तिरुदारत्वमोजः कान्तिसमाधयः |... 
इति वैदर्भ्यमार्गस्य प्राणाः दश गुणा स्मृताः। एपां विपर्ययों प्रायो दृश्यते गौडवर्त्मनि ॥ काव्यादर्श /4],42 


कैम्ममन.. 


विदर्भादिषु दृष्टत्वात्‌ तत्समाख्या। समग्रगुणा वैदर्भी - का०सू० वृत्ति /2/]0 
का०सू० वृत्ति - /2/] क्‍ 
स०ण्क० 2/53 

सा०द० 9/2 | 


केषाचिदेता वैदर्भी प्रमुखो रीतियों मताः - का०प्र० 9/87 
का०प्र० - अष्टम उल्लास, उदाहरण - 347 न 
0.. |४५ - )२० 353, ५, 2 एवं जानी 897थ70% ]0. ९० 45 
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आचार्य वामन के मत में गौडी रीति में ओज एवं कांति गुणों का समावेश रहता है।' जिसके 
कारण इसमें ओजस्विता विद्यमान रहती है। आचार्य रूद्रट का भी यही मत है एवं उन्होंने इसे रौद्र रस में 
उपयोगी माना। भोज भी इस रीति में कांति एवं ओज गुण मानते हैं यथा - 
समस्तात्युदूभटपदाभोजः कान्तिगुणान्वितम्‌ | 
गौडीयेति विजानन्ति रीतिं रीति विचक्षणाः ॥* 
आचार्य दण्डी तो गौडी रीति को वैदर्भी रीति के दशों गुणों से रहित बताते हैं, परन्तु आचार्य 
भामह का कथन है कि वैदर्भी रीति यदि अपनी सीमा का अतिक्रमण करे तो वह भी अवांछनीय हो सकती 
है एवं गौडी अपनी सीमा में रहकर (काव्यगुणों से युक्त होने पर) सर्वथा प्रशंसनीय बन जाती है यथा - 
अपुष्टार्थमवक्रोक्तिप्रसन्‍नमृजुकोमलम्‌ । भिन्‍न॑ ज्ञेयमिवेद॑ं तु केवल श्रुतिपेशलम्‌ ॥ 
अलंकारवदग्राम्यम्‌ अर्थ्य॑ न्याम्यमनाकुलम्‌ | गौडीयमपि साधीयः, वैदर्भमपि नान्यथा ॥ 
राजशेखर के अनुसार गौडी रीति में अनुप्रासयुक्त दीर्घममास, तथा योग वृत्तिपरम्परागर्भ वचन का 
समावेश होता है। ध्वनिवादी आचार्यों तथा वामन के मत में गौडी में ओजोगुण की प्रधानता रहती है। 
पाञ्चाली रीति में ओजोगुण एवं कांति गुणों का अभाव परन्तु माधुर्य सौकुमार्य गुणों एवं लघुसमासों की 
अनिवार्यता रहती है, अर्थात इसमें सामान्य गुणों का संतुलन होता है जबकि लाटीयारीति मध्यम समासों 
वाली एवं रौद्र रस में प्रयुक्त होती है। 


नैषधकार गुण सिद्धान्त से भी प्रभावित थे। सरस्वती के नल को दिये गये आशीर्वचन विवरण से 
इसकी पुष्टि भी होती है, जहाँ सरस्वती कहती है कि मैं प्रसाद, माधुर्यादि गुणों से युक्त रीति रूप में 
विख्यात, श्रृंगारादि रसों से सिक्‍त तथा श्लेषादि अलंकार चमत्कारों का निधान वैदर्भी रीति को आपके 
चरितकाव्य रचनेवाले (श्रीहर्षादि) कवियों के कण्ठ मेंसदा निवास कराऊँगी।* आचार्य वामन ने भी कहा था 
कि रीति पदों की विशिष्टरचना है, एवं रचना में यह विशेषता गुणों के कारण उत्पन्न होती है। स्पष्ट है कि 
. रीति गुणों के ऊपर अवलम्बित रहती है। इसीलिए रीति सिद्धान्त को गुण सिद्धान्त के नाम से भी जाना 
जाता है। आचार्य दण्डी ने गुणों के द्वारा ही वैदर्भी एवं गौडी रीति में विभेद का स्पष्ट प्रतिपादन किया। 
उन्होने भरत* सम्मत 0 गुणों को वैदर्भी रीति का प्राण माना एवं गौडी को उनसे रहित । आचार्य वामन ने 
गुण और अलंकारों के भेद को पहली बार स्पष्ट रूप से प्रतिपादित करते हुए गुणों को शब्दगत (0 
शब्दगुण) तथा अर्थगत (0 अर्थगुण) मानकर उनकी संख्या द्विगुणित (20) कर दी है। वामन ने भी 0 
गुणों को वैदर्भी रीति के लिए आवश्यक माना, जबकि गौडी के लिये ओज और कान्ति की एवं पाञ्चाली के 
लिए माधुर्य तथा प्रसाद गुण को आवश्यक माना। उनका कथन है कि काव्य शोभा के उत्पादक धर्म गुण हैं 
और उसके अतिशय (वृद्धि) करने वाले अलंकार के उनके एवं आचार्य मम्मट के मत में गुण काव्य के 





ओज: कांतिमती गौडीया - का०सू० वृ0 /2/2 

पांचाली लाटीया गौडीया चेतिनामतोइभिहिताः | लघुमध्यायतविरचनसमासभेदादिमास्तत्र || 

द्वित्रिपदा पांचाली लाटीया पंच सप्त का यावत्‌ | शब्दा समासकंतो भवति सथाशक्ति गौडीया | काव्यालंकार 2/4,5 
स०क० 2/55 

काव्यालकार ]/34,35 

नै० ]4/9] 

श्लेषः प्रसाद: समता माधुर्य सुकुमारता । अर्थव्यक्तिरुदारत्वमोजः कान्ति समाधयः ॥ ना0 श0 6/96 


कैओं. #ण्ण्ण, 
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नित्य धर्म है एवं अलंकार अनित्य धर्म आचार्य आनन्दवर्धन ने भी रीति को रसोपकारिणी तथा 
रसाभिव्यक्ति का साधन मानते हुए गुण को उसका अन्तरंग तत्त्व एवं समास को बाह्ममूलाधार बताते हुए 
ध्वनि की स्फुट रूप में रहने की अभिव्यक्ति की अर्थात उन्होनें भी गुण को रीति का अन्तरंग तत्त्व माना। 
आचार्य रुद्रट ने भी रीति को रसाभिव्यक्ति का साधन, गुण को रीति का अन्तरंग एवं समासादि को बाह्य 
तत्व माना जबकि भोज एवं राजशेखर ने रीति का मूलाधार गुण एवं समासादि को माना। भोज ने 
श्वृंगारप्रकाश में 48 गुण (भेदप्रभेद से 72 गुण) मानें" एवं उनके मत में गुणविहीन अलंकार युक्त काव्य 
आनन्दरहित हैं यथा - 


अलंकृतमपि श्रव्यं न काव्यं॑ गुणवर्जितम | 
गुणयोगस्तयोर्मुख्यो गुणालंकारयोगयोः ॥ 


जबकि अग्निपुराणकार ने 8 गणों" का वर्णन करते हुए कहा कि गुणाभाव में अलंकार युक्त 
काव्य भी आनन्दप्रद नहीं होता। आचार्य आनन्दवर्धन मम्मट एवं विश्वनाथ गुण को रस का मुख्य धर्म 
मानने के साथ साथ गौणरूप में गुणों को शब्दार्थ के भी धर्म माना है। उनके मत में आत्मा के शौर्यादि 
गुणों के समान रस के उत्कर्षधायक एवं अपरिहार्य धर्म, गुण हैं एवं काव्य में इनकी स्थिति अचल होती 
है।” परन्तु इनमें आचार्य मम्मट ने लौकिक गुण एवं अलंकार में भेद की स्थिति स्वीकार की” जबकि 
उद्भट गुण एवं अलंकार में कोई भेद नहीं मानते। लेकिन काव्यशास्त्रीय परम्परा की श्रृंखला के अन्तिम 
कड़ी के आचार्य पण्डितराज जगन्नाथ गुण को रस का धर्म मानते हुए शब्द और अर्थ से गुणों के प्रत्यक्ष 
सम्बन्ध की बात भी स्वीकार करते हैं। सम्पूर्ण तथ्यों को समटेने पर गुण सिद्धान्त के विषय में दो प्रकार 
की मान्यताएँ मानी जा सकती है, प्रथम प्राचीन आलंकारिकों (भरत एवं दण्डी) की दसगुण वाद की 
मान्यता एवं द्वितीय परवर्ती आलंकारिकों की त्रिगुणवाद की मान्यता। त्रिगुणवाद के प्रथम प्रवर्तक आचार्य 
भामह थें। इन्होंने माधुर्य, ओजस्‌ एवं प्रसाद इन तीन गुणों को ही काव्य में स्थान दिया। नवीं शताब्दी के 
. आचार्य आनन्दवर्धन से लेकर सोलहवीं शताब्दी के आचार्य पडितराज जगन्नाथ तक, अर्थात मम्मट 
विश्वनाथ आदि ने भी गुणत्रयवाद को मान्यता दी एवं काव्य शास्त्र में इन तीन गुणों को ही प्रतिष्ठा 
दिलायी। नैषधकार के विवरणों से भी त्रिगुणवाद की मान्यता कां संकेत मिलता है। 


श्रीहर्ष ने त्रिगुण वाद की शास्त्रीय मीमांसा तो नैषध में नहीं कि ये गुण कहाँ मिलते हैं इनकी क्‍या 
उपयोगिता है) परन्तु उन्होनें शब्दतः इन गुणों का आख्यान कर इनका वर्णन नैषध में अवश्य किया हैं। 


. . काव्यशोभायाः कर्तारो धर्माः गुणाः पूर्वनित्याः | तददतिशय हेत्वस्त्वलंकारः ॥ का०सू० वृ0 3//], 2, 3 
उपकुर्वन्ति त॑ सनन्‍्त॑ येइंगद्दवारेण जातुचित्‌ | हारादिवदलंकारास्तेइनुप्रासोपमादयः || का०प्र० 8/67 
2. गुणानाश्रित्य तिष्ठन्ती माधुर्यादीन्‌ व्यनक्ति सा | ध्वन्या० 3/6 
तमर्थमवलम्बवन्ते येडडिगनं ते गुणाः स्मृताः | 
अड्गश्रितास्त्वलड्काराः विज्ञेयाः कटकादिवत्‌ ॥ ध्वन्या0 2/6 
स०क० [/60 -- 65 क्‍ 
शब्दमाश्रयते काव्यं शरीरं सः स तदगुणः | श्लेषो.. लालित्यगाम्भीर्य्यमुदारता ॥ अग्नि०पु० 346/5 एवं 6... 20 
अलंकृतमपि प्रीत्ये न काव्य॑ निर्गुणं भवेत्‌ । वपुष्यललिते स्त्रीणां हारो भारायते परम्‌ ॥ अग्नि० पु० 346/] ' 
ये रसस्याडिगनोधर्मा: शौर्यादय इवात्मन:। उत्कर्ष हेतवस्ते स्युरचलस्थितयेः गुणा:॥॥ का०प्र० 8/66 ,ध्व०2/6 ,सा०द० 8/] 
समवायवृत्या शौर्यादयः संयोगवृत्या तु हारादयः इत्यस्तु गुणालंकाराणां भेदाः । 
ओज प्रभृतीनामनुप्रासोपमादीनां चोभयेषामपि समवायदवृत्यास्थितिरितिगड्ढलिकाप्रवाहेणैवैषां भेद: || का०प्र० 8/67, वृत्ति| 
8. का9०प्र० व्याख्याकार, आचार्य विश्वेश्वर पृ० 378 
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यथा - नैषधीयचरितम्‌ के छठे सर्ग में दमयन्ती द्वारा देवदूतियों को दिये गये प्र॒त्युत्तर में श्लेषबल से 
माधुर्यगुण का संकेत मिलता हैं यथा- 


तपः फलत्वेन हरेः कृपेयमिमं तपस्येव जन॑ नियुडक्ते | . 
भवत्युपायं प्रति हि प्रवृत्तावुपेयमाधुर्यमधैर्य सर्जि ॥ 


आचार्य भामह ने श्रुतिसुभगता और समासों के विरल प्रयोग को माधुर्य माना है।” आचार्य दण्डी ने 
रस युक्त वर्णरचना को माधुर्य गुण की संज्ञा दी एवं आचार्य वामन ने समास रहित पदों से युक्त रचना 
को माधुर्य गुण की संज्ञा दी तथा उक्ति वैचित्रय को भी माधुर्य गुण माना! रसध्वनिवादी आचार्यों 
आनन्दवर्धन मम्मट एवं विश्वनाथ ने चित्त को द्रवित कर देने वाले हलाद को माधुर्य गुण माना है।* 
नैषधकार ने नल वर्णन प्रसंग में” ओजो गुण का संकेत किया है। आचार्य दण्डी के अनुसार ओजो गुण में 
समास बाहुल्य रहता है, एवं वह गद्य काव्य का प्राण है। दण्डी ओज को शब्दगुण मानते हैं। जब कि 
आचार्य वामन के मत में गाढबन्धता या रचना की गाढता ही ओज गुण है, एवं उन्होंने अर्थ की प्रौढ़ि को 
भी ओजोगुण कहा है।” मम्मट, विश्वनाथ आदि आचार्य चित्त के विस्ताररूप दीपत्त्व को ओजगुण मानते हैं। 
इसमें पदरचना समासबहुल एवं औद्धत्त्वपूर्ण होती है।” उनके मत में परम्पराप्राप्त श्लेष, समाधि उदारता 
और प्रसाद गुण, ओज में गुण में ही अन्तुर्भुक्त हो जाते हैं।” ऐसा प्रतीत होता है कि नैषधकार भी मम्मट 
आदि आचार्यों के मत से सहमत हैं क्‍योंकि उन्होनें प्रसाद गुण का शब्दतः नाम नैषध में नहीं लिया। आचार्य 
मम्मट के पूर्ववर्ती आचार्य वामन एवं भामह ने प्रसाद गुण को मान्यता प्रदान की। वामन ने रचना की 
शिथिलता एवं अर्थ की स्पष्टता को प्रसाद गुण माना जब कि भामह के मत में जिसका अर्थ विद्वानों से 
लेकर स्त्रियों और बच्चों तक की समझ में आ जाय, वही प्रसाद (गुण) है यथा - 


माधुर्यमभिवाञ्छन्तः. प्रसादञज्च॒ सुमेधघशः | समासवन्ति भूयांसि न पदानि प्रयुञ्जते ॥ 
केचिदोजो5निधित्सन्तः समस्यन्ति बहून्यपि | यथा मन्दारकुसुमरेणुपिज्जरितालका ॥ 
श्रव्य॑ नास्तिसमस्तार्थ काव्यं मधुरमिष्यते । आविद्वदड्गनाबालप्रतीतार्थ.. प्रसादवत्‌ ॥* 


ने० 6/93 

श्रव्यं नास्तिसमस्तार्थ काव्यं मधुरमिष्यते - काव्यालं 2/3 

मधुरं रसदद्वाचि वस्तुन्यपि रसस्थितिः | येन माद्यन्ति धीमन्तो मधुनेव मधुव्रताः ॥ काव्यादर्शश /5] 
पृ०थक्पदत्तवं माधुर्यम्‌ - का०लं०्सू० 3/]/2] 

उक्ति वैचित्र॒यं माधुर्यम्‌ - का०लं०्सू० 3/2/0 

5. श्रृंगारे विप्रलम्भाख्ये करुणे च प्रकर्षवत्‌। माधुर्यमार्दतां याति यतस्तत्राधिकं मनः || ध्वन्या० 2/8 


- आहलादकत्त्‌वं माधघुर्य श्रृंगारेदुतिक्रारणम्‌ | करुणे विप्रलम्भे तच्छान्ते चातिशयान्वितम्‌ ॥ का०प्र० 8/68 
- मूर्ध्ति वर्गान्त्यगाः स्पर्शा अटवर्णा रणौ लघू | अवृत्तिर्मध्यवृत्तिया माधुर्ये घटना तथा ॥ का०प्र० 8/74 


... - चित्तद्रवीभावगयों हलादो माधुर्यमुच्यते | - सा०द० 8/2 
6. तदोजस्तद्यशसः स्थिताविमौ वृथेतिचित्ते कुरुते यदा यदा | 

तनोति भानों: परिवेषकैतवात्तदाविधिः कुण्डलनां विधोरपि ॥ नै० /]4 
7. ओजः समासभूयस्त्वमेतद्‌ गद्यस्य जीवितम्‌ । पद्येइप्यदाक्षिणात्यानामिदमेक॑ परायणम्‌ ॥ काव्यादर्श ]/80 
8. गाढबन्धत्वमोजः - का०सू० वृ0 3//5 

अर्थस्यप्रौढिरोज: - वही 3/2/2 | 
9. ओजशि्चत्तस्य विस्ताररूपं दीप्तत्वमुच्यते। ....... तथा समासो बहुलो घटनौद्धत्येशालिनी। - सा०द० 8/4,7 
0. श्लेषः समाधिरौदार्य प्रसाद इति ये पुनः ॥ 

- गुणाश्चिरन्तनैरुक्ता ओजस्यन्तर्भवन्ति ते | माधुर्यव्यअजकत्वं यदसमासस्य दर्दितम्‌ ॥ स०द० 8/9,]0 
]. शौथिल्यं॑ प्रसाद: - का०सू० वृ0 3//6 द 

- अर्थवैमल्यं प्रसाद:: वही - 3/2/3 
82. काव्यालं० 2/], 2, 3 


कु... ९3 हैओ शक 
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अलड्कार सिद्धान्त - 


नैषधीयचरितम्‌ में अलड्कार सिद्धान्त के कुछ सन्दर्भ देखने को मिलते हैं। अलडकारों के 
बीजतर्तव वेद, उपनिषद्‌, अष्टाध्यायी एवं ब्राह्मण ग्रंथों' में मिलने के साथ-साथ पूर्व में काव्यशास्त्र को 
अलंकारशास्त्र अभिषहित किये जाने से भी अलंकार की प्राचीनता की पुष्टि होती है। श्रीहर्ष ने अलंकार शब्द 
के लिए अलंकृत या अलंकृति* शब्द का प्रयोग किया है, जिससे उनके ऊपर ऋगवेद के प्रभाव का 
आकलन किया जा सकता है, क्योंकि ऋग्वेद में अलंकार के लिए “अरंकृति शब्द का प्रयोग मिलता है।* 
वैयाकरणों ने अलंकार की व्युत्पत्ति, अलंकरणम्‌ अलंकारः, अलंकृतिः अलंकारः, अलं क्रियते अनेन इति 
अलंकार (अलम्‌ + कू + घजञ),* विविध रूपों में की है। विभिन्‍न काव्यशास्त्रीय मर्मज्ञॉँ" की अलंकार सम्बन्धी 
परिभाषाओं का सार यह है कि जो काव्य को अलंकृत करे, वही अलंकार है। जिसप्रकार लोक में 
कुण्डलहारादि विविध आभूषणों से अलंकूत ललनाओं का सौन्दर्य निखर उठता है, ठीक उसी तरह विभिन्‍न 
अलंकारों से मण्डित कविताकामिनी भी शोभायमान होकर निखर उठती है। वास्तव में काव्यस॒जनकाल में 
कवियों के अर्न्त्मन में भावों के संचरित होने पर सहजतया ही अलंकारों का समावेश हो जाता है, क्योंकि 
प्रायः सभी प्रतिभावना कवि अपने काव्य को श्रेष्ठतम रूप देने की अभीष्सा रखकर ही काव्यसजन में प्रवृत्त 
होते हैं, उसी श्रृंखला में हम नैषधकार को भी रख सकते हैं। अलंकारों का क्रमिक एवं व्यवस्थित विवेचन 
काव्यशास्त्रीय रूप में भामहकृत काव्यालंकार में मिलता हैं। राजानक रुय्यक ने तो इन्हें अलंकार सिद्धान्त 
का प्राचीनतम आचार्य घोषित करते हुए इन्हें अलंकारप्रजापति एवं चिरन्‍्तन आलंकारिक की पदवी से भी 
समलंकूत किया है। 


अलंकारों के अन्तर्गत उपमा अलंकार का सन्दर्भ नैषधकार ने नल द्वारा हंस को पकड़ लेने के 
पश्चात हुई घटनाओं के वर्णनक्रम में समुपस्थाप्नित किया है जहाँ वह कहते है कि उस सुन्दरपक्षी से रहित 
सरोवर को त्यागकर तीरस्थ राजहंसमण्डली चली जाने लगी, उस समय ऐसा लग रहा था मानो सरोवर 
की शोभा ही चली जा रही हो | यथा - 


.  वाय वायाहि दर्शते मे शौभा अरंकृता - ऋ० /2/] 
- का ते अतस्त्यरंकृति सूक्‍तः - ऋ० 7/29/3 
- वसनेन अलडकारेणेति संस्कृर्वन्ति - छा0 उ0 8/8/5 
- अलड्कृञज्‌ - अष्टा० 3/2/36 
2. वदनालंकृतिमात्रमक्षिणी नै० 2/55 
- अलंकृतासन्नमहीविभागैरय॑ ---- नै० 8/89 
- अलंकृताड्गाद्भुतकेवलाड्गी --- नैं० (0/08 . 
3. वाय वायाहि दर्शते में शौभा अरकृता - ऋ० /2/ 
- का ले अस्त्यरंकृति सूक्‍्तैः - ऋ० 7/29/3 
4, भावे घञ्‌ - अष्टा० 3/3/8 
5. काव्यशोभाकरान्‌ धर्मान्‌ अलंकारन्‌ प्रचक्षते - दण्डी, काव्यादर्श 2/] 
- काव्य॑ ग्राह्ममलड्कारात्‌। सौन्दर्यमलड्कारः। का०सु० वृ0 /]!] 2 
- अंगश्रितास्त्वलंकारः मन्तव्याकटकादिवत्‌। आनन्दवर्धन,- ध्वन्या० 2/6 
- हारादिवदलंकारास्टेइनुप्रासोपमादय:।. मम्मट क०प्र० .8/67 
- काव्यात्मनो व्यंग्यस्थ रमणीयताप्रयोजका अलेंकारोः-"पं..रा; जगन्नाथ-रसगंगाघ्र 
- शब्दार्थयोरस्थिरा ये धर्मा: शोभातिशायिनः | रसादीनुपकुर्वर्कन्तोड लंकारास्तेइड्गदादिवत्‌ || विश्वनाथ, सा०द० 0/] 
- उपकारत्वात अलंकारः सप्तममंगमिति यायावरीयः | ऋतें च तत्स्वरूपपरिज्ञानात्‌ वेदार्थानवर्गातिः || राजशेखर, काव्यमीमांसा। 
6. इह तावद्भामहोद्भटप्रभृतयश्चिरंतनालंकाराः प्रतीयमानमर्थ वाच्योपस्कारतयालंकारापक्षनिक्षिप्तं मन्यन्ते। 
- अलंकार सर्वस्व, पृ० 3. 
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पतत्रिणा तद्र चिरेण वज्चितं श्रियः प्रयान्त्याः प्रविहाय पल्वलम्‌ । 
चलत्पदाम्भारुहनूपुरोपमा_ चुकूजकूले. कलंहसमण्डली ॥[ 


यहाँ कवि के मत में हंसों के शब्द ही उसी (सरोवर के) शोभा के चरणकमलों के नूपुर शब्द थे। 
आचार्य मल्लिनाथ कहते हैं. “उपमा शब्दो$पि मुख्यार्थानुपपत्ते: सम्भावना लक्षक इत्यवधेयम। एवं नारायण 
का मन्तव्य है” तत्‌ पल्वलमल्पसरः प्रविहाय त्यक्त्वा प्रयान्त्या गच्छन्त्या श्रियः शोभायाः शब्दच्छलेन चलन्ती 
ये पदाम्भोरुहे चरणकमले तयोवर्तमानौ नूपुरौ तदुपमा तत्तुल्या। ---- तस्या नूपुरतुल्यत्तवं वा।” काव्यशास्त्र में 
अलंकारों के प्रमुख तीन भेद होते हैं। शब्दालंकार, अर्थालंकार एवं उभयालंकार। उपमा, रूपक, उत्प्रेक्षा 
आदि अलंकार अर्थालंकार के अन्तर्गत आते हैं एवं जो अलंकार किसी शब्द विशेष के पर्यायवाची शब्द 
रख देने पर भी तिरोहित नहीं होते, वरन्‌ अर्थगत सौन्दर्य का पोषण करते हैं, वह अर्थालंकार कहलाते हैं। 
भरतमुनि के मत में काव्यबन्धों में जहाँ सादृश्य केआधार पर किसी वस्तु की किसी अन्य वस्तु से तुलना 
की जाती है वहाँ उपमा अलंकार होता है। यह उपमा वर्ण, आकृति तथा गुण के सादृश्य के आधार पर 
सम्भव होती है, एवं यह 4 प्रकार से दी जा सकती हैं एक की एक से एक की अनेक से, अनेक से एकी 
की, एवं अनेक से अनेक की।* प्रायः सभी काव्यमनीषियों से उपमा अलंकार की अपनी परिभाषाओं* के 
वर्णन में उपमा अलंकार के चार प्रमुख अंगों उपमेय, उपमान, साधारण धर्म तथा उपमा वाचक शब्द यथा- 
इव, सदृश, इत्यादि का प्रयोग किया है। श्रीहर्ष ने भी उपमा के साथ उसके प्रमुख अंगो का यथास्थान 
वर्णन कर उपमा अलंकार के शास्त्रीय पक्ष को उजागर किया है। 


. नै० /27 
2. नै० ]/27, मल्लिनाथ एवं नारायण की टिप्पणी 
3. यत्किडिचत्‌ काव्यबन्धेषु सादृश्येनोपमीयते | उपमा नाम सा ज्ञेया गुणःकृतिसमाश्रयाः || 
एकस्यैकेन सा कार्या ह्यनेकेनाथवा पुनः | अनेकस्य तथैकेन बहूनां बहुभिस्तथा | ना०शा० ]6/44, 45 
4... _- यद्असद्‌ तत्सदृशमिति गार्ग्य;। तदासां कर्म - निरुक्‍्त 3/3/4 
- विरूद्धेनोपमानेन देशकालक्रियादिभिः | उपमेयस्य यत्साम्यं गुणलेशेन सोपमा ॥| भामह - काव्यालं० - 2/30 
- यथाकथजउिचत्‌ सादृश्य॑ यत्रोद्भूतं प्रतीयते | उपमा नाम सा तस्याः प्रपंचो5यं प्रदर्श्यते || दण्डी- काव्यादर्श 2/4 
- यच्चेतोहारि साधर्म्यमुपमानोपमेययों: । मिथो विभिन्‍नकालादि शब्दयोरुपमा तु तत्‌॥ उद्भट-काव्या सारसं-]/5 
- उपमानोपमेयस्य गुणलेशतः साम्यमुपमा - वामन का०सू० वृ0 4/2/] 
- स्तुतिनिंदातत्तवाख्याख्यानेषु - वही 4/2/7 
- उभयोः समानेमेक गुणादिसिद्धं भवेद्यथैकत्र | अर्थन्यत्र तथा तत्साध्यत इति सोपमा त्रेधा ॥ रुद्रट-काव्यालं - 8/4 
- साधर्म्य उपमा भेदे । उपमानोपमेययोरेव न तु कार्यकारणयोः साधर्म्य भवतीति तयोरेव समाननेन धर्मेण सम्बन्धः 
उपमा - मम्मट का०प्र० 0/87 एवं वृत्ति, पृ० 544 
- विवक्षितपरिस्पंद मनोहारित्वद्धिये, वस्तुनः केनचित्‌ साम्य॑ तदुत्कर्षवतोपमा । 
तां साधारणपघर्मोक्तौ वाक्यार्थ वा तदनन्‍्वयात्‌ इवादिरपि विच्छित्यायत्रवक्ति क्रियापदमू | कुन्तक- वक्रो0 जी0 3/32,32 
- तत्प्रसिद्ध्यनुरोधेन यः परस्परमर्थयोः | भूयोइवयवसामान्ययोगः सेहोपमा मदाः | भोज- स०क० 8/3 
- उपमानोपमेययोः साधर्म्ये भेदाभेदतुल्यत्वे उपमा । साधर्म्ये त्रयः प्रकाराः भेदेप्राधांन्य॑ व्यतिरेकवत्‌ । अभेदप्राधान्य॑ 
रूपकवत्‌ | द्वयोस्तुल्यत्वं यथा स्याम्‌ | यदाहुः किञ्चित्‌ कश्चिच्च्‌ विशेषः स्‌ विशदः सदृशतायाः ॥- रुय्यक अलं0 
सर्व0, पृ० 2], 22 कर 
- साम्य॑ वाच्य॑ वैधर्म्य वाक्‍्यैक्य उपमा द्वयोः | विश्वनाथ, सा०द० ]0/[4 3, 
- उपमा यत्र सादृश्य लक्ष्मीरुल्लसतिद्दयोः | जयदेव - चन्द्रलोक 5/]] 
- स्वतः सिद्धेनभिन्‍्नेनसम्मतेन च धर्मतः। साम्यं अव्येन वर्णस्य वाच्यं चेदेकदोपमा ॥ विद्यानाथ प्रतापद्रयशोभूषण पृ०254 
- उपमिति क्रियानिष्त्तिमत्सादृश्यवर्णममुपमा । 7 क्‍ 
अलंकारभूतोपमालक्षणत्वं तदेवादुष्टाव्यंग्यत्व विशेषित्तम्‌ ॥ अप्यय्यदीक्षित - चित्रमीमांसा पृ० 20 
- उपमा यत्र सादृश्यलक्ष्मीरल्लसति द्वयो॥ - यत्रोपमानोपमेयंयोः सहृदयाहूलादकत्वेन चारुसादृश्यमुद्भुमतयोल्लसति 
व्यंग्यमर्यादां विना स्पष्टं प्रकाशते तत्रोपमालंकारः-अप्पय्यदीक्षित - कुचलयानंद, पृ० 7 
- सादृश्यं सुन्दर वाक्यार्थोपस्कारकमपमामिति: सौन्दर्य धायकत्वम्‌ "| चमत्कृतिरानंदविशेषः सहृदयप्रमाणकः 
पं, जगन्नाथ रस गंगा , पू० 204 . ..+ कह: । ा 
5. त्वयैकसत्या तनुतापशड्कया ततो निवत्त्य॑ न मनः कंथचन्‌ | . ./:: 
हिमोपमा तस्य परीक्षणक्षणे सतीषु वृत्ति: शतशो निरूपिताः ॥ नै० 9/5 
सरोरुहं तस्य दृशैव निर्जितं जिताः स्मितेनैव विधोरपि श्रियः । 
कुतः पर॑ भव्यमहो महीयसी तदाननस्योपमितौ दरिद्रता ॥ नै० /24 










कक 





<7० 70%! 
| 


79 
नैषधीयचरितम्‌ में उपमान की चर्चा करते हुए नैषधकार कहते हैं - 


सत्येव साम्ये सदृशादशेषाद्‌ गुणान्तरेणोच्चकृषे यदडगेः | 
अस्यास्ततः स्यात्तुलनापि नाम वस्तुब्वमीषाम्पपापमानः ॥ 


देवदूत बने नल स्वयं अदृश्य रूप में रहते हुए दमयन्ती को टेखकर उसकी सुन्दरता का वर्णन 
करते हुए कहते हैंकि इसके (दमयन्ती के) अंग सभी समान वस्तुओं से सादश्य रहने पर भी किसी न 
किसी अन्य गुण के कारण उत्कृष्ट हो गये हैं। अतः इनकी समानता तो अन्य पदार्थो में किसी प्रकार 
सम्भव हो सकती है, किन्तु इन अंगो (दमयन्ती के अंगों) की उपमा के लिए किसी अन्य को उपमान 
बनाना तो इनका अपमान करना होगा।* स्पष्ट है कि यहाँ नैषधकार की दृष्टि में दमयन्ती के अंगों का कोई 
भी उपमान विद्यमान नहीं हैं क्योंकि साधारण धर्मत्वेन प्रसिद्ध पदार्थ ही उपमान होता हैं और ऐसा कोई 
उपमान नहीं हैं जिसमें सौन्दर्य रूप साधारण धर्म दमयन्ती के अंगों की अपेक्षा अधिक सौन्दर्यमण्डित हो 
परन्तु मनीषी कवि चमत्कापूर्ण ढंग से उपमेय उपमान की परिभाषा भी बदल देते हैं जैसा कि श्रीहर्ष ने भी 
यहाँ किया है जहाँ वह कहते हैं कि (बारात आगमन के समय) कुण्डिनपुरवासी प्रजा भी अलंकारों से 
सुशोभित थी, सारे भवन सुन्दर चित्रों से दीप्तिमान हो रहे थें कुण्डिपुर की भूमि मणिजटित हो रही थी। 
इस प्रकार अब तक स्वर्ग उपमान था भूलोक उपमेय, परन्तु अब (असीम सौन्दर्यसज्जा से) भूलोक ही 
उपमान बन रहा था। यथा - 


विभूषणैः कज्चुकिता बभुः प्रजा विचित्रचित्रैः स्नपितत्विषों गृहाः । 
बभूव तस्मिन्मणिकुट्टिमैः पुरे वपुः स्वमुर्व्यां परिवर्तितोपमम्‌ ॥* 


इस संदर्भ में नारायण का अभिमत है “तस्मिन्पुरे प्रजाः पौरा जानपदाश्च विभूशणैरलंकारैः 
काञ्चुकिता नानारत्नकान्तिच्छादितसर्वावयवाः सनन्‍्तो वभुः शुशुभिरे | तथा वर्णमात्रकल्पितेषु निर्जविष्वषि 
रूपकेशु जीवदभ्रमापादनादिचमत्कारकरणाद्विचित्रचित्र॑. राश्चर्यकारिभिः._ कुड्यलिखितनानावर्णरूपकै: 
स्नपितत्विष उज्ज्वलीकृतदीप्तयोः गृहाः बभु। एवं जंगमस्थावररूपान्यतया तथा मणिकृटिटमैश्च 
मणिबद्धभूमिभिः कृत्त्ठा उर्व्या: स्व॑ सहजं मृन्मयं वपुः केनापि ब्रह्मादिना परिवर्तिता उपमा यस्यतद्रूपान्तरं 


[.  नै० 7/4 

2. यत्‌ अंगैर्भम्या अंगैर्मुखाद्यवयवैरर्थाद्गुणान्तरेण वृत्तत्वादिना गुणेन चन्द्रादिना, सम॑ साम्ये सत्येव सदृशात्कविसमये मुखादेः 
सदृशत्वेनोपमानत्वेनाभिमताच्चन्द्रादेरशेषात्सकलाद्वस्तुन सकाशाद्गुणान्तरेण केनचिद्गुणान्तरेणान्येन गुणेन कृत्वा 
यद्यस्माद्‌, उच्चकृषे उत्कृष्टैर्जातम। ततस्मादर्थात्‌ अस्याः अंगैः कृत्तवा सदृशस्य चन्द्रादेवस्तुनस्तुलनापि समीकरणमपि तैः 
सह साम्यं॑ वा स्यथान्नाम। कविसमये सर्वन्रोपमानस्याधिक्यमू, उपमेयस्य च न्यूनत्वं प्रसिद्धम। तथा चान्यत्र 
रमणीमुखाद्यपेक्षया चन्द्रदेराधिक्यादुपमानत्वम्‌, मुखादेश्च न्यूनत्वादुपमेयत्वं घटते। आस्यास्तु मुखं यद्यपि वर्तुलत्वेन चन्द्रेण 
समान॑ तथापि चन्द्रपेक्षयाइधिकामृतयुक्तत्वेनाधिकगौरत्वेन कलंकाभावेन च चन्द्रादधिकम्‌। नेत्रे अप्याकारेण नीलिम्ना च 
यद्यपि नीलोत्पलदलेन समाने तथापि नीलोत्पलदलस्यथ कठाक्षविक्षेपादिराहित्येणन स्वस्थ तप्साहित्येन 
नीलोप्तलदलापेक्षयाधिके। एवमोष्ठादेरपिकेनचिद्गुणेन साम्ये सत्येव गुणान्रेण वन्धूकाद्यपेक्षयाधिक्यं दृष्टव्यम्‌| - तथा 
चन्द्राद्ययाधिक्येनैतदीयवदनाद्यंगानामुपमानत्वम्‌। चन्द्रदेश्वैतदीयवदनाद्यपेक्षया न््यूनत्वेनोपमेयत्वमिति चन्द्रो भैमीमुखसदृश 
नीलोत्पलं च मैमीनयनसदृशमिति एवं सदृशस्य चन्द्रादेभोमीवदनदिना सूमीकरणं साम्यं वा भवेदपि 
भैमीवदनादेरुपममान त्वं चन्द्रदेश्चोपमेयत्वं युक्तमेवेत्यर्थल अभीषामेतदीयानामंग्गनां तु पुनर्वस्तु चन्द्रादिलक्षणमुपमा उपमान 
अपमानों घिक्कार एवं, अर्थादमीषामेव, हीनस्योपमानत्वाभावात्‌ु, अधिकस्योपमेयत्वाभावादेति भाव:ः यत उच्चक॒षे 
ततोहेतोरस्या भैम्यास्तुलनापि स्थान्नाम। साम्य॑ विनोत्कर्षो न सिध्यतीति साम्यमप्यस्तु नाम, वस्तु तु ॒परमार्थस्तु 
अमीषामंगानामुपमानं तिस्कार इति वा। नै० 7/4 नारायण 
' तथा हि वस्तुतः परमार्थत॑ंस्तु अभीषामंगानामुपमां तुलना तस्या अवमानोइपनानः उत्कृष्टानामसमानैः सह 

समातपादनमवमान एवेत्यर्थ। | नै० 7/4 मल्लिनांथ ._ 
3. नै० ]5/5 | 
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प्रापितमिव बभूव। पातालस्य रम्यतरत्वात्पातालमुपरि जातमिवेत्यर्थ इत्युत्प्रक्षा। परिवर्तिता विनिमयिता उपमा 
उपमानं स्वर्गादि येन। उपमानत्वेन प्रसिद्धस्य स्वर्गस्योपमेयत्वं कृतम्‌। स्वयं च तस्योपमानं जातमित्यर्थ इति 
वा! उपमेय, उपमान एवं उपमाता की चर्चा करते हुए श्रीहर्ष नलमुखेन (दमयन्ती सौन्दर्य वर्णन प्रसंग में) 
अभिहित करते हैं कि सुन्दर चन्द्र आदि उपमान पदार्थों ने दमयन्ती के मुख आदि अंग (उपमेय) से जैसे- 
जैसे अपकर्षों को प्राप्त किया, वैसे, बैसे वे नाचने लगे, क्योंकि उपमा देने वाला कवि (उपमाता) उत्कृष्ट 
छुंमयन्ती के मुख आदि अंग की उन्हीं चन्द्र आदि पदार्थ को महत्त्व देंगे। यथा- 


भव्यानि हानीरगुरेतदड्गद्यथा यथानर्ति तथा तथा तैः । 
अस्याधिकस्योपमयोपमाता दाता प्रतिष्ठां खलु तेभ्य एवं ॥* 


इस प्रसंग में मल्लिनाथ का कथन है “अधिकस्योत्कृष्टस्यास्य भैम्यड्गस्योपमया उपमानीकरणेन। 
अथवा गत्यन्तराभावात्‌ तैरेव तुलनया तेषामेवोपमानीकरणेनेत्यर्थ:। तेभ्यश्चन्द्रादिभ्य एव प्रतिष्ठां दाता 
दास्यतित।! तथा च यथा कथंचित्‌ प्रतिष्ठालडकारे उपमेयत्वेन वा, उपमायामुपमानत्वेन वा 
कविप्रसादाच्चन्द्रादीनां पुनः प्रतिष्ठा भविष्यति इत्यनर्तीत्यर्थ। एवं नारायण के मत में भी यहाँ उपमा के 
अंगों के शास्त्रीय पक्ष का नैषधकार ने विवेचन उपस्थित किया है।' उपमा अलंकार के प्रमुख अंगों उपमेय, 
उपमान, साधारण धर्म तथा उपमा वाचक शब्दों को निम्न रूप से समझा जा सकता है -“कमलमिव मुखं 
सुन्दरम|” इस वाक्य में मुख उपमेय है, चन्द्रमा उपमान है सौन्दर्य साधारण धर्म है, तथा समान (इव) 
उपमा वाचक शब्द है।* 


आचार्य पाणिनि ने भी “उपमानानि सामान्यवचनैः* के माध्यम से उपमान शब्द का पारिभाषिक अर्थ 

में प्रयोग किया है एवं आचार्य पतंजलि ने उपमान तथा उपमेय के बीच भेदाभेद सम्बन्ध की परिगणना की 
? महर्षि पतञ्जलि के इसी अभिप्राय को अलंकारसर्वस्वकार ने स्पष्ट करते हुए कहा है कि सदृशता का 
वह विषय है, जहाँ कुछ उभयनिष्ठ सामान्य धर्म हों एवं कुछ विशिष्ट घर्म | पतंजलि मुनि का अभिमत है 
कि अनिरज्ञाति अर्थ के ज्ञान के लिए उपमान का प्रयोग होता है यदि उपमेय के धर्म ज्ञात न रहें तो भी 


नै० 5/]5 नारायण 
नै० 7/6 
नै० 7/6 मल्लिनाथ 
भव्यानि शोभमानानि चन्द्रादीनि वस्तृनि एतस्या वदनाद्यंगात्‌ सकाशात्‌ यथा यथा येन येन प्रकारेण यावद्‌ यावद्‌ 
हानीरपकर्षान्‌ अगुः प्रापु: तैश्चन्द्रादिभिस्तथा तथा तावत्तावत्‌ अनर्ति नृत्तम। अपकर्षप्रापवपि कथ्थं नृत्तमत आह-खलु 
यस्मादघिकस्योत्कृष्टस्य (अस्य) एतदीयांगस्य उपमया साम्येन उपमाता कदिर्युनेभ्योइपि तेभ्यश्यन्द्रादिभ्य एव प्रतिष्ठा 
माहात्मं दाता दास्यति। भैमीमुखसदृशश्चन्द्रादिरिति * वर्ण्यनागास्तदुण्मेयताप्रतिष्ठाप्राप्या. अधिकानि 
भैभ्यंगान्यस्माकमुपमानानि वयं धन्या इति उत्तमो$5स्माक प्रतियोगीत्यानन्देन नृत्यन्तीति भावः। भैमीमुखं क्रिंवदिति पृशष्टे 
चन्द्रस्य न्यूनत्वेडप्यन्यस्योपमानस्याभावाच्चन्द्रवदित्येव वक्‍तव्यं स्यात्‌। एवं नुयनादवपि द्रष्टव्यम्‌ - नै० 7/6 नारायण 
5. उप समीपे मीयते, परिच्छिद्यते (उपमानेन कर्ता, उपमेयं कर्म) अनया इति उपमा। पंकजादिपदवत्‌ योगरूढ़िमिदम्‌ 
उपमापदम्‌। साधारण धर्मत्तवेन प्रसिद्धः पदार्थ: उपंमानम्‌ | साधरणधर्मकत्तया वर्णनीयः पदार्थ: उंपमेयम्‌। उभयंत्र (उपमाने 
उपमेये च) संगतो धर्मः साधारणधर्मः इवादियथांदिपदानि उप॑मावाचकानि। प्रो. लक्ष्मीकांत दीक्षित- अलंकारमंजूषा, पृ०]4 
उपमाने उपमेये च संगतोधर्मः साधारणो धर्मः। यथा कमलमिव मनोझं मुखमित्यत्र मनोजञ्ञत्वधर्मसम्बन्धात्तद्कत्तया प्रसिद्धेन 
कमलेन सह मुखमुपमीयते इति - मनोज्ञत्वं साधारणों धर्म:। का०प्र० नागेश्वरी टीका /  ' 
- द्योः समानो यो धर्म उपमानोपययो: |... पओ 
समास उपमानानां शब्दैस्तदभघीयते ॥ वा०प० 3, वृत्तिसमुद्देश. पृ० 362, एवं 365, 368, 37] 
अष्टा० 2/]/55 
कानिपुनरुपमानि? + कि यदोवोषमानं लदेबोषमेयमोहोस्विंदन्यदेवोपमानमन्यदुपमेयम्‌? कि चातः? यदि यदोवोपमानं 
तदेवोपमेयं, क इहोपमार्थ: 'गौरिव गौरिति"? अथान्यदेवोपमानमन्यदुंषमेयं क इहोपमार्थ:-'गौरिवाश्व' इति। एवं तहिं यत 
किज्चित्सामान्यं कश्चिच्च विशेषस्तत्रोपनानोषमेये भवतः।--मानं हि नामानिर्ञातज्ञानार्थमुपादीयतेअग्निज्ञातार्थ॑ ज्ञास्थामिति" 
तत्सामीप्ये यन्नात्यन्तायमिमीते तदुफ्मान “गौरिवागबब! इति/ गौर्निज्ञातो, गवयोइनिज्ञातिः। म०भा० 2/]/55 
8. यत्र किज्चित्सामान्यं कश्चिच्च विशेषः स विषयः सदृश॒लायाः। अलं, सर्व, पृ० 3] 


बुँं>.. ९ैं+3 के. मम 
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उपमान के ज्ञात धर्मों से उनका ज्ञान हो जाता हैं | भर्तृहरि भी पंतजलि के अनुरूप ही उपमेय एवं उपमान 
की व्याख्या करते हुए कहते हैं कि मान वह जिससे अनिर्ज्ञत वस्तु का पूरी तरह ज्ञान हो सके जैसे प्रस्थ 
पल आदि मापक साधनों से किसी मेय वस्तु का मान पूर्ण एवं निश्चित रूप से ज्ञात हो जाता है।! उपमान 
से अनिज्ञाति वस्तु के समान धर्मों का पूर्ण रूप से ज्ञान भले न हो सके, किन्तु फिर भी उपमान उसके ज्ञान 
का माध्यम बनता है। इसीलिए वस्तु या द्रव्य के निरज्ञात तथ्य का ज्ञान उपमान के द्वारा कराया जाता है 
एवं इससे उपमेय का स्वरूप भी स्वतः स्पष्ट हो ही जाता है। नैषधकार ने भी दमयन्ती के अंगों के लिए 
जिन-जिन उपमानों की चर्चा की साथ ही कुण्डिनपुर नगरी को स्वर्ग का उपमान बनाया उससे स्पष्ट हो 
जाता है कि दमयन्ती अनुपम सुन्दरीललना एवं कुण्डिनपुर नगरी भी (बारात आगमन काल में साज सज्जा 
के कारण) परम रमणीय बन गयी थी। 


आचार्य भरत” ने उपमा के 4, दण्डी ने 35* भेदों का वर्णन किया जबकि मम्मट ने उपमा अलंकार 
के दो भेद स्वीकार किये हैं। - पूर्णोपमा एवं लुप्तोपमा। पूर्णपमा में उपमा के चारों तत्त्वों का ग्रहण होता है 
एवं लुप्तोपमा में कुछ तत्त्वों का लोप रहता है। परन्तु परवर्ती आलंकारिकों में विश्वनाथ ने, जो नैषधकार के 
परवर्ती विद्वान्‌ है उन्होनें उपमा के 25 या 27 भेद माने हैं जबकि नागोजिभट्ट जैसे कुछ प्रमुख विद्वान 
उपमा के अन्य भेदों के प्रति अपनी असहमति प्रकट की है।" एवं नैषधकार भी उपमा के अन्य भेदों की 
शास्त्रीय मीमांसा के विवरण में मौन है। लेकिन फिर भी उपमा के अनेक भेदों का विवरण अलंकार 
शास्त्रीय ग्रंथों में देखने को मिलता है, एवं कवियों के द्वारा विवेचन का“विषय भी बनाया गया है। . 


उपमा अलंकार अलंकारों में सबसे प्राचीन अलंकार माना जाता है। ऋग्वेद, निरुक्‍्त 
अष्टाध्यायी,? रामायण," महाभारता' में इसका वर्णन मिलने से इरूकी प्राचीनता की पुष्टि होती है। 
काव्यशास्त्र का आदि ग्रंथ माने जाने वाले भरतमुनिकृत'* नाठशास्त्र में वर्णित चार अलंकारों में “उपमा' का 
नाम सर्वप्रथम मिलता है। महाकवियों की परम्परा में अश्वघोष*, कालिदास, एवं मार्घा- तथा भारवि 


अनिर्शातस्य॒निर्ज्ञतं येन तन्‍्मानमुच्यते | प्रस्थादि तेन मेयात्मा साकल्येनावधघार्यते ॥ वा०प० वृत्ति समुद्देश, पृ० 360 
अनिज्ञति प्रसिद्धेन येन तद्धर्म गम्यते | साकल्येनापरिज्ञानादुपमानं॑ तदुच्यते ॥ वही पृ० 36] 
नै० 7/3 ....... 09 
ना०शा० ]6/44 
काव्यादर्श 2/4 ....... 5] 
वस्तुतो<यं पूर्णालुप्ताविभागो शब्दशास्त्रव्युत्पत्तिकौशलपरत्वात्‌ अत्र शास्त्रे न ब्युत्पाद्यतामरहतीति।- का०प्र० त्रागेश्वरी टीका 
अभ्रातेव पुंस एति प्रतीची गर्तरुरिव सनये धनानाम्‌ | 
जायेव पत्य उशती सुवासा उषा ह्ृदेव निरिणीते अप्सः ॥ ऋ॥/]24/7 
8. अथात उपमा यदेतत्‌ सदृशमिति गार्ग्यः -निरुक्त 3/3/]4 
यथेति कर्मोपमा, भूतोपमा, रूपोपमा, वदिति सिद्धोपमा- वही 3/4/8 
9, उपमानाश्च - अष्टा० 5/4/37, उपमित॑ व्याप्रादिश्निः सामान्यप्रयोगे - अष्टा० 2//56, उपमानादाचारे - अष्टा० 
//0, तुल्यार्थरतुलोपमाभ्यां तृतीयाइन्यतरस्याम्‌ - अष्टा०2/3/72 
0. नीलमेघाश्निता विद्युतस्फुरन्ती प्रतिभाति मे | 
स्फुरन्ती रावणस्याइके वैदेहीव तपस्विनी ॥ रामा, 4/28/2 एवं 4//3, 5/5/4, 4/3/48 
]. पुष्प॑ पुष्पं विचिन्चीत॒ मूलच्छेद॑ न कारयेत्‌ । मालाकारइवारामे न ब्रथाइड्गारंकारकः || महा, उधोग 34/8 
42. उपमा दीपक चैव रूपक॑ यमक॑ तथा | काव्यस्थैते ह्मलंकाराश्चत्वार: परिकीर्तिता: ॥ नाग्शा० 6/43 
3. अश्वघोष-सौ०नं० [/53, 3/39, 4/42, 8/20 . 
4. कालिदास-कु० सं० ]/28, 3/54,67, 4/30, 5/82, 9/38 
रघु० ]/], ]], 46, 2/2, 20, 6, 6/67, 2/35, 3/60, 4/84, 5/7, ]7/ 
5. माघ शिशु 2/87, 9, ]!/40 । 
6. भारवि किरात0 2॥3 ,33 3/5,9,20.33, ]4/42, 7/2......... 9 
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आदि ने भी उसी काव्यशास्त्रीय परम्परा का अनुपालन करते हुए उपमा अलंकार की मीमांसा नैषध में की 
है। 


श्रीहर्ष ने पञ्चनली प्रसंग में शब्दालंकार के अन्तर्गत आनेवाले अनुप्रास अलंकार के विलास की 

मीमांसा अभिहित की है। स्मरणीय है कि जो अलंकार किसी शब्द विशेष के रहने पर रहते हैं लेकिन उस 
शब्द के पर्यायवाची शब्द रखने पर तिरोहित हो जाते हैं, वह शब्दालंकार कहलाते हैं। इसके अन्तर्गत 
अनुप्रास, यमक एवं शब्द श्लेष आदि प्रमुख अलंकार आते हैं | नैषधीयचरितम्‌ के तेरहवें सर्म के पंचनली 
प्रसंग वर्णन में, चारों देवों इन्द्र, अग्नि, वरूण एवं यम द्वारा नल रूप धारण करने पर, साथ ही स्वयं राजा 
नल के स्वयंवर सभा में उपस्थित होने पर पांच नल दमयन्ति को दृष्टिगोचर हुए। राजकुमारी दमयन्ती के 
सामने यह समस्या उत्पन्न हुई कि वह किसे वास्तविक नल समझकर उसको वरमाला पहनाये? वह मन 
ही मन सोचने लगती है कि यदि सरस्वती को वरमाला दे दूँ और कहूँ की आप ही इसे वास्तविक नल को 
पहना दीजिये, तो वह देवताओं की शत्रु बन जायेगी और यदि यह कहूँ कि जो वास्तविक नल हो वह खुद 
आकर मेरी वरमाला स्वीकार करें, तो ऐसा कहने में लज्जा परित्याग करने के कारण लोगों द्वारा मेरा 
उपहास होगा। इस प्रकार सोच में डूबी दमयन्ती, अपने मन में विचार करती हुई पुनः सोचती है कि अन्य 
नलों के समान रूपधारी यह पाँचवे (अन्तिम) नल ही न जाने क्‍यों मुझे भावविभोर (स्नेह सुधा सं सिक्‍त) 
कर रहा है। अर्थात्‌ इन प्रथम चार नलों को छोड़कर यह पाँचवां नल मुझे रुचिकर लग रहा है। इस कारण 
यह सत्य नल प्रतीत होता है। अथवा प्रथम तथा चरम (पहले तथा अन्त वाले) शब्दों के अक्षरों में समानता 
रहने पर भी “चरम' (अन्तवाले) शब्द में अनुप्रास (छेकानुप्रास, वृत्यनुप्रास, लाटानुप्रास आदि अलंकार) 
चमत्कार स्फुरित होता है। यथा- द 

इतरनलतुलाभागेषु शेषः सुधाभिः स्नपयति मम चेतो नैषधः कस्य हेतोः | 

प्रथमचरमयोर्वा शब्दयोर्वर्णसख्ये विलसति चरमेइनुप्रासभासां विलासः ॥* 


दूसरे शब्दों में कहा जा सकता है कि जिस प्रकार अन्तिम चरण में प्रास,भास एवं विलास में 
अनुप्रास अलंकार का चमत्कार स्फुरित होता है, उसी प्रकार इन पाँच नलों के तुल्य रूप होने पर भी, 
पॉचवानल ही दमयन्ती के चित्त को चमत्कृत कर रहा है। नैषध के प्रसिद्ध टीकाकार मल्लिनाथ ने भी 
नैषधकार के इस विवरण में अनुप्रास विलास के वर्णन की पुष्टि की है। नारायण भी मल्लिनाथ से सहमत 
दिखते हैं। इस प्रसंग में उनकी व्याख्यात्मक टिप्पणी का वर्णन भी समीचीन ही होगा वह कहते है 
“इतरेश्चतुर्भिनलैस्तुलां साम्यं भजत इति भागू, एष शेषः सुधाभिरमृतैः स्नृपयति आप्लुतमिव करोति। रूपसाम्ये 


*॥ 


. इस विवरण से ऐसा प्रतीत हो रहा है कि नैषघधकार महाकवि कालिदास के अभिज्ञानशाकुन्तलम्‌ में वर्णित निम्न कथन 
से प्रभावित हैं- असंशयं क्षत्रपरिग्रहक्षमा यदार्यमस्यामभिलाषि मे मनः। सतां हि ; सन्देहपदेषु वस्तुषु प्रमाणमन्तः 
करणप्रवृत्तय:॥| अभि०शा० /22 

2, नै० 3/54 । 

3. एपषु पञ्चसु मध्ये, इतरेषां चतुर्णा, नलानां तुलाभाक सादृश्यभाक, शेषः पञ्चमः, नैषधः कस्य हेतोः केनापि कारणेन, 
ममचेतः सुधाभिः स्नपयति, सतांहि सनन्‍्तेहपदेषु वस्तुषु प्रमाणमन्तःकरणप्रवृत्तयः“इति न्यायादनेनैन सत्यनलेन भाव्यमिति 
मन्‍्ये इति भावः। सत्यनलत्वप्रमापिकामहैतु्की मनः प्रीतिं दृष्टान्तेन द्रढयति प्रथमेति। प्रथमचरमयोः पूर्वोत्तरमयोः पूर्वोत्तरयो: 
द्वयोः, शब्दयोः वर्णसख्ये अक्षरसाम्ये सत्यपि चरमे उत्तरे शब्दे, अनुप्रासो वर्णवृत्तिलक्षणः छेकानुप्रासादिशब्दालंकारः, 
तस्यभासां शोभानां, विलासो वा चमत्कारिता एव, “वा स्यात्‌ विकल्पोपमयोरेवार्थंडपि समुच्चये” “इत्यमर: विलसति 
स्फुरति, तथा च अनुप्रासस्थले अन्तिमशब्दे वर्णसाम्यं यथा चमत्कारविधायकं भवति, तद्ददन्तिमे नैषध नलसाम्यमेव मम 
चेतसः परमप्रीतिसम्पादकं भवति, न त्वंत्र सत्यत्व॑ प्रयौजकं, यंतः सर्वे एव समानरूपा इतिभावः। अनुप्रासानां तादृशत्वे 
दृष्टान्तस्तु अलंकारग्रन्थे स्फुट एव, अथंवा अस्यैव श्लॉकस्य चरमचरणे विलस विलासः प्रासभास इति शब्दचतुष्टयेडपि 
सम्भवति, अथवा प्रथमशब्दप्रयोगान्तरं चरम शब्दे प्रयुक्ते एव तत्रानुप्रासः सम्भवति, यथा वा अश्नैवानुप्रासभासां विलास 
इत्यत्र सर्वसकाराश्रयत्वे अनुप्रासस्यान्लिमसकारे स्फुरणम्‌, एक्मन्तिमबुद्धौ विपरिवर्त्तमानत्वान्नलत्वाभिमानमात्रम्‌, एतावता 
अयमेवति निश्चयो युक्त इति भाक। नै० ]3/54 मल्लिनाथ। 
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सत्यप्येष एव मम मनसे यतो रोचते, तस्मादयमेव सत्यनलो भविष्यतीत्याशयः। सत्यनलत्वज्ञापक 
निरुपाधिकपरमप्रेमसंवादं दृष्टान्तेन प्रथयति प्रथमेति। वाइथवा युल्तमेतठ। प्रथमचरमयोरादिमान्त्ययोः 
शब्दयोर्वणैरक्षरै: सख्ये. मैत्रयां सम्यामपि. चरमे. पाश्व'त्ये. शब्देष्नुप्रासाभासां 
छेकानुप्रासवृत्यनुप्रासलाटानुप्रासाख्य शब्दालंकारकान्तीनां विलास, उल्लाश्चमत्कारो विलसति विशेषेण 
शोभते। वर्णसाम्ये सत्यपि प्रथमस्यानायासगतत्वात्‌, द्वितीयस्तु सदृशस्य पश्चादभूरिप्रयत्नसाध्यत्वाचरमे 
यद्यनुप्रासत्वं स्फूरति, तथापि द्वितीय साहित्ये प्रथमेडपि यथानुप्रासत्वमस्ति तथा सुन्दरान्तरविच्छेदेन 
पश्चादवलोक्यमानतयैव पज्चमश्चेतसे रोचते, नत्वत्र सत्यत्व॑ प्रयोजकम्‌, अतः सर्वेषपि तुल्या एवेति भावः। 
अत्रायमेव श्लोको दृष्टान्तः। अत्रत्ययोरेव प्रथमचरमशब्दर्वर्णसाम्ये सत्यपि चरमे चरम शब्द एवानुप्रासातिशयः 
न प्रथम शब्दे। प्रथम इत्युक्ते नानुप्रासः। प्रथमचरमयोरित्युक्ते तु चरम एवानुप्रासातिशयो दृश्यते न तथा 
प्रथम इत्यर्थ इति वा। यद्वा आद्यपादचतुर्थपादयोर्वर्णसाम्येसत्यपि चरमे चतुर्थपादेइनुप्रासभासां विलासो 
विलसति। उभयोरनुप्रासत्वे सत्यपि चतुर्थइनुप्रासभासां विलास इत्युक्तेस्तत्रैवानुप्रासत्त्वम्‌ न तु प्रथमे।! आचार्य 
मल्लिनाथ एवं नारायण की व्याख्या से स्पष्ट होता है कि जिस प्रकार वर्णों के सादृश्य रहने पर अनुप्रास 
अलंकार होता है उसी प्रकार (पाँच नलों में) रूपाकृति समान होने के कारण नैषधकार ने अनुप्रास अलंकार 
के विलासों की मीमांसा (दमयन्तीमुखात) की है। 


अनुप्रास अलंकार की मीमांसा सर्वप्रथम भामह ने की थी। उनके मत में समान रूप वर्णों की 
आवृत्ति को अनुप्रास कहते हैं।' तदनन्तर अनेकों काव्यविदों ने अपने अपने ढंग से अनुप्रास का विवेचन 
किया” परन्तु उनमें आचार्य मम्मट ने सबसे भिन्‍न पद्धति का आश्रय लेते हुए वर्णसाम्य तथा 
रसानुकुलवर्णनिबन्धन का प्राधान्य स्थापित करते हुए अनुप्रास की परिभाषा देते हुए कहा, “वर्णसाम्यम्‌ 
अनुप्रास:।” स्वरवैसादृश्येपि व्यज्जनसदृशत्वं वर्णसाम्यम्‌। रसाद्यनुगतः प्रकृष्टो न्यासोइनुप्रास:/ उन्होंने 
अनुप्रास के दो भेद किये-वर्णानुप्रास एवं शब्दानुप्रास, इन्हें क्रमशः निरर्थकवर्णानुप्रास एवं सार्थकवर्णनुप्रास 
भी कहते हैं। मम्मट नेवर्णानुप्रास के अन्तर्गत छेकानुप्रास एवं वृत्यानुप्रास का समावेश किया एवं शब्दानुप्रास 


. ने० ]3/54 नारायण 
2. सरूपवर्णविन्यासमनुप्रासं प्रचक्षते | - काव्यालं० 2/5 
नानार्थवन्तोइनुप्रासा न चाप्यसदृशाक्षराः | युक्त्यानया मध्यमया जायन्ते चारवो गिरः ॥ काव्यालं० 2/7 
3. वण्वित्तिरनुप्रासः पादेषु च पदेषु च। पूर्वानुभवसंस्कार बोधिनी यद्यदूरता | दण्डी - काव्यादर्श ]/55 
इत्यनुप्रासमिच्छन्ति नातिदूरान्तरश्रुतिम्‌ | न तु रामामुखम्भोजसदृशश्चन्द्रमा इति ॥ वही /58 
- सरूपव्यंजनन्यासं तिसृष्वेतासु वृत्तिषु | पृ०थक पृ०थगनुप्रासममुशंति कवयः सदा ॥ उद्भट- का०सा०सं० [/7 
- शेषः सरूपोइनुप्रास: | पदमेकार्थमनेकार्थ च स्थाननियतं तद्धिमक्षरं च शेषः। 
सरूपोडन्येन प्रयुक्तेन तुल्यपो$नुप्रास:। अनुल्वणोवर्णानुप्रासः श्रेयान्‌! उल्वणस्तु न श्रेयः | वामन -का०सू० वृ0 /2/8 
- एक्द्वित्रांतरित व्यंजनम विवक्षितस्वरं बहुशः। आवर्त्यते . निरन्तरमथवा. यदसावनुप्रासः ॥| रूद्रट - काव्या० 2/8 
- आवृत्तियाँ तु वर्णानां नातिदूरान्तरस्थिता | अलंकार: स॒विद्वभिरनुप्रासः  प्रदर्श्ते ॥ भोज-स.क, 2/70 
- व्यंजनस्यावृत्तिनुप्रासः। हेमचन्द, शब्दानुशासन, पृ० 295 
- अलंकारप्रस्तावे केवलस्वरपौनरुत्यमचारुत्वान्न गण्यंते। रूंथ्यक- अलंग्स० धघृ० 6 
- अनुप्रासः शब्दसाम्य॑ वैषम्येषपि स्वस्थ यत्‌ । [ 
स्वरमात्रसादृश्य॑ तु वैचित्रयाभावान्न ग्णितम्‌] 
रसाचनुगततत्वेन प्रकर्षेण न्‍्यासोइनुप्रासः ॥ विश्वनाथ सा०द० 0/3 एवं वृत्ति 
- एकेन द्वितैर्वा व्यज्जनैरन्तरितं व्यवहिंतं अथवा निरन्तरं अविवक्षितस्वरं यद्‌ व्यज्जनं बहुशों बहून वारान्‌ आवर्त्यते 
ततोइनुप्रास इति। आचार्य नेमिसाधु (रुद्रटालंकार टीका) । 
- तुल्याः श्रुतिः श्रवर्ण येषां तथाभूतानाम्‌ अक्षराणाम्‌ आवृत्तिः पुनः पुनः आवर्तनम्‌ उच्चारणमित्यर्थ:। स्फ्रद्गुण स्फ्रन्तो 
माधुर्यादयों गुणा भत्रतथा भूतः सोइनुप्रास/ वाग्भयलंकार टीका .: 
4. का०प्र० 9/79 एवं वृत्ति ७ कक 5 पे हक ३ ४ 
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के अन्तर्गत लाटानुप्रास माना पुनः लाटानुप्रास के दो भेद पदगत एवं नामगत किये। पदगत के दो भेद 
अनेक पदगत एवं एकपदगत तथा नामगत के तीन भेद समासासमासमगत्‌ एक समासगत, एवं 
विभिन्‍नसमासगत माने। इस प्रकार शब्दानुप्रास के पाँच भेदों को मम्मट ने अभिषहित किया।' ध्यातव्य है कि 
नैषधकार ने पंचनली प्रसंग में जिस अनुप्रास अलंकार के विलास की चर्चा की है उससे यही प्रतीत होता 
है संभवतः उनका आशय शब्दानुप्रास की ओर ही था। 


काव्यशास्त्र में श्लेष अलंकार की गणना शब्दालंकार (शब्दश्लेष) एवं अर्थालंकार (अथश्लेष) दोनों 
में की जाती है। जहाँ शब्द का परिवर्तन होते ही वाक्य का वैचित्रय या चमत्कार समाप्त हो जाय, वहाँ 
शब्दालंकार, एवं जहाँ शब्द के पर्यायवाची शब्द रखने पर भी वैचित्र॒य नष्ट न हो वहाँ अर्थालंकार माना 
जाता है अर्थात्‌ पूर्वोक्त अन्वयव्यतिरेक भाव ही इन अलंकारों के शब्दगत अथवा अर्थगत होने में 
परमनियामक तत्त्व है। श्रीहर्ष ने चमत्कारात्मक शैली में शब्दश्लेष अलंकार की भी मीमांसा नैषध में की है 
जहाँ हंस दमयन्ती के कथन के प्रत्युत्तर में कहता है कि- 


नृषेण पाणिग्रहणे स्पृह्ठेति नल॑ मनः कामयते ममेति | 
आश्लेषि न श्लेष कवेर्भवत्याः श्लोकद्दयार्थ: सुधिया मया किम्‌ ॥* 


अर्थात्‌ श्लेष कवि की भांति (श्लेषपण्डिता) तुमसे उच्चारण किये गये द्विजरापणिग्रहाभिलाषौ 
“चेतो नलंकामयते” के दोनों अर्थ को क्‍या सुधी ने नहीं समझा हैं? अर्थात्‌ मैं (हंस) आपके कथन को 
अच्छी तरह समझ गया हूँ यद्यपि तुमने स्पष्ट न कहकर श्लेष द्वारा अपना मनोरथ बतलाया है तथापि तुम 
नल को चाहती हूँ ऐसा तुम्हारे कथन के अभिप्राय (नलवरण) को मैने (हंस) ने समझ ही लिया है। यहाँ 
नैषधकार ने दमयन्ती को श्लेष कवि की संज्ञाप्रदान की है, क्योंकि उसने स्पष्टतया यह न कहकर कि मै 
नल से विवाह करना चाहती हूँ या मेरा चित्त नल को चाहता है बल्कि द्वयार्थक शब्दों को रखकर भी 
अपना मन्तव्य हंस के सामने रखा है। श्लेष अलंकार की प्रथम मीमांसा आचार्य भामह ने की थी। उनके 
मत में यदि गुण, क्रिया एवं नाम के कारण उपमेय का उपमान के साथ तादात्म्य या अभेद स्थापन हो तो 
श्लेष अलंकार कहलाता है। भरतमुनि ने श्लेष को अलंकार में स्थान न देकर गुणों में इसका निर्धारित किया 





4. का०प्र० 9/79 ...... 82 
नै० 3/69 । | 
3. श्लेषकवेः श्लेषभड्गया कवयित्र्याः श्लिष्टशब्दप्रयोक्‍त्रया इत्यर्थ:। नै० 3/69 मल्लिनाथ 
- है मभैमि! श्लेषकदेः पूव॑ राजकर्तुके पाणिग्रहणे मम वाउछेति, अनन्तरं मम मनो नलमभिलष्यतीति च 
श्लिष्टकवित्वकारिण्या: भवत्यास्तव क्रमेण -- “का नाम बाला” (नै०3/59) चेतो लड़्कामयते (नै० 3/67) इत्यादेः 
श्लोकद्दयस्यार्थों5भिप्रायः सुधिया विदुषापि केनचिन्नाश्लेषि नाज्ञायि, मन्दप्रज्ञेन मया नाज्ञायीति कि वाच्यम्‌। अथ च 
विदुषा श्लेषादिवर्णने पटुना मया नाञ्ञायि किम्‌? अपितु ज्ञात एव, किमर्थ गोपायसीति भावः ॥ ने० 3/69 नारायण 
4. मनस्तु य॑ नोज्ञति जातु यातु मनोरथः कण्ठपथं कथ्थं सः | 
का नाम बाला द्विजराजपाणिग्रहामिलाब॑ कथयेदलज्जा ॥ नै० 3/59 
5. इतीरिता पत्नरथेन तेन ह्ीणा च हृष्टा च बभाण भैमी | 
चेतो नलंकामयते मदीय॑ नान्यत्र कुलापि च सामिलाषम्‌ ॥ नै० 3/67 
0. उपमानेन यत्तत्त्ममुपमेयस्य साध्यते। गुणक्रियाभ्यां नाम्ना च श्ल़िण्टं तदमिघीयते । 
लक्षण रूपकेडपीदं॑ लक्ष्यते काममत्र तु | इंष्टः प्रंयोगोी. युगपदुपमानोपमेययोः || काव्यालं० 3/4,]5 
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एवं भरत के मत में अभीष्ट अर्थ समूह के द्वारा परस्पर अनुबद्ध पदों की श्लिष्टता को श्लेष कहते हैं।' विभिन्‍न 


विद्वानों 


की सारणि में” आचार्य मम्मट भी श्लेष की परिभाषा देते हुए कहते हैं कि श्लेष वह अलंकार है 


जिसमें अर्थभेद के कारण परस्पर भिन्‍न शब्द भी उच्चारण सारूप्य के कारण एक रूप प्रतीत हुआ करते हैं। 
यह अक्षरों के सारूप्ण के कारण आठ प्रकार का हुआ करता है* उपर्युक्त सभी विद्वानों की श्लेषसम्बन्धी 
मीमांसा के अध्ययन से यह संसूचना मिलती है कि नैषधकार आचार्य दण्डी से अधिक प्रभावित दिखते हैं 
क्योंकि उन्होंने भी यह माना है कि श्लिष्ट पदों (अनेकार्थक वाची पदों) से अनेक अर्थों का अभिधान होने 
पर शब्द श्लेष की निष्पत्ति होती है एवं दमयन्ती हंस वार्तालाप प्रसंग में इसका आख्यान भी किया है। साथ 
ही शब्दश्लेष में प्रयुक्त श्लिष्टपदों की सरणि का भी उन्होनें दमयन्ती स्वयंवर प्रसंग में यथेष्ट प्रतिपादन भी 
किया है, जहाँ दमयन्ती सरस्वती की वाग्रचना की प्रशस्ति करती हुई कहती है कि 


सा भडिंगरस्याः खलु वाचिकाइपि यदभारती मूर्तिमतीयमेव । 
श्लिष्टं निगद्यादृत वासवादीन्विशिष्य में नैषधमप्यवादीत | 
जग्रन्थ सेयं मदनुग्रहेण वचः स्रजः स्पष्टयितुं चतस्रः | 
दे ते नल तक्षयितुं क्षमेते ममेव मोहोइ्यमहो महीयान्‌ ॥ 
श्लिष्यन्ति वाचो यदमूरमुष्या कवित्त्वशक्तेः खलु ते विलासा | 
भूपाललीलाः किल लोकपालाः समाविशन्ति व्यतिमेदिनो5पि ॥* 


. ईप्सितेनार्थजातेन सम्बद्धानुपरस्पम॒ । श्लिष्टता या पदानां हि श्लेंध इत्यभिधीयते ॥ 
विचारगहनं यत्स्यात्‌ स्फुटं चैव स्वभावतः । स्वतः सुप्रतिबद्धं च श्लिष्टं तत्परिकीदितम्‌ ॥ नाग्शा० 6/98 ,99 


2.  श्लिष्टमिष्टमनेकार्थमेकरूपान्वितं वचः | तदभिन्नपदं भिन्‍नपदप्रायमिति द्विधा ॥ दण्डी काव्यादश 2/30 


|| 


एकप्रयत्नोच्चार्याणां तच्छाया चैव विभ्रताम्‌। स्वरितादिगुणैरिन्नैर्बन्धः श्लिष्टमिहोच्यते '। 

अलंकारान्तरगतां प्रतिभा जनयत्पदैः । द्विविधैरर्थ शब्दोक्तिविशिष्टं तत्प्रतीयताम ॥ उद्भट का0सा0सं0 4/9,0 
स च धर्मेषु तंत्रप्रयोगो श्लेष। उपमानोपमेयस्य धर्मेषु गुणक्रियाशब्ददरूपेषु तत्तवारोपः॥ वामन का०सू०वृत्ति 4/3/7 
वकक्‍तुं समर्थमर्थ सुश्लिष्टाक्लिष्ट विविधपदसन्धि | युगपदनेक॑ वाक्य यत्र विधीयते स श्लेषः। 
वर्णपदलिंगभाषाप्रकृतिप्रत्यय विभक्ति बचनानाम्‌ | अत्रायं मतिमद्भिर्विधीयमानाइष्टधामवति ॥ रुद्रट काव्यालं० 4/] ,2 
यत्रैक मनैकार्थ्वाक्यं रचितं पदैरनेकस्मिन्‌ | अर्थ कुरुते निश्चयमर्थश्लेषः स विज्ञेयः || वही 0/] 

एकरूपेण वाक्येन द्वयोर्भणनमर्थयोः । तंत्रेण यत्सशब्दज्ः श्लेष इत्यभिशब्दितः | भोज0स०क० 2/68 
श्लेषोडनेकार्थभथनं॑ पदैनैकेन कथ्यते | पदक्रियाकारकैः स्याद्भिन्‍नाभिन्नैः स षड्विधः | वही 4/58 
विशेष्यसमायि साम्ये द्ययोवोपादाने श्लेषः। द 

केवंलं विशेषणसाम्यं समासोक्‍तवुक्तम्‌ । विशेष्ययुक्तविशेषणसाम्यं त्वधिकृत्येदमुच्यते। रुग्यक अलं0स0 पृ०।2] 
खण्डश्लेषः पदस्तोमस्तस्यैव पृ०थगर्थता । अर्थश्लेषोडर्थमात्रस्य यद्यनेकार्थ संश्रयः || जयदेव-चंद्रालोक 5/63 ,64 ,65 
श्लिष्टै: पदैरनेकार्थाभिधानेश्लेष इष्यते, विश्वनाथ, सा०द० ]0/]] द 

शब्दे: स्वभावादेकार्थ: श्लेषोइनेकार्थवाचनम्‌ | वही [0/57 

नानार्थ संश्रयः श्लेषो वण्यावर्ण्योभयाश्रितः। अप्पय्यदीक्षित कुवलं पृ० 64 

अनेकार्थशब्दविन्यासः श्लेष: - वही पृ० 98... क्‍ 
श्रुत्यैकयानेकार्थप्रतिपादनं श्लेषः। तच्चद्वेधा। अनेनधर्मपुरस्कारेणैकधर्मपुस्कारेण च। आंद्र॑ द्ेघा | .... चेति त्रिविधः 
श्लेष.। प0 रा0, जगन्नाथ रसगंगा-पृ० 523 

उभय विशेष्यान्वितयोरेकेनप्रोक्तिरर्थयोः श्लेषः | अयं च श्लेषो द्विधा सभंगो5भंगश्च | अभिन्‍नानुपूर्वीकशब्दप्रतिसन्धान 
बोध्यार्थान्‍तरकत्त्वं समंगत्वम्‌। समानानुपूर्वीकशब्दप्रतिसन्धानबोध्यार््रान्तिरकत्वमक्षंगत्वम्‌। 
आद्यश्चाष्टधावर्षापदलिंगभाषाप्रकृतिप्रत्ययविभक्तिवचनभेदात्‌ विश्वेश्वर पंडित, -अलंकार कौस्तुभ - पृ० 24], 242 


3. वाच्यभेदेन भिन्‍ना यत्‌ युगपदभाषणस्पृ०शः । श्लिष्यन्ति शब्दाः श्लेषोइसावक्षरादिभिरष्टध्ा || का०प्र० 9/84 
अर्थभेदेन शब्दभेदः इति दर्शने काव्यमार्गे स्वरी न गण्यते इति च नये वाच्यभेदेन भिन्‍ना अपि शब्दा यत्‌ युगपदुच्चारणेन . 
श्लिषन्ति भिन्‍न॑ स्वरूपमपहनुते स श्लेष:। स च वर्णपदलिंगभाषाप्रकृतिप्रत्ययविभक्तिवचनानां भेदादष्टधा। का०प्र० 9/84 
वृत्ति - श्लेषः स वाक्ये एकस्मिन्‌ यत्रानेकार्थता भवेत्‌। का०प्र० 0/96 

4. ने० ]4/4,5,]6' द 
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यहाँ दमयन्ती का कथन है कि सरस्वती की श्लेषयुक्त वाणी नें उसे (दमयन्ती) को पाँच नलों में 
वास्तविक नल को इंगित किया था। एवं वचनमालाओं यथा- “नामग्राहं मया नलमुदीरितम्‌, नले 
सहजरागभरात्‌ एवं महीमहेन्द्र:ः नलमुदीरितं” से भी वास्तविक नल को जान लेने की पदावलियों का 
आख्यान किया था लेकिन मैं (दमयन्ती) श्िलिष्ट वाक्यों एवं उनके कवित्त्व शक्ति के विलास को नहीं समझ 
पायी, यह आश्चर्य का विषय है। यहाँश्रीहर्ष नें दमयन्ती के मुख से सरस्वती को भी श्लेष पण्डिता की 
उपाधि से समलंकृत किया है। कवि की कवित्त्व शक्ति के कारण नलभिन्‍्न इन्द्रादि देवता भी नल की 
आकृति धारण करने के कारण श्लोकों में श्लेषशक्ति के द्वारा (नलरूप में ) मूर्तिमान होकर दिखायी पड़ते 
हैं। नलरूपधारी देवों एवं नल का वर्णन नैषधकार ने श्लेषगुणसम्पन्नपदावली में इतनी कुशलता से किया है 
कि चौंसठ कलाओं में प्रवीण दमयन्ती भी यथार्थ एवं अयथार्थ नल में भेद न कर सकी, यह कवि की 
अप्रतिम कवित्त्व शक्ति का प्रमाण कहा जा सकता है। दूसरे शब्दों में यह कहा. जा सकता है कि यहाँ 
परस्पर में आकृति, कर्म स्थानादि के कारण भिन्‍न भी इन्द्रादि चारों देवता, लोकपाल अंश द्वारा राजा नल 
बनकर एक हो रहें हैं अतः लोकपालों का अंश होने में नल के लिए ही प्रयुक्त किये गये सरस्वती देवी के 
वचन श्लेष को कहते हैं। नैषधीयचरितम्‌ के प्राचीन टीकाकारों मल्लिनाथ एवं नारायण का भी यही अभिमत 
है।” 


.  अत्याजिलब्धविजयप्रसरस्त्ववा कि विज्ञायते रूचिपदं न महमिहेन्द्रः | 

प्रत्यर्थिदानवशता हितचेष्टयासौ जीमूतवाहनधियं न करोति कस्य ॥ नै० 3/28 

येनामुना बहुविगाढसुरेश्वराध्वराज्याभिषेकविकसन्महसा बभूवे | 

आवर्जन॑ तमनु ते ननु ! साधु नामग्राहं मया नलमुदीरितमेवमत्र || नै० 3/29 

यच्चण्डिमारणविधिव्यसनं च तत्त्वं बुद्ध्वाशयाश्रितममुष्य च दक्षिणत्वम्‌ । 

सैषा नले सहजरागभरादमुप्मिन्‍नात्मानमर्पपितुमहसि धर्मराजे ॥ नै० 3/30 

त्वं यारर्थिनी किल नले न शुभायतस्याः क्‍्व स्यान्निजार्पणममुष्य चतुष्टये ते | 

इन्द्रानलार्यमततनूजपयः पतीनां. प्राप्यैकरूप्पमिह संसदि दीप्यमाने ॥ नै० 3/33 

देवः पतिर्विदुषि! नैषधराजगत्या निर्णीयते न किमु न व्रियते भवत्या | 

नायं नलः खलु तवातिमहानलाभो यद्येनमुज्मसि वरः कतरः परस्ते ॥ नै० 3/34 

2. श्लिष्टं श्लिष्टार्थ यथा तथा निगद्य उक्त्वा, वासवादीन्‌ इन्द्रादीन, आदृत आदृतवती, तानेव उपाचरदेवेत्यर्थ:। 

अथ च नैषधं नलमपि मे मह्यम्‌ विशिष्य इन्द्रादिभ्यो विशेषं कृत्वा अवादीत किन्तु अहमेव न वेद्मीति भाव:। 

नै० ]4/]4 मल्लिनाथ 

- यत्‌ श्लिष्टमुभयसंबद्ध वचो निगद्यास्पष्टमुक््वा. : गसवादीनादृत गौरवेणावर्णयत।..... 
यत्‌अत्याजि (नै० 3/28,29,30,33 34) इत्यादि श्लोक़चतुष्टयन मे मा मह्ां वा नैषधमप्यवादीत। 
सर्वलोकपालांशस्य नलस्यैव वर्णनं युक्तमीति भावः। नै० |4/]4 नारायण 

- अत्याजीत्यादिश्लोकचतुष्टयं नलमेवाचष्टे, किन्तु भंड्ग्या इन्द्रादिचतुष्टयमपि स्पृ०शतीत्याह, शिलिष्यन्तीति। अमुष्याः 
देव्या, अमू वाचः अत्याजीत्यादयो गाथाः श्लिष्यन्ति नलमिवेन्द्रादीनपि स्पृ०शन्ति इति यत्‌ ते तच्छलेषणमित्यर्थः 
विधेयीभूतविलासस्य॒प्राधान्यात्तलिंग संख्यानिर्देशः कवित्वशक्तें: काव्यरचनानैपुण्यस्य, विलासाः विकासाः खलु 
कवित्वधर्मोइयं यदन्यपरेणापि शब्देन श्लेषभंग्या अर्थान्तरप्रत्यायनम्‌, अलंकारत्वान्न तु तात्पर्यमिति भावःः तथा च 
श्लेषमहिम्ना तेषां नलसारूप्याच्च तत्परत्वप्रान्तिरित्याह भूपालस्य नलस्य लीला इव लीला येषां ते तद्गूपधारिण 
लोकपालाः व्यतिभेदिनः नलात भेदवन्तोषपि समाविशन्ति श्रोतृबुद्धो लगन्ति किल, ततो ममैवायं व्यामोह इतिभाव:ः। 
नै० ]4/6 मल्लिनाथ .. 
अमुष्याः देव्या अमूः पूर्बोक्‍्ता . बच: यदनेकार्थतया श्लिष्यन्ति, श्लेष॑ भजन्ते खलु निश्चितं कवित्त्वशक्ते 
काव्यनिर्माणसहप्रतिभायाः विलासा विजृम्भणानि . कवित्त्वशक्तिं विना श्लेषवचोरचना निर्मातुमशक्येत्यर्थ। किल 
यस्माद्व्यतिभेदिनोइपि परस्परापेक्षया नलापेक्षया. वा. विशेषेण सहसनेत्रत्वादिनाइतितरां भिन्‍ना अप्यमी लोकपाला 
भूपालस्य नलस्य' लीला विलासान्समाविशन्त्यनुभवन्ति नलाकारं बिभ्रति। अथ च, नलवर्णकेषु श्लोकेषु मूर्तीभूय प्रतिष्ठा 
एवं दृश्यन्त इत्यर्थ। अतः श्लेषवशान्मम भ्रमो$भूदितिभाव:। श्लेषवशान्नललीलाः सन्‍्तो लोकपाला गाथा 
समाविशन्‍्तीति वा। अन्योंन्यं भिन्‍ना अंपि लोकपाला नललीला सनन्‍्तो$शेन नृप्त्त्व॑ प्राप्ताः सन्‍तः किल एकीभवन्ति। अतो 
नलस्यैव लोकपालांशतया तत्र प्रयुक्तानि” देवीव्ांसि श्लेष॑ वदन्तीति कक्त्विशक्ति विलासा एव । 
नै० [4/6 नारायण 
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ध्वनि सिद्धान्त : 
काव्यशास्त्र में ध्वनि सिद्धान्त का भी अप्रतिम महत्त्व है। इसके प्रवर्तक आचार्य आनन्दवर्धन (9वी 

शताब्दी) थे। स्पष्ट है कि नैषधकार के समय तक ध्वनिरिद्धान्त प्रतिष्ठित हो चुका था, एवं श्रीहर्ष भी 
ध्वनिकार से प्रभावित थे, क्योंकि उन्होंने प्रकारान्तर से ध्वनि सिद्धान्त का सड्केत अनेक स्थलों पर किया 
है। आचार्य आनन्नवर्धन ने अपने ग्रन्थ ध्वन्यालोक के प्रारम्भ में प्रतीयमान अर्थ (ध्वन्यमान अर्थ) का वाच्यार्थ 
से पार्थक्य दिखाते हुए विधि से निषेध, निषेध से विधि तथा अनुभय रूप प्रतीयमान अर्थ की सत्ता सिद्ध की 
है। कभी वाच्यार्थ विधि रूप और व्यंग्यार्थ निषेध रूप होता है, और कभी वाच्यार्थ निषेध रूप तथा व्यंग्यार्थ 
विधिरूप में भी प्राप्त होता है, इसी प्रसंग को नैषधकार ने एक नये संदर्भ में अधोलिखित रूप में उपस्थित 
किया है- 

निषेधवेषो विधिरेष तेइथवा तवैव युक्ता खलुवाचि वक्रता | 

विजुम्भितं यस्य किल ध्वनेरिदं विदग्धनारी वदनं तदाकरः॥ 


दूतकर्म का निर्वाह करते हुए नल, दमयन्ती को इन्द्रादि देवताओं का वरण करने के लिये प्रेरित 
करता है, किन्तु दमयन्ती नल के अतिरिक्त किसी देवता को भी वरण नहीं करना चाहती। इस प्रकार 
देवताओं का निषेध उसका पार्यन्तिक अर्थ है, किन्तु नल चमत्कारपूर्ण ढंग से दमयन्ती से कहता है कि मुझे 
तुम्हारा देवताओं का निषेध करना, उनको स्वीकार करना ही लगता है, अर्थात तुम्हारा निषेध तो वाच्यार्थ 
मात्र है, और विधि रूप अर्थ तुम्हें पार्यन्तिक रूप से अभिप्रेत है। इस प्रकार तुम्हारा कथन वाणी में वक्रता 
लाता है, और यह तुम्हें शोभा भी देता है। इस विवरण से यह प्रतीत होता है कि श्रीहर्ष आनन्दवर्धन के 
साथ-साथ भोज से भी प्रभावित हैं।” यहाँ पर नैषधकार ने 'वक्रता' शब्द के द्वारा आचार्य कुन्तक के 
वक्रोक्ति सिद्धान्त की ओर भी संकेत किया है, किन्तु उस सिद्धान्त का विवेचन आगे किया जायेगा। 
मल्लिनाथ एवं नारायण ने भी यहाँ श्रीहर्ष के ध्वनि सम्बन्धी मीमांसा की पुष्टि की है।' इस प्रसंग में 
नैषधकार को वस्तुध्वनि ही अभिप्रेत हैं। उत्कलनरेश के वर्णन में भी श्रीहर्ष ने वस्तुध्वनि का निर्देश किया 
है।। यथा- 


नृपः कराभ्यामुदतोलयन्निजे नृपानयं यान्पततः पतद्वये | 
तदीयचूडाकुरुबिन्दरश्मिभिः स्फूटेयमेतत्करपादरञज्जना ॥* 


किन्तु ध्वनियाँ तो तीन प्रकार की होती हैं, रसध्वनि, वस्तुध्वनि एवं अलंकारध्वनि। इनमें रसध्वनि 
सर्वश्रेष्ठ एवं प्रधान है। आचार्य अभिनवगुप्त ने अपनी लोचन टीका में कहा है “वस्तुतः रस एवं काव्यस्य 
. आत्मा, वस्त्वलंकारध्वनी तु रस॑ प्रति पर्यवस्येते।” अर्थात्‌ वस्तुध्वनि एवं अलंकारध्वनि का पर्यवसान रसध्वनि 


. नै० 9/50 
2. तात्पर्यमेव वचसि ध्वनिरेव काव्ये, सौभाग्यमेव गुणसंपदि वल्लभस्य | 
लावण्यमेव वपुषि स्वदते5ड्गनायाः श्रृंगार एवं ह्दि मानवतो जनस्य ॥ श्रृंगार प्रकाश, पृ० 63, डॉ० राघवन 
3. विदग्घनारीवदनं सूक्तिचतुरस्त्रीमुखं तदाकरस्तस्य ध्वनेरुत्पत्तिस्थानमित्यर्थान्तरन्यासः:। ततः स्थूणानिखननन्यायेन विधिमेव 
द्रढयितु मेतन्निषेधनांटकमिति निषेधेन विधिरेव व्यजत इति भावः- नै० 9/50, मल्लिनाथ 
- खलु यस्मात्‌ यस्य ध्वनेः ध्वनिसंज्ञकस्योत्तमकाव्यस्य इदं निषेधविधिरूपं किल प्रसिद्ध विजन्भितं विलासितम, तस्य 
आकरः खनिः उत्पत्तिस्थानं विदग्धनारीवदनं चतुरवनितामुखम्‌। वक्रोक्त्यादि ध्वनिविलसितं वक्‍्तुं विदग्धा नार्येव 
जानाति, न त्वन्या।............नै० 9/50, नारायण 
4. स्वाभाविककरपादरागे राजकिरीटमाणिक्यमयूखरज्जनत्त्वेप्रेक्षणेनास्यानेकराजविजयित्व॑ व्यज्येते, इत्यलडकारेण वस्तुध्वनिः। 
नै० 2/80, मल्लिनाथ । क्‍ 
5. नै० 2/80 


488 


में होता है। ध्यातव्य है कि भरतमुनि के पश्चात्‌ रस विवेचना की परम्परा शदियों तक अवरूद्ध रही। 
कालान्तर में नौवीं शताब्दी में ध्वनि सिद्धान्त के अभ्युदय होने पर रस सिद्धान्त के अभ्युदय होने पर रस 
सिद्धान्त के स्वरूप में भी कुछ परिमार्जन हुआ। ध्वनि सिद्धान्त के उदय के पूर्व तक प्रमुख पांच आचार्य 
आते हैं- भामह, दण्डी, उद्भट, रुद्रट एवं वामन। प्रथम तीन अलंकारवादी हैं एवं इन्होंने रस को अलंकार 
सिद्धान्त के अन्तर्गत मानने का पक्ष रखा, जब कि रुद्रट ने रस सिद्धान्त के साथ-साथ अलंकार सिद्धान्त 
को भी मान्यता दी, लेकिन वामन ने रीति सिद्धान्त को ही प्रमुख माना। आनन्दवर्धन ने ध्वनिसिद्धान्तं का 
प्रवर्त कर रससिद्धान्त को बल प्रदान किया, जिसमें अलंकार सिद्धान्त को हानि पहुँची। आनन्दवर्धन ने 
ध्वनि सिद्धान्त का स्रोत वैयाकरणों के स्फोट सिद्धन्त को माना। वैयाकरण श्रूयमाण वर्णों को ध्वनि कहते 
हैं। भर्तृहरि ने भी अपने वाक्यपदीय में लिखा है कि वर्णों या शब्दों के संयोग वियोग तसे जो स्फोट जनित 
होता है, उसी शब्दज शब्द को दिद्वानों ने ध्वनि कहा है।” साहित्य में ध्वनि (ध्वन्‌ + इन) उस विशेषता कों 
कहते हैं, जो काव्य में शब्दों के नियत अर्थों के योग से सूचित होने वाले अर्थ की अपेक्षा प्रसड्ग से 
निकलने वाले अर्थ (म्ांततशा ग्राव्थांव३, ग्रा ण गंग्राए॥6० ॥र०थां॥8) में होती है। महाकवि ड्राइडन 
की उक्ति “१.06 $8 ॥7९87( ॥79॥ 7९2(5 (96 ८०७४.” ध्वनि की ही प्रकारान्तर से संसूचना है। इसका 
अक्षरार्थ है कि जितना श्रवण होता है, उससे अधिक अर्थ में कवि का तात्पर्य होता है। 


काव्य शास्त्रियों ने वैयाकरणों के आधार पर ध्वनि शब्द को पाँच अर्थों में प्रयुक्त किया है- 
व्यञज्जक शब्द, व्यञज्जक अर्थ, व्यंग्य (रस, वस्तु अलंकार) व्यंजना व्यापार तथा व्यंग्य प्रधान काव्य। ध्वनति 
यः सः व्यंजकः शब्दः ध्वनिः, या ध्वनति, ध्वनयति वा यः सः व्यंजकः अर्थः ध्वनिः। ध्वन्यते इति ध्वनिः के 
आधार पर रस, वस्तु, अलंकार तीनों ही ध्वनित होने के कारण ध्वनि हैं। जिस शक्ति या (व्यंजना) व्यापार 
के द्वारा ध्वनि की निष्पत्ति होती है, उसे भी ध्वनि अभिहित किया जाता है, तथा व्यंग्य प्रधान काव्य के 
संदर्भ में यह कहा जाता है कि उस काव्य को ध्वनि की संज्ञा दी जाती है जिसमें वस्तु, अलंकार तथा रस 
ध्वनित हों “ध्वन्यतेइस्मिन्निति ध्वनि: आचार्य अभिनवगुप्त भी ध्वनि को पज्चार्थी मानते हैं।* स्पष्ट है कि 
जिस काव्य में संदर्भ का ध्वन्यर्थ, अभिहित अर्थ की अपेक्षा अधिक चमत्कारक हो या जहाँ मुख्यार्थ ध्वन्यार्थ 
के अधीन हो वह काव्य ध्वनि (काव्य) कहलाता है। जहाँ आचार्य आनन्दवर्धन वाच्य से अधिक उत्कर्षक 
व्यंग्य को 'ध्वनि' कहते हैं,” वहाँ आचार्य मम्मट वाच्यार्थ की अपेक्षा व्यंग्यार्थ में, अधिक चमत्कार (चारुता) . 


). वाच्यानां वाचकानां च यदौचित्येन योजनम्‌ | रसादिविषयेणैतत्‌ कर्म॑मुख्यं महाकवेः ॥ ध्वन्या, 3/62 

2. यत्रार्थः शब्दो वा नमर्थमुपसर्जनीकृत स्वार्थों | व्यंक्तः काव्यविशेषः ध्वनिरीति सूरिभिः कथितः | ध्वन्या, [/3 
सूरिभिः कथित इति विद्वदुपज्ञेयमुक्ति: न यथाकथब्चित्प्रवृत्तेति प्रतिपाद्यते। प्रथमेहि विद्वांसो वैय्याकरणाः, 
व्याकरणमूलत्वात्‌सर्वविद्यानाम। ते च श्रूयमाणेषु वर्णेषु ध्यनिरिति व्यवहरन्ति। तथैवान्यैस्तनमतानुसारिभिः 
सूरिभिः काव्यतत्त्वार्थदर्शिभिवाच्यवाचकसम्मिश्र: शब्दात्मा काव्यमिति व्यपदेश्यो व्यञ्जकत्वसाम्याद्ध्वनिरित्युक्त:।| 
धघ्वन्या ]/3 वृत्ति। । 

3. यः संयोगवियोगाम्यां करणैरुपजन्यते। से स्फोटः शब्दजः शब्दोध्वनिरित्युच्यते बुधैः ॥| वाक्यपदीय-] 
- स्फोटस्य ग्रहणे हेतुः प्राकृतो ध्वनिरिष्यते- वाक्यपदीय-2 
- लोके प्रतीतपदार्थकः ध्वनि: शब्दः - महाभारत 
- एवं तहिं स्फोटः शब्द: ध्वनिः शब्दगुण: - वही ]/2/70 .... 
- ध्वनिः स्फोटश्च शब्दानां ध्वनिस्तु खलु लक्ष्यते | अल्पो महांश्च केषांचिदुभय तत्‌- स्वभावतः ।॥| महाभारत 
- ध्वनति स्फोर्टं व्यनक्ति इति ध्वनिः। ध्वनति व्यंग्यार्थ प्रकाशयति इति ध्वनिः॥ का०प्र०, प्रथम उल्लास 

4... वह पा क्षापे 088 04 धाढ (क्षलल वात तंरांज्णा 0 (8५५३ ण 70०९७, जरंणी ॥6 गर0॥6०0 0० 5022658/60 
58758 043 [08558826 5 ॥706 शायधाड़ ॥4 6 0(9765580 5९56, 0" |676 ॥6 60597९5560 5९॥5९ [5 7802 
50000॥785 0 6 5५886580 5९56. ४.3. 0७66 - ॥॥6 (॥३०॥0०8| $क्ाइका थाएी॥ 0क्‍0000०५, ? 87] 

5. पंचधाऊपि ध्वनिशब्दार्थ येन यत्रयितो यस्ययस्मै इति। - ध्वन्यालोकलोचन, पृ० 4] से ]42 

5. चारत्वोत्कर्षनिबंधनाहि वाच्यव्यंग्योः प्राधान्यविवक्षा - ध्वत््या- /]3 वृत्ति 
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होने को 'ध्वनि' की संज्ञा देते हैं, एवं श्रीहर्ष के परवर्ती आचार्य विश्वनाथ वाच्य से अधिक चमत्कारी व्यंग्य 
को 'ध्वनि' मानते हुए उसे ही उत्तम काव्य की संज्ञा प्रदान करते हैं।” स्मरणीय है कि आनन्दवर्धन ने ध्वनि 
विरोधी तीन मतों अभाववादी, भाक्तवादी (भक्तिवादी), एवं अलक्षणीयतावादी मतों का उल्लेख करते हुए 
यह स्वीकार किया कि उनके पूर्व ही काव्यात्मभूत ध्वनि तत्त्व का विवेचन एवं विश्लेषण प्रारम्भ हो चुका 
था। उन्होंने भरत के नाटयशास्त्र, भामह, के काव्यालंकार, उद्भटकृत काव्यालंकार, रुद्रटरचित 
काव्यालंकार तथा वामन कृत काव्यालंकारसूत्रवृत्ति के आधार पर उपर्युक्त तीनों मतों का विवरण दिया, एवं 
इन्हें अपने ग्रंथ ध्वन्यालोक में 'तस्याभावं भाक्‍त॑ तथा 'वाचां स्थितमविषये' शब्दों द्वारा अभिह्ठित करते हुए 
इनका खण्डन कर ध्वनि सिद्धान्त की स्थापना की।* उन्होंने ध्वनियों के 36 भेद मानें। इन्हीं भेदों की 
परिगणना करते हुए अभिनवगुप्त ने इनकी संख्या 7420 मानते हैं जब कि 284 संकीर्ण भेद & 35 शुद्ध 
भेंद का गुणनफल 9940 होता है।* परन्तु आचार्य आनन्दवर्धन के सच्चे अनुयायी मम्मट ने ध्वनि के प्रमुख 
5] भेद माने हैं।' लेकिन सभी भेदों, प्रभेदों को मिलाकर ध्वनियों की संख्या 0455 तक पहुँच जाती है।' 
ध्वनियों के एक प्रमुख भेद रसध्वनि का संकेत नैषधकार करते हुए कहते हैं- 


तत्कर्णी भारती दूनौ विराहादभीमजागिराम्‌ | 

अध्वनि ध्वनिभिवैंणैरनुकल्पैव््मनोदयत्‌ ॥* 
अर्थात्‌ स्वयंवर पश्चात्‌ देवताओं के स्वर्गगमन काल में मार्ग में दमयन्ती की कष्ठध्वनि देवताओं 
को अप्राप्य थी, किन्तु सरस्वती देवी ने अपनी वीणा की (अश्रृंगारसोपेत) रसध्वनि से देवताओं का मनोविनोद 
किया। देवतागण दमयन्ती की अम्यर्थना से प्रसन्‍न होकर, नल दमयन्ती दोनों को वरदान देने के पश्चात्‌ 
स्वर्ग लोक जा रहे थे, अतएव वह प्रेमप्रफल्लित थे, इसलिए तत्क्षण उन्हें श्रृंगाररस समन्वित ध्वनि ही 
अभिप्रेत रही होगी, क्‍योंकि उनका ध्येय (गन्तव्य) प्रियापेक्षी भी था। नारायण का कथन है 
"मार्गेडनुकल्पैमभैमीवाण्याः सकाशान्यूनैवैंगैरवीणासंबन्धिभिर्ध्वनिभिव्यनोदयत्सुखिनौ चकार। मुख्याभावेइनुकल्पो5पि 
कार्यार्थमड्गीक्रियते।' आचार्य मम्मट भी रसध्वनि को ध्वनि का एक भेद मानते हैं, क्योंकि असंलक्ष्यक्रमता 
रूप साधारण धर्म के कारण इसकी एकभेदता सिद्ध हो जाती है।' सहृदय चक्रवर्ती आनन्दवर्धन के 
अनुयायी अभिनवगुप्त के अनुसार विभाव, अनुभाव तथा संचारी भावों के उचित संयोजन द्वारा व्यक्त हुए 
रति आदि स्थायीभाव की चर्वणा से प्रयुक्त आस्वादप्रकर्ष को रसध्वनि कहा जाता है। चूँकि स्थायी भाव 
अन्य सभी भावों में प्रधान होता है एवं अन्य व्यभिचारी भाव उसका अभिभाव नहीं कर सकते, अतएव 





इदमुत्तममतिशयिनि व्यंग्ये वाच्याद्‌ ध्वनिबुधैः कथितः। का०प्र० ]/4 .' 
वाच्यातिशयिनि व्यंग्ये ध्वनिस्तत्काव्यमुत्तमम्‌| सा०द०, 4/] 
ध्वन्या0 /] एवं ]/7 वृत्ति 
सगुणीभूतव्यंग्यैः सालंकारैः सह प्रभेदै स्वैः | संकरसंसृष्टिभ्यां पुनरप्युद्योतते बहुधा ॥ ध्यन्या, 3/43 
लोचन, पृ०-50, 502 एवं ध्वनि सिद्धान्त विरोधी सम्प्रदाय- उनकी मान्यताएँ, पृ० 62 
भेदास्तदेकपंचाशत्‌ - का०प्र० पृ० 85 
भारतीय साहित्यशास्त्र कोश पृ० 589 
नै० ]7/2 
नै० 7/2, नारायण 
. रसादीनामनन्तत्वादभेद एको हि गण्यते' असंलैक्ष्यक्रमत्वं तु सामान्यमाश्रित्य रसाध्वनिभेद एक एवं गण्यते। का०प्र० 
पृ० [48 | 
]. रसध्वनिस्तु स' एव योघइत्रू मुख्यतया विभावानुभाव॑व्यांभिचारिसंयोजनोदितस्थायिप्रतिपत्तिकस्य॒ प्रतिपन्तु: 
स्थाय्यंशचर्वणाप्रयुक्त एवास्वादप्रकंर्ष:। ध्वन्या0 । उद्योत, लोचनटीका, पृ० ]79 
2. परानभिभाव्यों मनोविंकारों वा सकलप्रधानोविकारों व स्थायिभावः। रसतरंगिणी, पृ० ]] 
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स्थाई भाव की प्रधानता के कारण तच्चर्वणारूप रसध्वनि का भी अन्य भाव ध्वनि की अपेक्षा प्राधान्य सिद्ध 
होता है। यही कारण है कि अभिनवगुप्त भावध्वनि आदि को रसध्वनि का निष्यन्दरूप मानते हैं।' 


नैषधकार ध्वनि सिद्धान्त के एक अन्य भेद पदध्वनि का सड़केत नैषध महाकव्य के उननीसवें सर्ग 
में किया है जहा वह कहते हैं- 
निशि दशमितामालिड्रन्त्यां विवोधविधित्सुभिः निषिधवसुधामीनाड्कस्य प्रियाइड्कमुपेयुषः | 
श्रुतिमधुपदसग्वैदग्धीविभावित भाविक स्फुटरशभृशाभ्यक्ता वैतालिकैर्जगिरे गिरः ॥ 


अर्थात्‌ प्रातःःकाल वैतालिक गणों ने कर्णप्रिय पदसमूह के चातुर्य से व्यंजित (श्रृंगारादि) रस के 
प्रकाशित होने से अतिशयसिक्त अर्थात्‌ सरसवचनों से राजा नल एवं दमयन्ती को जगाने के लिये 
श्रुतिप्रियमधुर पद (रचना) गान प्रारम्भ किया। मल्लिनाथ का कथन है “श्रुतिमधुपदसजां श्रुतौ कर्णे, मधूनां 
मधुराणाम्‌, पदानां सुप्तिड्न्तशब्दानां, या स्रक्‌ माला पंक्तरित्यर्थ। तासां या वैदग्धी रचनाचातुर्यम्‌, 
कौशिक्यादिवृत्तिसम्पत्तिरिति यावत्‌। तथा विभाविताः व्यञ्जिताः भावः स्थायिप्रभूतयः अस्य सन्तीति भाविकः 
रसबोधकविभावादिचतुर्विधभाववान्‌। अतएव स्फुट: अभिव्यक्तः संवेद्यतां प्राप्तः इत्यर्थ:। रसः श्रृंगारादि रसेव 
सः स्नेहाद्रवः तेन भृशम्‌ अत्यर्थम्‌ अभ्यक्ताः म्रक्षिताः स्निग्धीकृतः इत्यर्थ। रसभरिताः इति यावत्‌, गिरः 
वक्ष्यमाणगीतवाचः जगिरे गीयन्ते सम नारायण के मत में भी नैषधकार के इस प्रसंग में पदध्वनि का 
सड्केत मिलता है।* पदध्वनि सम्बन्धी एक अन्य उदाहरण देते हुए नैषधकार लिखते हैं- 


चशशतचतुर्वेदीशाखाविवर्तनभूर्तयः सविधमधुनाइलंकुर्वन्ति ध्रुवं रविरश्मयः | 
वदनकुूहरेष्वध्येतृणामयं तदुदञ्चति श्रुतिपदमयस्तेषामेव प्रतिध्वनिरध्वनि | 


नल एवं दमयन्ती को प्रातःकाल होने पर निद्रापरित्याग करने के लिये वैतालिकगण कह रहे हैं कि 
प्रातः काल वेदपाठियों के मुखरूपी गुहा में अतात्त्विक विवर्तित वेदशाखाओं के सुप्तिज्भदिरूप पद समूह ही 
सूर्य किरण रूप होकर ऋचाओं की रास्ते की पदध्वनि ही प्रतिध्वनि ही वेदपाठ के रूप में सुनायी पड़ रही 
है अर्थात्‌ सूर्योदय हो गया, वेदपाठी वेदाध्ययन करने लगे, अतएव आप (नल एवं दमयन्ती) निद्रा त्याग 
कीजिए। यहां नारायण का मन्‍्तव्य है- “तत्तस्मायदयमध्येतृणां वेदं॑ पठतां वदनलक्षणेषु सूर्यकराणामेव 
श्रुतिपदमयो वेदपदरूपः प्रतिध्वनिः प्रतिशब्दो ध्वनिः गगनउदज्चत्यूथ्व॑ प्रसरति।“ आचार्य मल्लिनाथ के मत से 
भी इस प्रसंग में पदध्वनि होने की संसूचना मिलती है। इस प्रकार ध्वनि सिद्धान्त व्याकरणशास्त्र से 
अधिक प्रभावित दिखता है। स्वयं आननदर्धन ने वैयाकरणें को प्रथम विद्वान्‌ माना था एवं उन्होंने यह भी 


. रसध्वनेरेवामी भावध्वनिप्रमृतयो निष्यन्दा आस्वादे प्रधानं प्रयोजकमेवमंशं विभज्य पृ०थग्यव्यवस्थाप्यते|- ध्वन्या, ॥ उद्योत, 
लोचनटीका, पृ० ]79 । 

2. ने० ]9/] 

3. नै० 9/], मल्लिनाथ 

4. कीदृश्यो गिरः? श्रोतृणां श्रुत्योः श्रवणयोर्मघपु अमृतरूपाइतिमधुरा * पदस्क्सुप्तिड्न्तपदमाला तस्या वैदम्ध्या 
वक्रोत्यादिरचनाचातुर्येण विभाविता ध्वनिवृत्या. व्यज्जनाव्यापारेण प्रकाशिता भाविका 
रत्यादिस्थायिव्यभिचारिसहचारिरूपैभविर्युक्ता, ज्ञापिता इति यावत। तादृशाः स्फुटाः प्रसन्‍नतरत्वेन बालि शैरपि प्रतीता ये 
रसाः श्रुगारादयस्तैर्भुशं नितरामभ्यक्ताः सर्वतः सिक्‍्ता। नै० 9/], नारायण... 

5. नै० 79/0 

नै० 9/0, नारायणी व्याख्या 

7. तेषां रश्मीनामेव, अयं श्रूयमाणं:, श्रुतिपदमयः वेदाक्षरात्मकः  प्रतिध्वनिः प्रतिशब्दः रविरश्मी तवलम्ब्य अत्रागत 
सूर्यलोकीयवेदध्वनें: प्रतिशब्दः इत्यर्थ:। अध्येतृणाम्‌ अन्रत्यवेदपाठकानां जनानां, वदनकुहरेषु मुखदरीषु तथा अध्वनि 
शब्दगुणमये आकाशमार्गे न, उदज्चति उद्गच्छति। “ऋग्मिः पूर्वाहणे दिवि देव ईयते” इत्यादि श्रुत्वा रविरश्मय 
श्रुतिपदमया एवं, सूर्यलोकवासिभिरप्रि, इदानीं वेदों अघीबन्तें;' “द्विंतीये च तथा भागे वेदाभ्यासो विधीयते” इति 
दक्षवचनात्‌ इदानीं मर्त्यानां वेदाध्येतृणां मुखविंवरेष् ध्वरनिरुद्गच्छति स॒ पुनः सूर्यलोकवासिनां वेदाध्ययनस्य 
रविरश्मीनवलम्ब्य। आगतः प्रतिध्वनिरिव प्रतिभातीलिं 'भाक। नै ॥9/0, मल्लिलाथी व्यर्थ्या 


। 


५ 
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माना कि उनके स्फोट सिद्धान्त के वह ऋणी हैं। साथ ही वह यह भी कहते हैं कि परिनिश्चित, 
अपभ्रंशरहित शब्दों का स्वरूप ज्ञानपूर्वक प्रयोग करने वाले वैयाकरण विद्वानों के सिद्धान्तों को आधार 
मानकर ही मेरा ध्वनि सिद्धान्त पल्‍लवित हुआ है, अतः उनके साथ मेरा कोई विरोध नहीं है।! आचार्य 
मम्मट ने भी आनन्दवर्धन का अनुकरण करते हुए ध्वनिव्यवहार को व्याकरणमूलक अभिहित किया है।* 
अवधेय है कि आनन्दवर्धन ने इस तथ्य को भी स्वीकार किया था कि वामनादि रीति आचार्यों ने इस ध्वनि 
सिद्धान्त को अस्फूट रूप (कुछ-कुछ या धुंधले रूप में) समझा था,” परन्तु ध्वन्यालोकार के मत में पूर्व में 
प्रसिद्ध, रस, गुण एक रीति रिद्धान्तों का पर्यवसान ध्वनि सिद्धान्त (रसर्ध्वाति) में हो जाता है यथा- 
एतद्ध्वनिप्रवर्तनेन निर्णति काव्यतत्त्वमस्फुटस्फुरितं सदशक्नुवद्भिः प्रतिपादयिंतु वैदर्भीगौडीपांचाली चेतिरीतयः 
प्रवर्तिता:। रीतिलक्षण विद्यायिनां हि काव्यतत्त्वमेतद्‌ स्फुटतया मनाक्स्फुरितमासादिति लक्ष्यते तदत्र स्फूटतया 
सम्प्रदर्शितेनानयेनरीतिलक्षणेन न किजिचत्‌। 


शब्दतत्त्वाश्रया काश्चिदर्थतत्वयुजो5पराः । वृत्तयोइपि प्रकाशन्ते ज्ञातेइस्मिन काव्यलक्षणे ॥ 3/47 


अस्मिन्‌ व्यंग्यव्यंजकभावविवेचनमये काव्यलक्षणे ज्ञाते सति याः काश्चित््प्रसिद्धा: उपनागरिकाद्याः 
शब्दतत्त्वाश्रयावृत्तयो याश्चार्थतत्वसम्बद्धा: कैशिक्यादयस्ताः समग्रीतिपदवीमवतरन्तिा। अन्यथा तु 
तासामदृष्टार्थानामिव वृत्तीयनामश्रद्धेयत्वमेव स्थान्नानुभवसिद्धत्त्म्‌।| एवं स्फूटतयैव लक्षणीयं स्वरूपमस्य 
ध्वनेः। उपर्युक्त विवेचन की मीमांसा के पश्चात्‌ यह निष्कर्ष निकलता है कि नैषधकार ने ध्वनि सिद्धान्त के 
अन्तर्गत वस्तुध्वनि, रसध्वनि एवं पद ध्वनि का संकेत इस महतीय ग्रंथ में किया है। श्रीहर्ष के पूर्ववर्ती 
महाकवियों कालिदास एवं भवभूति आदि ने भी अपने-अपने महाकाव्यों में ध्वनि सिद्धान्त के भेदों यथा- 
शब्दध्वनि एवं रसध्वनि का उल्लेख किया है।" वाल्मीकिकृत रामायण का “न स संकुचितः पंथा येन बाली 
हतो गतः” तथा महाभारत का प्रसिद्ध “गृध्रगोमायु संवाद” भी ध्वनि के सुन्दर प्रसडग कहे जा सकते हैं। 


वक्रोक्ति सिद्धान्त - 

नैषधीयचरितम्‌' में काव्यशास्त्र में प्रतिपादित वक्रोक्ति सिद्धान्त के भी संदर्भ यत्र तत्र देखने को 
मिलते हैं। उनके पूर्ववर्ती आचार्य भामह ने वक्रोक्ति को सभी अलंकारों का प्राण माना है क्‍योंकि चमत्कार 
वक्रकथन के बिना असम्भव है। यथा- 


सैषा सर्वैव वक्रोक्तिरनयार्थोविभाव्यते। यत्नोइस्यां कविना कार्य: को$इलंकारो3्नया विना।। 


.  परिनिश्चितनिरपश्रंशशब्दब्रंह्मणां विपश्चितां मतमाश्रित्यैव प्रवृत्तो5यं ध्वनिव्यवहार इति कि तैः सह विरोधाविरोधौ चिन्त्येते। 
ध्वन्या, पा उद्योत्त, पृ० 48] 

2. इवदमुत्तममतिशयिनि व्यंग्ये वाच्याद्ध्वनिर्दुधैः कथितः। का०प्र० /4 

3.  अस्फुटस्फुरितं काव्यतत्त्वंमेतद्यथोदितम्‌। अशक्नुवद्भिव्याकर्तु रीतयः सम्प्रवर्तिताः ॥ ध्वन्या० 3/46 

4... रसाचद्यनुगुणत्वेन व्यवहारोईर्थ शब्दयोः | औचित्यवान्यस्ता एता वृत्तयो द्विविधाः स्थिताः || ध्वन्या० 3/33 
व्यवहारो हि तृत्तिरित्युच्यते। तत्र रसानुगुण औचित्यवान्वाच्याश्रयो यो व्यवहारस्ता एताः कौशिक्याद्या वृत्तयः। 
वाचकाश्रयोश्चोपनागरिकाद्या:। वृत्तयो हि रसादितात्पर्यण संनिवेशिताः कामपि नाट्यस्य काव्य चच्छायामावहन्ति। रसादयो 
हि द्वयोरपि तयोर्जीवितभूता। इति वृत्तादि तु शरीरभूतमेव। -ध्वन्या [![ उद्येत, पृ० 40] 

5. <ध्वन्या वा, उद्योत, पृ० 57 

6. श्रोत्राभिराममध्वनिना रथेन स धर्मपत्नीसहितः सहिष्णु:। ययावनुद्घातसुखेनमार्ग स्वेनेव पूर्णन मनोरथेन। रघु० 2/72 
भूर्जेशु मर्मरीभूताः कीचकध्वनिहेतव-। गड्गाशीकारिणो मार्गे मरुतस्तं सिषेविरे || रघु - 4/73 
उषसि स गजयूथकर्णतालैः पटुपलहध्बनिभिर्विनीतनिद्र/ज- . - 
अरमत मूप्रराणि तत्र श्रण्वन्विहगविकृजितंबन्दिमडलानि:॥ रघु० 9/77 
आस्फालितं यत्प्रमदाकराग्रैर्मुदडगधीरध्वंनिभिन्वगच्छत्‌'। रघु+ 6/3 
- अथ को5यमिन्द्रमणिमेचकच्छविर्ध्वनिनैव बद्धपुलकं करोति माम। '. ;: 

नवनीलनीरधरधीरंगर्जितक्षण ' ” बद्धकुड्मलकंदम्बडम्बरम्‌ || 3०रा० 6/.7 
7. काव्यालं० - 2/85 के 
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'राघवपाण्डवीयम' के रचयिता कविराज पण्डित (2वीं शताद्दी) ने अपने ग्रंथ में लिखा है कि 
सुबन्धु, बाणभट्‌ट और स्वयं वह वक्रोक्ति मार्ग में निपुण हैं, चौथा नह्हीं ' परन्तु वक्रोक्ति को शास्त्रीय दृष्टि 
से व्यापक रूप में एक सम्प्रदाय बनाने का श्रेय आचार्य कुन्तक (वीं शताब्दी) को ही जाता है। कुन्तक 
निश्चित ही नैषधकार के पूर्ववर्ती हैं, क्योंकि वे भोज और अभिनवगुप्त के लगभग समकालीन हैं। वक्रोक्ति 
का सामान्य अर्थ वक्र. उक्ति ((78७८७0 ५४४०९) या विषय को घुमा फिरा कर किया गया कथन है, अर्थात 
साधारण लागों के कथन से भिन्‍न, अलौकिक चमत्कार से युक्त कथन ही वक्रोक्ति है। कुन्तक ने वैदग्ध्य 
भंगी भणिति को ही “वक्रोक्ति' कहा है। यह सामान्य अभिधा से हटकर विचित्रा अभिधा है एवं यह 
स्वभावोक्तिमय कथन तो विल्कुल ही नहीं है। कुन्तक की षड्विधा (वर्णविन्यास पदपूर्वार्द्द, पदपरार्घ, 
(प्रत्यय) वाक्य प्रकरण, प्रबन्ध) वक्रोक्ति के अन्तर्गत आनन्दवर्धन की सभी ध्वनियों का अन्तर्भाव हो जाता 
है, यद्यपि उन्होंने आनन्दवर्धन के ध्वनि सिद्धान्त का कहीं भी खण्डन नहीं किया है किन्तु अपने वक्रोक्ति 
सिद्धान्त के द्वारा एक समानान्तर चमत्कार पक्ष्क् को उजागर करके मानो उन्होंने ध्वनि सिद्धान्त को 
निरवकाश ही कर दिया है। वस्तुतः कथन प्रकार (अभिधान शैली) में चमत्कार खोजने वाले आचार्य कुन्तक 
ही हैं, और कथ्य (व्यंग्य) में चमत्कार देखने वाले आनन्दवर्धन हैं। नैषधकार दोनों ही आचार्यों के सिद्धान्तों 
से प्रभावित हैं, एवं उन्होंने नैषधमहाकाव्य में दोनों का यत्र-तत्र संदर्भ भी प्रस्तुत किया है। 


'वक्रोक्ति' की व्याख्या विभिन्‍न विद्वानों ने! विविधरूपों में की है किन्तु ऐसा प्रतीत होता है कि 
नैषधकार आचार्य कुन्तक से ही अधिक प्रभावित हैं। नवें सर्ग में देवदूत बने नल दमयन्ती को चारों देवताओं 


. सुबन्धुबाणभट्टश्च कविराज इतित्रयः। वक्रोक्तिमार्ग निपुणाश्चतुर्थों विद्यते नं वा राघवपाण्डवीयम्‌- ]/4] 
2. कवक्रोक्तिरेव वैदग्ध्मंगीभणितिरुच्यते - वक्रोक्ति जीवितम /0 

वक्रोक्ति: प्रसिद्धाभिधानव्यतिरोकिणी विचित्रैवाभिधा। कीदृशी- वैदग्ध्यभंगीमणिति:। विदग्ध्यं विदग्धभावः कविकर्मकौशलं 

त॑स्य भंगी विच्छित्तिः. तया भणितिः विचित्रै वाभिधा वक्रोक्तिरित्युच्यते। वही /0 वृत्ति 

वक्रोक्ति: प्रसिद्धाभिधानव्यतिरेकिणी विचित्रैवाभिधा । वैदग्ध्यं कविकौशलं तस्य भड़गी दिच्छित्ति।। व०जी०/]] 

3. वक्‍ता तदन्यथोकतं व्याचष्टे चान्यथा तदुत्तरतः | वचन यत्पदभंगैज्ञेया सा श्लेष वक्रोक्तिः ॥| 

विस्पष्टं क्रियमाणादक्लिष्टा स्वरविशेषो भवति । अर्थान्तरप्रतीतिर्यत्रासा काकुवक्रोक्ति: ॥ -रूद्रट-काव्यालं 2/4, 6 

- यदुक्तमन्यथा वाक्यमन्यथाइन्येन योज्यते | श्लेषेण काक्‍्वा वाज्ञेया सा वक्रोक्तिस्तथाद्विधा || मम्मट- का०प्र० 9/78 

-“ अन्यथोक्तस्य वाक्यस्य काकुश्लेषाभ्यामन्यथायोजनं वक्रोक्ति। रूय्यक-अलं०सं० पृ० 77 एवं 2]9 

- युक्‍त॑ वक्रस्वाभावोक्त या सर्वमेवैतदिष्यते। भामह-काव्या० - /30, एवं 2/84,85 ,86 

- वाचां वक्रार्थ शब्दोक्तिरलंकाराय कल्पते। वही-5/ 66 एवं 6/28 

- श्लेषो सर्वासु पुष्णाति प्रायो वक्रोक्तिषु श्रियम्‌। वही 2/363 

- भिन्न द्विधा स्वभावोक्तिर्वक्रोक्तिश्चेति वाइमयम्‌॥| दण्डी०का०दर्शण 2/363 

- वक्राः स्वभावमधुरा: स्निग्धा: शंसन्त्यो रागमुल्बणम्‌। दृशो दृत्यश्च कर्वन्ति कान्‍्ताभिः प्रेषिः प्रियान्‌ु। का०दर्श०/36 

- सदृश्याल्लक्षणा वक्रोक्ति: वामन- का०सू० 4/3/8 

- यद्वक्रं वचः शास्त्रे लोके च वच एव तत्‌। वक्र॑ यदर्थवादौ तस्य काव्यमिति स्मृतिः। भोज०श्रृं०प्र० 9/6 

- भोज वक्रोक्ति को सर्वालंकाररूपा भी मानते हैं यथा- “इत्येतदपि सर्वालंकारसाधारणं लक्षणं अनुसर्तव्यम। अस्मिन्‌ 
सति सर्वालंकारजातयो वक्रोक्त्याभिधानवाच्या भवन्ति। वही, 9/6 की वृत्ति 

- वक्रोक्तिः श्लेषकाकृभ्यामपरार्थप्रकल्पनम्‌- अष्यपदीक्षित-कुवलायनंद - पृ० 259 

- शब्दस्य हि वक्रता अभिधेयस्य हि वक्रता लोकोत्तीर्णेन रूपेणावस्थानमिति। -अभिनवगुप्त, ध्वन्या, लो.लो.पृ८-208 

- अन्यस्यान्यार्थक॑ वाक्यमन्यथा योजयेद्यदि। अन्यः श्लेष॑ण काक्वा वा सा वक्रोक्तिस्ततो द्विद्या॥ विश्वानाथ, साण्द० ]0/9 

- "6 ग8प8 एी 89०6० एणाईंशा।ए ॥ 6 १५९ 0 6९४४४७ 3966० ०7679, थांगाश 0५ गराध्था5 एप, ण 0०५ णा 
बी००९2० टाक्ा28० 00९." ५.5, 898. 06 थबद्वा०॥ $कवाउंता धाशाश शाणावज ता ५०. ?. 378 

- श्री पी.वी. काणे 'वक्रोक्ति' को क्रीणाडाप के अर्थ में उपयुक्त मानते हैं। सं" का.इति. - काणे, पृ० 47] 

- राजशेखर ने 'वक्रोक्ति' का निरूपण नहीं किया। “काक', जिसे आलंकारिकों ने वक्रोक्ति का एक भेद माना है 
राजशेखर ने अलंकार्य कहा है, अलंकार नहीं। यथा- “काकुृवक्रोक्तिर्नाम शब्दालंकारोइयम' इति रूद्रटः। 
अभिप्रायवान्पाठधर्म: काकु:, स कथमंलंकारी स्थात्‌, इति यांयावरंभिः का. मीमांसा, पूं० 78 

- सा पत्युः प्रथमेषपैराधसमये सख्योपदेरीयः विना । नो जानातिं संविश्रमांडंगवलनावक्रोक्ति संसूचनम्‌॥ अमरूकशतक-29 

- रूद्रट, ममय्ट वाश्मट्ट, वाग्मटटद्वितीय, विश्वनाथ तथा केशवमिश्र ने वक्रोक्ति को 'शब्दालंकार, तथा वामन जयदेव, 
विद्याधर, विद्यानाथ, रुग्यक तथा अपयदीक्षित ने अर्थालंकौरं, जेब कि भांमट नें सर्वालंकार रूप में स्वीकार किया है। 

- उक्तिप्रत्युक्तिमद्‌' वाक़्यं वाकोवाक्यं॑ द्विधिव तत। वरजुंवक्रोक्तिभेदेन तत्राद्य॑ं सहजं वच:।॥ 
सा प्रश्नपूर्विका प्रंश्नपूर्वकेति द्विद्या भवेत्‌! वक्रोक़ितिस्तु भवेद्‌-भड्ग्या.काकुस्तेन कृता द्विधा। अग्निण्पु० 342/32-33 

- द्रष्टव्य हेमचन्द्र काव्यानुशासन, पृ० 332, 333, जयदेव - चन्द्रालोक 5/|, विद्यानांथ-प्रतापरुद्रीय, पृ० 296/97 
विद्याधर-एकावली 8/7], केशवमिश्र- अलंकारशेखर 0/! तथा पृ० 27 
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में से किसी एक को वरण करने का निवेदन करते हैं किन्तु दमयन्ती नल के अतिरिक्त किसी अन्य को 
पतिरूप में स्वीकार करने को तैयार ही न थी, एवं नल की पतिरूप में प्राप्ति न होने पर वह प्राणोत्सर्ग 
करने को भी उद्यत हो जाती है, तब नल दमयन्ती से वक्रोक्ति युक्त कथन करते हुए कहते हैं- 


निषेघवेषो विधिरेष तेषइथवा तवैव युक्ता खलु वाचि वक्रता | 
विजुम्मितं यस्य किलध्वनेरिदं विदग्धनारीवदनं तदाकरः ॥ 


नल दमयन्ती से कहते हैं कि अच्छा मैं समझ गया कि जो तुम देवताओं के वरण का निषेध कर 
रही हो, वास्तव में निषेधमुखेन यह तुम्हारी (देव वरण की) स्वीकृति ही है अर्थात्‌ तुम इन्द्रादि देवताओं को 
ही स्वीकार कर रही हो, इस तरह की तुम्हारे वचनों में वक्रोक्ति व्यं'णक्ति उचित भी है, क्योंकि ध्वनिरूप 
काव्य के यह विधिनिषेध, विलास रूप हैं एवं विदग्धाओं (चतुरस्त्रियों) के मुख ही उसके आकर होते हैं, 
अर्थात्‌ चतुर स्त्रियों के मुख से ही उत्तम प्रकार की वक्रोक्ति वचन देखे जाते हैं। आचार्य मल्लिनाथ का 
कथन भी श्रीहर्ष के उपर्युक्त विवरण में वक्रोक्ति विलास की प्रासडिकगता एवं समीचीनता को पुष्ट करता 
है।” साथ ही नारायण भी मल्लिनाथ के कथन से सहमत दिखते हैं। यथा- “अथवा इन्द्राद्रीन्‍्न वृणे इति एष 
ते तव निषेधों वेषो रूपं यस्यैतादृशों विधिरेव। न वृणे इति यथाश्रुतार्थग्राहिणा मया पूर्व न ज्ञातः, इदानीं वृणे 
इति विधिरेव ज्ञात:। लौकिक वचनरीतिरप्येवम। निषेध विधिप्रतीतः कथमित्यत। आह-खलु यस्मात्‌ तवैव वाचि 
वक्रता युक्‍्ता। वक्रोक्तिस्त्वद्गववनविषयैव युकतेत्यर्थ।.............. वक्रोत्यादिध्वनिविलसितं वक्‍तुं विदग्धा नार्येव 
जानाति, न त्वन्या त्वादृशी वक्रोक्त्यादि वक्तुं चतुरा ना (अ) स्तीत्यर्थ:। ......विस्पष्टं क्रियमाणादक्लिष्टा 
स्वरविशेषो भवति। अर्थान्तरप्रतीतिर्यत्रासा काकृवक्रोक्तिः॥ इति, “वापी स्नातुमितों गतासि न पुनस्तस्य . 
प्रियस्यान्तिकम्‌” इत्यत्र स्नाननिषेधे स्नानविधिः प्रियोपसरणविधौ तन्निषेध इति। तथा प्राणेश! विज्ञप्तिरियं 
मदीया तत्रैव नेया दिवसाः कियन्तः। संप्रत्ययोग्यस्थितिरेष देशः कला यदिन्दोरपि तापयन्ति॥” इति। तत्रैव 
दिवसा नेयाः, नात्रागन्तव्यमिति निषेधों व्यज्यते, स निषेधोडपि भड्ग्या आगमनविधिरेव। यतस्तंया आत्मनो 
भर्तविरहासहत्त्वं भड्ग्या सूचितमिति निषेधवेषो विधिज्ञांतव्यः। इस प्रकार स्पष्ट है कि नारायण ने वक्रोक्ति 
को लौकिक रीति की संज्ञा दी। आचार्य मम्मट ने वक्रोक्ति के दो-भेद माने हैं, श्लेष वक्रोक्ति एव काक्‌ 
वक्रोक्ति! उन्होंने श्लेषवक्रोक्ति का निम्नलिखित उदाहरण दिया- : 


नारीणामनुकूलमाचरसि चेज्जानासि कश्चेतनो वामानां प्रियमादधादि हितकृन्नैवाबलानां भवान्‌ । 
युक्तं कि हितकर्तनं ननु बलाभावप्रसिद्धात्मनः सामर्थ्य भवतः पुरन्दरमतच्छेदं विद्यातुं कुतः || 


एवं - अहो केनेदृशी बुद्धिर्दारुणा तव निर्मिता। त्रिगुणा श्रूयते बुद्धि तु दारुमयी क्वचित्‌ ॥ 
मम्मट द्वारा उद्धृत काकु वक्रोक्ति का उदाहरण निम्न रूप में है- 


गुरूजनपरतन्त्रतया दूरतरं देशमुद्यतो. गन्तुम्‌ । 
अलिकुलकोकिललतलिते नैष्यति सखि सुरभिसमयेडइसौ ॥* 


3. नै० 9/50 

2. हे विदग्घे! अथवा तव एष इन्द्रादिनिषेधो निषेध॑वेषो निषेधाकारों विधिरड्गीकार एवं | तथा हि-वाचि बचने वक्रता वक्रोक्तिचातुरी 
व्यंग्योक्तिचातुरीति यावत्‌। सा तवैब युक्‍्ता खलु। कुतः, इदं वक्रं वाक्यं वज्चनाचातुभि यस्य ध्वनेरव्यअ्जकवृत्तेरविजुम्तिं विजम्भणं। 
विदग्घनारीवदनं सूक्तिचतुरस्त्रीमुखं तदाकरस्तस्थ ध्वनेरुत्पत्तिस्थानमित्यर्थान्तरन्यास:। ततः स्थूणानिखननन्यायेन विधिमेव 
द्रढ्यितुमेतन्निषेधनाटकमिति निषेधेन विधिरेव व्यज्यत इति भावः। नै० 9/50, मल्लिनाथ 


3. नै०9/50, नारायण... सी ।ए 
4. यदुक्तमन्यथा वाक्यमन्यथान्येन योज्यते। श्लेषैंण काक्‍्वा वा ज्ञेया सा वक्रोक्तिस्तथा द्विधा | का०प्र० 9/78 
5. काठप्र०,पृ० 492, 493... 
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श्रीहर्ष ने भी वक्रोक्ति के दोनों भेदों को मान्यता देकर उनका वर्णन नैषध में कथनक के 
प्रसड्गानुसार किया है।' वक्रोक्ति काव्य के साथ-साथ व्यावहारिक जीवन में भी अपनायी जाती है, एवं 
हास परिहास के क्षणों में इसका अद्वितीय योगदान रहता है।” आत्ार्य रुद्रट ने श्लेष वक्रोक्ति की व्याख्या 
करते हुए कहा- 
द वकत्रा यदन्यथोकतं व्याचष्टे वाइन्यथा तदुत्तरदः । 
वचन यत्पदभंगैज्ञेया सा श्लेष वक्रोक्तिः ॥ 


नैषधकार नल एवं दमयन्ती दोनों को व्यवहार निपुण बताते हुए कहते हैं कि वे लोग व्यवहार में 
इसलिये निपुण थे, क्योंकि वे दोनों 'वक्रोक्ति' अभिधान से परिचित थे। वक्रोक्ति पूर्ण सरस्वती तो नलकण्ठ 
का आलिंगन करके रसपरिपूर्ण ही थी। यथा- 


अल॑ सजलन्धर्मविद्यौ विधाता रुणद्धि मौनस्यमिषेण वाणीम्‌ । 
तत्कण्ठमालिड्ग्य रसस्य तृप्तां न वेद तां वेदजडः स वक्राम्‌ ॥* 


नल तो वाक्पटुता में वृहस्पतिसदृश थे।' दमयन्ती के साथ-साथ उसकी सखियाँ भी वक्रोक्ति 
अभिधा से परिचित थीं। मिथिलानरेश के वर्णन प्रसड्ग में, सखियों के वक्रोक्ति व्यंग्य के साथ पूछने पर कि 
क्या हम लोग इन महाराज की प्रशंसा में कोई विघ्न कर रही हैं, दमयन्ती ने व्यंग्यात्मक मुस्कान से अपनी 
अस्वीकृति की अभिव्यक्ति की। यथा- 
सृजामि कि विध्नमिदं नृपस्तुतावितीडिगतैः प्रृष्छति तां सखीजने । 
स्मिताय वक्‍त्त्र यदवक्रयद्वधूस्तदेवे॑ वैमुख्यमलक्षि तन्‍नूपे ॥* 


नैषधकार के पूर्ववर्ती महाकवि भी यथा- बाण कालिदास, माघ, एवं हर्ष इत्यादि भी वक्रोक्ति 
अभिधा से परिचित थे।* नैषधकार वक्रोक्ति की नयी विधाओं से परिचित होने, के साथ-साथ किज्चित्‌ अंश 
में मेघदूत के कथानक से प्रभावित दिखते हैं, जहाँ नल वियोग में दमयन्ती कहंती है- 


. अम्बुनः शम्बरत्वेन मायैवाविरभूदियम्‌ | यत्पटावृतमाप्यड्गमनयोः कथयत्यदः ॥ नै०.20/30 + 
वाससो वाम्बरत्वेन दृश्यतेयमुपागमत्‌ | चारुहारमणिश्रेणितारवीक्षणलक्षणाः || नै० 20/3] 
मद्विरोधितयोर्वाचि न श्रद्धातव्यमेतयो:। अभ्यषिञ्चदिमे मायामिथ्यासिंहासने विधि: || नै० 20/35 
अहो! नामत्रपाक॑ ते जातरूपमिदं मुखम्‌ | 
नातितापार्जनेडपि स्यादितो दुर्वर्णनिर्गम :॥ नै० 20/]4] एवं नै० 3/28-30, 4/4,6, 3/69, 9/93 

2. द्र॒ष्टव्य लोक एवं काव्य में वक्रोक्ति शोधकर्ता का ही शोधपत्र, सम्मेलन पत्रिका, पौष फाल्गुन शक ]98 
[॥6 छटका॥0]65 0 5658ए200 दा8 ॥6 शांत ॥ ४, 02............. 09, [गञए$ ४6 परीपशा66 ० रथ्कत0ंता 
50॥00] ]5 $९९॥ ०॥ 0प7 9006.-- उंक्वांं, 0. 244 
लालित्यममरस्येह श्रीहर्षस्येव वक्रिमा । नयचन्द्रकवेः काव्ये दृष्टं लोकोत्तरं द्वयम॥ नयचन्द्रसूरि, रम्भामंजरी, 8 

3. ने० 3/30 

4... स भिन्‍नमर्मापि तदार्तिकाकुभिः स्वदूतधर्मान्न विस्तुमैहत। 
शनैरशंसन्निभृतं विनिश्वसन्विचित्रवाक्चित्रशिखण्डिनन्दनः|| नै० 9/73 

5. नै० 2/68 

6. बालेन्दुवक्त्राण्यविकाशभावाद्बभुः फ्लाशान्यतिलोहितानि। 
सद्यो वसन्तेन समागतानां नखक्षतानीव वनस्थलीनाम्‌ ॥ कुं० 3/2% 

- वक्रः पन्‍था यदपि भवता प्रस्थितस्योत्ताराशां- पूर्वमेघध-29. 
- प्रातिभं त्रिसरकेण गतानां वक्रवाक्यरचनारमणीयः |... 
गूढ़सूचितरहस्यसहासः सुभुवां प्रववृते पंरिहासं: ॥ शिशु, 2/[2 
- किमतैवक्रमणितैः, रत्नावली, द्वितीय अंक “ 
- वक्रोक्ति निपुणेनाख्यायिकाख्यानपरिचयचेंतुरेण........! कादम्बरी पूर्व, पृ० [78 
- सा पत्युः प्रथमापराधसमये सख्योपदेशं विना।[.....' 
नो जानाति स विश्रमांग वलना वक्रोक्ति संसूचकम्‌ ॥ अमरूकशतक-23 
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न काकुवाक्यैरतिवाममड्गजं द्विषत्सु याचे पवन तु दक्षिणम्‌ | 
दिशापि मद्भष्म किरत्वयं तया प्रियो यया वैरविधिर्वधावधिः॥ 

अवधेय है कि ध्वनिवादी आचार्यों ने रस, रीति, अलंकार, आदि काव्यसिद्धान्तों का पर्यवसान ध्वनि 
सिद्धान्त में करते हुए, ध्वनि सिद्धान्त को व्यापक काव्यचिन्तन का रत्ररूप प्रदान कर दिया था, किन्तु इस 
सिद्धान्त के विरोध में कुन्तक ने प्रत्यक्ष रूप से ध्वनि सिद्धान्त की आलोचना नहीं की, हाँ आचार्य 
महिममट्ट ने समस्त ध्वनि भेदों का अन्तर्भाव अनुमान में करते हुए प्रतीयमान या व्यंग्य अर्थ को अनुमेय 
सिद्ध किया एवं शास्त्रादि के प्रसिद्ध मार्ग के अतिरिक्त वैचित्य या चमत्कार प्रतिपादन में वक्रोक्ति माना।* 
साथ ही कुन्तक ने भी वक्रोक्ति के अन्तर्गत ध्वनि के समस्त भेदों का अन्तर्भाव करते हुए वक्रोक्ति को 
कवि कौशल रूप एवं काव्य का प्राणतत्त्व स्वीकार किया। आचार्य आनन्दवर्धन ने यदि 
"उपसर्जनीकृतस्वार्थी से शब्दार्थ को ध्वनि रूप दिया तो आचार्य कुन्तक ने 
शास्त्रादिप्रसिद्धशब्दार्थोपनिबन्धयतिरेकि में वक्रोक्ति का रूप माना, परन्तु कुन्तक के वक्रोक्ति सिद्धान्त का 
खण्डन, उनके समकालीन आचार्य महिमभट्ट ने करते हुए कहा कि शास्त्र आदि में प्रसिद्ध शब्द और अर्थ 
के प्रयोग से विलक्षण जिस वैचित्र्य रूप वक्रता को कुन्तक काव्य का जीवित रूप मानते हैं वह समीचीन 
नहीं लगता, क्‍योंकि प्रसिद्ध व्यवहार व्यतिरेकित्त्व का पर्यवसान शब्द अर्थ के औचित्यमात्र में होगा, या 
प्रसिद्ध वाच्यार्थ से भिन्‍न प्रतीयमान की अभिव्यक्ति में। महिम भट्ट यह भी मानते हैं कि कुन्तक ने वक्रोक्ति 
के जो भेद, प्रभेद किये हैं, वह ध्वनि के ही हैं, इस रूप में कुन्तक का वक्रोक्ति सिद्धान्त ध्वनि सिद्धान्त से 
अभिन्न सिद्ध होता है। इस प्रकार महिमभट्ट वक्रोक्ति को ध्वनि का हैः प्रकाशन्तर मानते हुए वक्रोक्ति का 
अन्तर्भाव अनुमिति में करते हैं। साथ ही यह तथ्य भी स्मरणीय है कि आचार्प मम्मट तथा विश्वनाथ ने 
वक्रोक्ति का खण्डन करते हुए इसे केवल अलंकार का ही एक प्रकार भाना है।* ध्यातव्य है कि आचार्च 
कुन्तक ने भी औचित्य के भी समादर भाव रखते हुए उनके किज्चितूं अभाव को भी सहृदय की 
आहलादकता में बाधक माना है। उन्हें भी काव्य के सौन्दर्य को अक्षुण्य रखने में औचित्य की भूमिका 
अनिवार्य तत्त्व के रूप में अभिप्रेत थी। द 


औचित्य सिद्धान्त - क्‍ 
नैषधकार ने. औचित्य सिद्धान्त के विवरण का सड्केत भी ग्रन्थ में कुछ स्थलों पर किया है। 
वास्तव में औचित्य (उचित्‌+ष्यजूथलोपे 'अ) का आदर्श जिस प्रकार लोकजीवन की विविध प्रणालियों या 


... नै० 9/93 

2. प्रसिद्धमार्गमुत्सृज्य यत्र वैचित्रूय-सिद्धये। अन्यथैवोच्यते सो$र्थ: सा वक्रोक्तिरुदाह्मता ॥ व्यक्तिविवेक ]/66 

3. शब्दाथौ सहितौ वक्र कवि व्यापारशालिनी | वक्रो, जी. /7 क्‍ 
शास्त्रादि प्रसिद्धः शब्दार्थोपनिबन्ध व्यतिरोकि |. वही वृत्ति ह 
- प्रसिद्ध प्रस्थानातिरेकिणा . वैचिन्नयेण ।[अतिक्रान्त प्रसिद्ध व्यवहार सरणि ॥ वक्रो. जी. /8 

प्रस्थित प्रस्थान व्यतिरोकि वैचित्रयम्‌। वही वृत्ति ... 

- चतुवर्गफलास्वाद् मष्यतिक्रम्यतद्विदाम्‌ . । काव्यामृत रसेनात््तश्चमत्कारो,, वित्तन्यते || व०जी० ]/5 
- शब्दार्थों सहितौ वक्र कवि व्यापार शालिनि:। बन्धे व्यवस्थितौ काव्यं तद्बिदाहलादकारिणि ॥ व०जी० ]/]0 
- निरन्तर. रसोद्गारगर्भसन्दर्भनिर्भरा: ,..। गिरः कवीनां जीवन्ति न्‌ कंथा मात्रनाशश्रेताः: | वण्जी० 4/]] 

4. तेन॑ध्वनिवदेषापिवक्रोक्तिरनुमानिकम्‌। व्यक्ति विवेक /70 

5. एलेन “वक्रोक्तिः काव्यजीवितम्‌ः इति बक्रोक्तिजीवितकारोक्तमषि परास्तम्‌ वक्रोक्तेरलंकाररूपत्वात। साणद० /2 की 
वृत्ति, विमला टीका,*पृ० १6 लक 

6... उचिताभिधानजीवितत्वात वाक्यस्याप्येकदेंशेडप्यौचित्यविरहात्‌ तंद्विदाहलाद कारित्वहानि:। व०जी० ]/57 की वृत्ति। 
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क्रियाओं में अपने महत्त्व का प्रतिपादन करता दिखता है, ठीक उसी तरह काव्य को महान बनाने के लिये 
उसके प्रत्येक अंग, पद, वाक्य, रस, रीति, अलंकारादि में भी औचित्य का होना परमावश्यक है। वैसे तो 
औचित्य सिद्धान्त की स्थापना आचार्य क्षेमेन्द्र (!वीं शताब्दी) में की थी, लेकिन औचित्य के आद्य 
उद्भावक भरतमुनि ही हैं जिन्होंने अभिनयावसर में पात्रों के वेश, भूषा निर्धारण, पाठय आदि में औचित्य' 
तत्त्व का अनुसंधान किया था, वह औचित्य या अनुरूपता को रस का सहायक मानते हैं।' भरत की भांति 
आचार्य भामह भी औचित्य का नियामक लोक स्वभाव को मानते हैं।” उनके मत में असाधु पदार्थ भी साधु 
आश्रय का प्राप्त कर उसी प्रकार सुशोभित होता है, जिस प्रकार रमणी के आंख में काजल भरत, भामह 
के अतिरिक्त दण्डी, आनन्दवर्धन, रुद्रट, अभिनवगुप्त, कुन्तक, भोज, अग्निपुराणकार, एवं महिमभट्ट आदि 
काव्य शास्त्र के विधि काव्यमनीषियों ने औचित्य की परिभाषा विभिन्‍न रूपों में करते हुए इसे अपने काव्य 
का विषय बनाया है* परन्तु औचित्य को काव्य शास्त्रीय या सिद्धान्त रूप देने का श्रेय आचार्य क्षेमेन्द्र 
को ही प्राप्त है, जो कि औचित्य को काव्य का जीवितरूप मानते हैं इनके मत में औचित्य ही रस का 
जीवनभूत है, प्राण है, जो जिसके सदृश हो, जिससे मेल मिले, उसे उचित कहते हैं एवं उचित का 
भाव ही औचित्य है। उन्होंने अपने ग्रंथ औचित्यविचारचर्चा में औचित्व के 27 भेदों का वर्णन 


.  अदेशजो हि वेषस्तु न शोशां जनयिष्यति | 
मेखलोरसि बन्धे च हास्यायैवोपजायते | नाशा. 2]/7], एवं /709, 4/68, 24/24, 26/3, 5, 35/ 
2. युक्‍त॑ लोकस्वभावेन रसैश्च सकलैः पृथक। कावयालं, ]/2 
3. सन्निवेश विशेषात्तु दुरुक्‍्तमपि शोभते | नील॑ पलाशमाबद्धमन्तराले सृजाभिव ॥ 
किज्चित्‌ आश्रयसौन्दर्यात्‌ धत्तेशोभामसाध्वपि | कान्ताविलोचनन्यस्तं मलीमसमिवांजनम्‌ ॥ काव्यालं, /54, 55 
4. विरोध: सकलो5प्येष कदाचित्‌ कविकौशलात्‌ | उत्क्रम्य दोषगणनां गुणवीर्थी विगाहते ॥ दण्डी-काव्यादर्श, 4/]79 
- गुणानश्रित्य तिष्ठन्ती माधुर्यादीन्‌ व्यनक्ति सा | रसांस्तन्नियमे हेतुरौचित्यं वक्‍्तृवाच्ययो:॥ आनन्वर्धन, ध्वन्या, 3/6 
- एताः प्रयत्नादधिगम्यसम्यगौचित्यमालोच्य तथार्थसंस्थम्‌ | 
मिश्रा: कवीन्द्ररघनाल्पदीर्घाः कार्यामुहुश्चैव गृहतिमुक्ताः ॥ रूद्रट-काव्या, 2/32 
- तथाहि अचेतनं शवशरीरं कुण्उलादुपेतमपि न भाति, अलडकार्यस्य अभावात्‌। पतिशरीरं कटकादियुक्‍त॑ हास्यावहं 
भवति, अलंकार्यस्य अनौचित्यातृ-अभिनवगुप्त लोचन, पृ० 75 (निर्णय सागर प्रकाशन) 
- औचित्यनिबन्धनं रसभावादिमुक्त्वा नान्यद्‌ किजिचदास्ति, इति तदेवान्तर्भाति मुख्यं जीवितम्‌ इत्यभुपागन्तव्यम। 
लोचन, पृ० 208 
- औचित्यवतीजीवितमितिचेत्‌, औचित्यनिबन्धनं रसभावादिमुक्त्वानान्यत्‌ किज्चिदस्तीति तदेवांत भोसि मुख्य जीवित 
मित्यभ्युपगन्तव्यं न तुसा। - अभिनवगुप्त, पृ० 260 
- व्यवहारपरिस्पंदसौन्दर्य व्यवहारिभिः। सत्काव्याधिगमादेव नूतनौचित्यमाप्यते।। कुन्तक, व०जी०, /4 एवं /35,53 .54 
- औचित्य॑ं वस्तुनः स्वभावोत्कर्ष; - वही 2/26 
- उचिताभिधानजीवितत्त्वात्‌ वाक्यस्याप्येक देशेषप्यौचित्यविरहात्‌ तद्विदाहुलाद कारित्वहानिः - व०जी० |/57, वृत्ति 
- व्यक्त्यनुचितार्थ यत्‌ पदमाहुस्तदेव तत्‌ - जयदेव, चन्द्रालोक 2/5 . ; 
- तत्र संस्कृतमित्यादिर्भारती जातिरिष्यते। सा त्वौचित्यादिभिवाचामलंकाराय जायते। भोज. स.क., 2/6 
- तदाभाषा अनौचित्य प्रवर्तिताः - मम्मट- का०प्र० 4/49 एवं 8/77, 3/247 
- अग्निपुराणकार ने औचित्य को शब्दार्थालंकार माना है किन्तु उनका मन्तव्य भी औचित्य सिद्धान्त ले निकट है। 
यथा- यथा क्सस्‍्तु तथा रीतिर्यथा वृत्तिस्थता रस:। ऊर्जस्विमृदुसन्दर्भादौचित्यमुपजायते || - अग्निपुराण 345/5 
- मंहिमभंष्ट औपषित्य को काथ्य का रबंरूपाधायक तत्त्व मानते हैं, तथा रसप्रतीति को औचित्य का फल मानते हैं यथा- 
'तस्थ (औचित्यस्य) काव्यस्वरूपनिरूपणसामर्थ्य सिद्धस्य पृ०थगुपादान वैयर्थ्यात्‌।......रसात्मकं च काव्यमिति 
कुतस्तत्रानौचित्य संस्पर्शः संभाव्यते, यन्निरासार्थमित्थं काव्यलक्षणमाचक्षीरन्‌ विचक्षणम्मन्याः॥ व्यक्तिविवेक 2/]26 
- एतस्य (औचित्यस्य) विवक्षित रसादि प्रतीति विध्नविधायित्त्वं नाम सामान्यलक्षणम्‌। व्यक्ति विवेक, 2/]52 
- अनैचित्यप्रवृतत्वे आभासो वयो; -+-विश्वनाथ,.सा०द० 3/247 
5. ओऔचित्यस्य चमत्कारकारिणश्चारुचर्वगे | रखजीवितभूतस्य .बिचारं कुरुतेषघधुना | औ०वि०च०का०, 3 
उचितं प्राहुराचार्या: सदृर्श किल य्रस्यय॒त्‌ । उचित्स्य, ..च /यो . .भावस्तदौचित्यं प्रचक्षते || वही कारिका, 7 
- काव्यस्यामलंकारैंः कि मिथ्याजनितैर्गुणैः | यस्यजीवितमौचित्यं विचिन्त्यापि न दृश्यते ॥ 
- अलंकारास्त्वलंकारा गुण एवं गुणाः सदा | औचित्यं रस सिद्धस्य स्थिरं काव्यस्य जीवितम्‌ ॥ 
- उचितस्थानविन्यासादलंकृतिरलंकृतिः। औचित्यादच्युतानित्यं भवन्त्येव गुणा गुणा: ॥ औ०वि०च० 4,.5,6, कारिका 
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किया एवं यह अभिहित किया कि औचित्य के अभाव में न तो अलंकांर ही शोभावर्धक होते हैं और न गुण 
ही।* वास्तव में आचार्य क्षेमेन्द्र ध्वनिकार से ही प्रभावित दिखते हैं, क्योंकि आनन्दवर्धन ने भी रसौचित्य, 
प्रबन्धौचित्य, वाचकौचित्य, वृत्यौचित्य, संघटनौचित्य, वक्‍त औचित्य, विषयौचित्य, अलंकारौचित्य आदि का 
विवेचन कर औचित्य को प्रशंसात्मक अभिव्यक्ति दी थी, साथ ही वइ अनौवित्य से बढ़कर रसभंग का 
दूसरा कारण नहीं मानते। उनके मत में औचित्य ही रस का परम “शहस्य है” और क्षेमेन्द्र ने उन्हीं का 
अनुकरण करते हुए पद, वाक्य, प्रबन्ध, क्रिया आदि में औचित्य की सत्ता का प्रतिपादन किया है। नैषधकार 
आचर्य क्षेमेन्द्र के साथ-साथ आचार्य आनन्दवर्धन से भी प्रभावित दिखते हैं जहाँ औचित्य सिद्धान्त में 
प्रतिपादित गुणौचित्य का उत्कल नरेश के प्रसंग में निर्देश करते हुए वह कहते हैं कि इन्होंने शत्रुओं के 
अहंकारशील हृदय तथा न झुकने वाले कन्धों को जो खण्ड-खण्ड कर दिया, यह उदात्त गुणों वाले इनके 
लिये उचित ही था। यथा- 


आत्मन्यस्य समुच्छिकृतगुणस्याहोतारामौचिती यद्गात्रान्तरवर्जाादजनयद्‌ भूजानिरेषद्दिषाम्‌ । 
भूयो5हं क्रियते सम येन च हृदा स्कन्धो न यश्चानमत्तन्मर्माणि दलं दलं समिदलं कर्मीण बाणव्रजः।॥* 


उपर्युक्त संदर्भ में श्रीहर्ष ने कथानकानुसार गुणों के औचित्य का सुन्दर निर्देशन अभिव्यक्त किया 
है। नैषधमहाकाव्य के प्राचीन टीकाकार मल्लिनाथ एवं नारायण का मनन्‍्तव्य भी गुणों के औचित्य की 
परिपुष्टि करता है।” आचार्य क्षेमेन्द्र का कथन है कि जब प्रस्तुत अर्थ के विषय के अनुरूप, माधुर्य, ओज 
एवं प्रसाद गुणों का विधान किया जाय, तो गुणौचित्य होगा।* भट्टनारायणकृत वेणीसंहार नाटक में 
अश्वत्थामा की निम्नगर्वोक्ति में भी गुणौचित्य का सन्दर्भ प्राप्त है। ' 


महाप्रलयमारुतक्षुभितपुष्करावर्त्तकप्रचण्डघनगर्जितप्रतिरवानुकारी . मुहुः। 
रवः श्रवणभैरवः स्थगितरोदसीकन्दरः कुतो$द्य समारोदधेरयमशभूलपूर्वः पुरः॥ 


चन्द्रक कवि, के निम्न वर्णन में भी गुणौचित्य का विधान समाहित है। यथा- 


. पदे वाब्ये प्रबन्धार्थ गुणेइलंकरणे रसे | क्रियायां कारके लिड्गे वचने च विशेषणे | 
उपसर्ग निपाते च काले देशे कूले ब्रते | तत्त्वे सत्त्वेषप्यभिप्राये स्वभावे सारसंग्रहे || 
प्रतिभायामवस्थाय॑ विचारे नाम्न्यथाशिषि । काव्यस्यांगेषु च प्राहुरौचित्यं व्यापि जीवितम्‌ | औ.वि.च. 8,9,]0, कारिका 
- एतेषु पदप्रभृतिषु स्थानेषु मर्मस्विवः काव्यस्थ सकलशरीरव्यापिजीवितमौचित्यं स्फुटत्वेन स्फुरदवभाषते। औ०वि०च० 
8,9,0 की वृत्ति 
- इन 27 औचित्य स्थानों को 5 वर्गों में भी विभकत किया जा सकता है- (/) मीमांसा दर्शन के विषय पद, वाक्य, 
प्रबन्ध (8) काव्य शास्त्र क विषय-गुण, अलंकार, रस (८) व्याकरण शास्त्र के विषय-क्रिया, कारक, लिड्ग, वचन, 
विशेषण, उपसर्ग नियात, काल (70) लोक विषय- देश, कुल, व्रत (5) कवि सम्ब॑न्धी-सत्त्व, तत्त्व, अभिप्राय, स्वभाव, 
सारसंग्रह, प्रतिभा, अवस्था, विचार, नाम, आशीर्वाद। इन 27 स्थानों को हम चाहें किसी भी वर्ग में स्थान दें, परन्तु 
वे सब समष्टि रूप से काव्यशरीर के निवहिक हैं। ः 
2. कंठे मेखलया नितम्बफलके तारेह हारेण वा पाणौ नूपुर बन्धनेन चरणे केयुरपाशेत वा | 
शौर्येण प्रणतेरिया करूणया नायान्ति के हास्यताम औचित्येन विना रूचिं प्रतनुते नालंकृतिनोंगुणः ॥ ओ०वि०च० 6 की वृत्ति 
3. अनौचित्यादृते नान्यद्‌ रसभंगस्य कारणम्‌ | औचित्योपनिबन्धस्तु रसस्योपनिषत्‌ परा ॥ ध्वन्या, 3/9 
नै० 2/83 
5. आत्मनि स्वस्मिन्नेंव, समुच्चितीकृतगुणस्य समाहतसौन्दर्यादिनिखिलगुणस्थ, अस्य राज्ञ: औचिती.....आचित्यमेव।..... 
अभीक्ष्ण्ये द्वे भवतः इत्युपसंख्यानात्‌ द्विभीक यत्‌ अजनयत्‌ यदृदण्डनभरोदित्/»:, तदेतद्दण्ड्यमात्रदण्डनं राज्ञ 
उचितमाश्चर्यतरख्चेंत्यर्थ., अहंकारात्‌ अनंत्रम्‌ अरिं समूलघातं हन्त्यमिति भाव नै० [2/83 , मल्लिनाथ 
-अपराधी हि राज्ञा दण्डयः। हत्स्कन्धस्थैवापंराधी नान्येषां तस्यैव दण्ड कृतवाना नान्येक्षामित्यतितरामस्यौचितीत्यर्थ:। अयं 
सगुणः सदर्पाननम्रांश्च मारयति शरणागांस्तु रक्षतीति भाव:। नै० ]2/83 नारायण... 
6. प्रस्तुतार्थोचितः काब्ये भव्यः सौभाग्यवान्‌ गुणः | 
स्पन्दर्तीदुरिवानन्द... संभोगावसरोचितः .॥॥ औ०वि०च०, कारिका-]4 
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युद्धेषु भाग्यचपलेषु न में प्रतिज्ञा, दैवं नियच्छति जयञ्च पराजयज्च । 
'एषैव में रणगतस्य सदा प्रतिज्ञा, पश्यन्ति यन्न रिपवो जधन॑ हनानाम्‌ ॥!' 


औचित्य सिद्धान्त के अन्तर्गत ही स्वभावौचित्य का निर्देश करते हुए उत्कल नरेश के परिचय 
वर्णन में श्रीहर्ष लिखते हैं- 


यत्कस्यामपि भानुमान्न ककुभि स्थेमानमालाम्बते जातं यद्घनकाननैकशरणप्राप्तेन दावाग्निना । 
एषैतद्भुजतेजसा विचितयोस्तावन्तयोरौचिती घिक्तं वाडवमम्भसि द्विषि भिया येन प्रविष्टं पुनः ॥* 


मल्लिनाथ का कथन है “एतस्य राज्ञः भुजतेजसा भुजप्रतापेन विजितयोः तयोर्भानुदावाग्न्योः औचिती 
तावत्‌ औचित्यमेव” एवं नारायण की टिप्पणी है, “एतस्य भुजतेजसा विशेषेण जितयोस्तयोः सूर्यदावानलयोः 
तावन्निश्चितं एषा औचिती युक्ततरताः, भीतस्य व्याकुलता वनाश्रयणं च युक्‍तमित्यर्थ:।" स्वभावौचित्य 
सम्बन्धी नैषधकार के अन्य प्रसड्ग भी* सर्वथा सिद्धान्त सम्मत ही हैं। 


नैषधकार ने भावौचित्य का संकेत दौत्यवर्णन प्रसंग में किया है, जहाँ दमयन्ती देवदूत बने नल से 
कहती है कि “नल के समान सुन्दर एवं सज्जन तुमने भी, नहीं सुनाने योग्य (नल को पूर्व में ही मेरे द्वारा 
पतिरूप में वरण करने के बाद भी, अन्य पुरुष अर्थात्‌ इन्द्रादि देवत्गथरों के हरण करने का) को निवेदन 
कर, तुमने यमदौत्य का ही कर्म किया है क्योंकि मैंने (दमयन्ती) पूर्व ही नल का वरण कर लिया है 
इसलिये अन्य पुरुष को वरण करने की बात तो दूर, मैं परपुरुषों (के वरण करने) का नामोच्चारण भी नहीं 
सुन सकती।” यथा- 


विभिदता दुष्कृतिनीं ममश्रुतिं दिगिन्द्रदुर्वांचिकसूचिसज्चयैः | 
प्रयातजीवामिव मां प्रति स्फुटं कृतं त्वयाप्यन्तकदूततोचितम्‌ ।[* 


भावों के अनुरूप कथावस्तु का निरूपित होना ही भावीचित्य कहलाता है अर्थात्‌ भावों का 
कथानकानुसार निरूपण ही भावीचित्य है। श्रीहर्ष ने भावौचित्य का संकेत बारात भोजन प्रसंग में अभिहित 
किया है, जहाँ कुशल मुग्धा अपने भावों को छिपाने की चतुराई करती हैं, किन्तु उसंकी इस पहेली को 
बूझने में नायक भी संकेतों से अपने हृदय के स्नेह भावों को व्यक्त करता है। यथा- 


विदग्धबालेडिंगतगुप्तिचातुरी प्रवहिलकोत्पाटनपाटवे हृदः | . 
निजस्य टीकां प्रबबन्ध कामुकः स्पृशद्भिराकूतशतैस्तदौचितीम्‌ ॥" 


आचार्य क्षेमेन्द ने अपनी मुनिमत मीमांसा में कालौचित्य के जो उदाहरण “योइभूद्‌गोपशिशुः” एवं 
नो दौर्जन्याद्‌ विरमति जड़ो नापि दैन्याद्‌ व्यरंसीत”, आदि दिये, उन दोनां में उनकी दृष्टि काल के 
क्रियाकृत, भूत, वर्तमान, भविष्यत्‌, भेदों पर ही केन्द्रित दिखती है। नैषधकार ने भी कालौचित्यः का आंशिक 


. औ० वि० च० कारिका-4 की वृत्ति में उद्घृत्‌ 
नै० ]2/8] 
ने० ]2/8], मल्लिनाथ एवं नारायण 
जगति तिमिरं मूर्च्छामब्जव्रजेषपि चिकित्सतः पितुरिव निजाददसावस्मादधीत्य भिषज्यतः । 
अपि च शमनस्यासौ तातस्ततः किमु नौचिती यदयमदयः कहलाराणामुदेत्यपमृत्यवे || नै० ]9/50 
क्षत्रिय जातिरुदियाय भुजाभ्यां या तवैब भुवर्न सृजतः प्राक! जामदग्न्यवपूंषस्तब तस्यास्तौ लयार्थमुचितौ विजयेताम्‌॥ नै० 2]/65 
.. ने० 9/62 
6. नै० ]6/02 
7. वृत्ते कर्मणि कर्म कि तदा नाभूम तत्र यत्‌। कालोचितमिदानीं नः श्रूणुतालोचितं पुनः॥ नै० 7/]37 
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रूपेण संकेत नैषधमहाकाव्य में कलिप्रसड्ग में किया है। वास्तव में कथावस्तु की प्रासडिगिकता तभी 
समीचीन कही जा सकती है जब कि कवि अवसरानुकूल (कालानुसार) अपने कथानक को भी गति प्रदान 
कर दे। आयार्य क्षेमेन्द्र के कथन “औचित्यरहितं वाक्यं सततं सम्मतं सताम्‌” के अनुसार यह कहा जा 
सकता है कि औचित्य पूर्वक रचित वाक्य काव्य मर्मज्ञों को आकृष्ट करता है या उन्हें अभीष्ट होता है। 
प्रतिभौचित्य में कवि प्रतिभा के उचित प्रयोग से काव्य का चमत्कृत होन' कहा गया है। दूसरे शब्दों में कवि 
प्रतिभा का आवरण प्राप्त कर ही काव्य सुन्दर रूप धारण करता है। नैषधकार द्वारा भी प्रतिभौचित्य एवं 
अभिप्रायौचित्य का एक साथ निदर्शन उनकी प्रतिभा का ही चमत्कार कहा जा सकता है। यथा- 
. आननस्य मम चेदनौचिती निर्दय॑ दर्शनदंशदायिनः । 
शोध्यते सुदति! वैरमस्य तत्किं त्वयावद विदश्य नाधरम्‌ ॥* 
उडुपरिषदः कि नाहत्वं निशः किमुनौचिती पतिरिह न यददृष्टस्ताभ्यां गणेयरुचीगण:। 
स्फूटमुडुपतेराश्मं॑ वक्षः स्फुरन्मलिनाश्मन श्छवि यदनयोर्विच्छेदेइपि द्रुतं बत न द्वुतम्‌ ॥* 
सावादि सुतनुस्तेन कोपस्ते नायमौचिती | 
त्वां प्राप यत्प्रसादेन प्रिये! तन्‍नाद्वियते तपः ॥* 

महाकवि माघ ने भी प्रतिभौचित्य का प्रतिपादन अपने महाकाव्य “शिशुपालबधम्‌* में किया है जहाँ 
वह कहते हैं कि राजा को उचित है कि वह न तो सदा कठोर बना रहे और न मृदु, उसे समय को 
देखकर तेज और क्षमां का, पराक्रम और दया का अवलम्बन लेना चाहिए जो न तो सदा अकेले ज्ोजोगुण 
का ही अपने काव्य में आश्रयण (निबन्धन) करता है और न प्रसाद का ही।' भोज का मन्तव्य भी कुछ इसी 
तरह का है। 

उपर्युक्त विवरणों से यह प्रतीत होता है कि नैषधकार काव्यशास्त्र के औचित्य सिद्धान्त से भी 
परिचित थे। आचार्य क्षेमेन्द्र निश्चित ही उनसे पूर्ववर्ती महाकवि हैं, अतः नैषधकार का उनसे प्रभावित होना 
. स्वाभाविक भी है। नैषधमहाकाव्य की कथावस्तु भी रस, अलंकारादि के औचित्य की कसौटी पर खरी 
उतरती सिद्ध होती है क्‍योंकि भावादि के अनुकूल ही श्रीहर्ष ने अपने काव्य को गति प्रदान की है। औचित्य 
के भीतर रहकर ही रस, रीति, गुण, अलंकार, ध्वनि अपने गौरव और मर्यादा की रक्षा कर सकते हैं एवं 
औचित्य के मूलाधार पर ही इनके तत्त्वों की सत्ता प्रतिष्ठापित है। आचार्य क्षेमेन्द्र का भी कथन है कि 
औचित्य के बिना रस में न सरसता आ सकती है और न ध्वनि में महत्ता का उद्रेक समाहित हो सकता है। 
औचित्य के तथ्य पर ही काव्य के समग्र सिद्धान्त आश्रित हैं। यथा- 


औचितीमनुधावन्ति सर्वे ध्वनिरसोननयाः। गुणालड्कृतिरीतीनां नयाश्चानृजुवाड्मयाः॥ , 
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तेजः क्षमा वा नैकन्तं काल॑ज्ञस्य महीपतेः। नैकमोजः प्रसादो वा रसभावविदः कंवेः।॥ शिशु 2/83 

औचित्यं वचसां प्रकृत्यनुगतं, सर्वत्र पात्रोचिता पुष्टि: स्वावसरे रसस्य च कथमार्गे न चातिक्रम:। 

शुद्धि: प्रस्तुतसंविधानकंविधी, प्रौढ़िश्च शब्दार्थयोः। विद्वद््‌भः परिभाव्यतामवहिते रेतावदेवास्तु नः॥ श्रृंगार प्रकाश, भाग-2 , पृ०4]] 
7. औ०वि०च० कारिकान।] | 
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आनन्दवर्धन का भी मत है कि शब्द और अर्थ का व्यवहार रसादि पोषक होने पर ही औचित्य 
सम्पन्न कहा जाता है एवं यदि अनुचित रूप से रीतियाँ एवं वृत्तियाँ भी काव्य में निबद्ध की जाती है तो 
वह रसभंग का कारण बनती हैं। यथा- यदि वा वृत्तीनां भरतप्रसिद्धानां कैशिक्यादीनां 
काव्यालंकारान्तरप्रसिद्धानाम्‌ उपनागरिकाद्यानां! वा यदनौचित्यं तदपि रसभड्गहेतु: इसीलिये उन्होंने 
औचित्य परक काव्यसृजन को कवि का मुख्य कर्म माना। यथा- 


वाच्यानां वाचकानाञज्व यद्‌ औचित्येन योजनम्‌। रसादि विषयेणैतत्‌ मुख्यं कर्म महाकवेः ॥* 
पण्डितराज जगन्नाथ ने भी अनौचित्य को ही रस भंग का मूल कारण घोषित किया है। यथा- 


अनौचित्यं तु रसभंगहेतुत्वात्‌ परिहरणीयम्‌।* पाश्चात्य विद्वान अरस्तू ने भी औचित्य के सन्दर्भ की 
प्रतिष्ठा स्थापन पर अपनी टिप्पणी देते हुए कहा- “[॥्घू७ 9००७६ शा०7स्‍0 उ्याशाएलशः 40 एप 06 ॥०प) 
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वास्तव में औचित्य भारतीय काव्यशास्त्र का एक व्यवहारिक काव्यतत्त्व है, जिसकी प्रासडिगकता 
न केवल साहित्य (गद्य, पद्य, नाट्य) में बल्कि जीवन में भी विद्यमान है। देखा जाय तो, औचित्य 
व्यावहारिक मीमांसा का एक गूढ तत्त्व है, जो स्वयं काव्यशास्त्र के किसी सिद्धान्त का सृजन न करके, 
अनेक काव्यशास्त्रीय सिद्धान्तों में अन्तर्भूत होकर उनका संयमन, एकीकरण एवं दोष रहित बनाने का 
उपक्रम करता दिखता है, क्योंकि इसकी व्याप्ति रीति, रस, गुण, अलंकार आदि विविध काव्यशास्त्रीय 
सिद्धान्तों में देखी जा सकती है। क्षेमेन्द्र के मत में रस सिद्ध औचित्य ही काव्य का प्राणतत्त्व है, एवं 
आनन्द वर्धन के मत में भी रस के अनुसार रीति का औचित्यपूर्ण नियोजन होने पर ही उसकी सफल 
अभिव्यक्ति सम्भव होती है। आचार्य कुन्तक ने भी वक्रोक्ति के विभिन्‍न रूपों के निरूपण में औचित्य का 
समावेश कर उसे महत्त्व प्रदान किया है। आलंकारिकों ने भी औचित्य को महत्त्व देते हुए, औचित्य को 
अलंकारों के अलंकारत्त्व का कारण माना है, क्योंकि उचित स्थान में प्रयुक्त होने पर ही अलंकार काव्य के 
शोभाधायक तत्त्व बनते हैं। 


. श्री कुप्पूस्वामी ने काव्यशास्त्र के सभी सिद्धान्तों को एक वृत्तचित्र द्वारा परिकाल्पित किया है, जिसमें उन्होंने दो वृत्तों 
एवं उनके अन्दर अलग-अलग त्रिकोणों की संरचना की। बड़े वृत्त की परिधि को उन्होंने औचित्य माना, एवं उसके 
अन्दर शीर्ष त्रिकोण को रस, एवं नीचे के कोणों को ध्वनि एवं अनुमिति माना। बड़े वृत्त के अन्दर छोटे वृत्त की परिधि 
को वक्रोक्ति माना. जिसके अन्दर स्थित त्रिकोंण में शीर्ष कोण को रीतिएवं निचले दोनों कोणों को गुण एवं अलंकार 
माना। उनके मत में भीतरी वृत्त काव्य के वाह्य उपकरण तथा स्वरूप के विवेचन को रेखांकित करता है। - 
नाशाणए३५४ 270 399५5 ०0 वॉशज एरांगिंशा ॥] $क्षाशंतों - 7. 27....30 

2. श्रीहर्षो राजदत्तार्थनिष्पन्नविपुलसामग्रीकः काश्मीरानगमत्‌। सरस्वतीहस्ते थुर्तक न्याश्थत्‌। सरस्वत्या दूरे क्षिप्तं .तत्‌। 
श्रीहर्षण कथितम्‌-'किं जरतीति विकलासि, यन्मदुक्तमपि प्रबन्धमितरप्रबन्धामिव मन्यसें? भारत्याह- भोः परमर्मभाषक! न 
स्मरसि, यदत्रोक्तं त्वया एकादशे सर्गे चतुषष्टितमे काव्ये- हु 
देवीपवित्रितचतुर्भुजवामभागा वागालपत्पुनरिमां गरिमाभिरामाम्‌ | 
एतस्य निष्कुंपकृपाणसनाथपाणेः पाणिग्रहणादनुगृहाण गणं गुणाणाम्‌ ॥4॥ 
एवं मां विष्णुपत्नीत्वेन प्रकाश्य लोके रूढं कन्यात्वं लुप्तनानसि? ततो मया पुस्तक क्षिप्तम्‌ । 
याचको वज्चको व्याधि: पजञ्चत्वं मर्ममाषकः। योगिनामप्यमी पज्च प्रायेणोद्वेगहेतवः ॥5॥ 
इति वाग्देवी वाचं; श्रुत्त्वा श्रीहर्षों वदति- किमर्थमेएकस्मिननवतारे नारायणं पतिं चक्रुषी। त्वं पुराणेष्वपि विष्णुपत्नीति 
पठयसे। ततः सत्ये किमिति कुप्यसि? कुपितैः कि छुट्यते कलड्कात्‌? इति श्रुत्त्वा स्वयं गृहीत्वा पुस्तक हस्ते धारितम। 
ग्रन्थश्च श्लाधितः सभासमक्षम्‌।........प्रसृतं नैषंध लोके। - प्रबन्धकोशे- श्रीहर्षकविप्रबन्ध, पृ० 57-58 

3. रसाचनुगुणत्त्वेन व्यवहारोईर्थशब्दयो:। औचित्यवान्‌ यस्ता एव वृत्तगोद्विविधा स्मृता:॥ ध्वन्या० 3/33 

+$. . ध्वन्या०, उद्योत 03, पृ० 63 
घ्वन्या० 3/32 -8क्षाअंता( ३९४५७ - ४. 64-62. ;.. .. 
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यद्यपि आधुनिक युग के दो विद्वानों श्री कुप्पुस्वामी शास्त्री एवं डॉ० वेंकटराघवन ने औचित्य को 
स्वतंत्र काव्यशास्त्रीय सिद्धान्त मानने का पक्ष रखा है, परन्तु अधिकांश विद्वान्‌ उनके मत से सहमत नहीं 
हैं, क्योंकि यदि देखा जाय तो न तो इस सिद्धान्त की कोई पूर्ववर्ती परम्परा रही है, और न ही क्षेमेन्द्र के 
बाद किसी अन्य आचार्य ने इसका समर्थन ही किया है, एवं क्षेमेन्द्र ने तो आनन्दवर्धन के विचारों का ही 
पल्‍लवन कर औचित्य सिद्धान्त की नींव रखी थी, इस प्रकार औचित्य सिद्धान्त का पर्यवसान ध्वनि सिद्धान्त 
में ही हो जाता है किन्तु फिर भी सभी काव्यशास्त्रीय सिद्धान्तों के मीमांसक के रूप में औचित्य सिद्धान्त 
का, काव्यशास्त्र के पललवन तथा परिवर्धन में अद्वितीय योगदान होने से क्राव्यशास्त्र में इसका अप्रतिम 
महत्त्व भी है, क्योंकि यह सिद्धान्त काव्यमनीषियों को दोषरहित काव्य प्रबन्ध की रचना की प्रेरणा तो 
अवश्य ही देता है। यही कारण है कि अन्य महाकाव्यकारों के साथ-साथ नैषधकार भी इस सिद्धान्त से 
प्रभावित हुए बिना नहीं रह सके, और नैषध महाकाव्य को काव्यशास्त्रीयं दोषों से दूर रखा, इसका प्रमाण 
राजशेखर सूरि द्वारा रचित प्रबन्धकोश में उद्धृत श्रीहर्ष विषयक वर्णन है, जिसमें यह अभिहित किया गया 
है कि “कश्मीर में सरस्वती देवी एवं राजा माधवदेव ने इस ग्रंथ की निर्दोषता का प्रमाण पत्र श्रीहर्ष को 
दिया था। तदनन्तर नैषधमहाकाव्य की प्रतिष्ठा संसार में स्थापित हुई। नैषध महाकाव्य एवं श्रीहर्ष विषयक 
विभिन्‍न विद्धानों की प्रशंसात्मक उक्तियों से भी नैषधकार एक विख्यात काव्य शास्त्रविद एवं उनका यह 
ग्रंथ विविध काव्य सिद्धान्तों का समन्वित पुंज रूप गम्भीर काव्य रत्न सिद्ध होता है।” स्मरणीय है कि नैषध 
जैसे निर्दोष काव्य की काव्यशास्त्रीय मीमांसा के परिप्रेक्ष्य में तो किसी भी समालोचक की दृष्टि नहीं गयी, 
किन्तु फिर भी कुछ विद्वानों ने कथावस्तु की सुसम्बद्धता एवं प्रवाह, भाषा शैली कल्पनाओं एवं उनमें जटित 
सूक्तियों तथा श्रीहर्ष के पाण्डित्य प्रदर्शन को लक्ष्य लेकर इस महाकांव्य को साधारण या निम्न महाकाव्य 
मानने की अभीष्सा व्यक्त की है। उनमें यदि डॉ० एस०एन० दास गुप्त और एस०के० डे ने 'मैषध की 
विषयवस्तु को प्रवाहहीन, असम्बद्ध एवं कृत्रिम कल्पनाओं से युक्त मानते हुए श्रीहर्ष की नैषध में पग-पग 


!. रसाचनुगुणत्त्वेन व्यवहारोईर्थशब्दयो:। औचित्यवान्‌ यस्ता एव वृत्तगोद्विविद्या स्मृताः॥ ध्वन्या० 3/33 
2. रसगंगाधर, पृ० १९५ 
3. श्रीहर्षात्तविराजतः कृतिरभूत्‌ सा कापि लोकोत्तरा यस्याः खेलनभूर्मनीषिहृदयप्रासादशूड्गस्थली | 
नेपथ्यस्य विधिर्नवार्थधटना सख्यो रसव्यक्तयः शील॑ शब्दनयः स्वयंवरपतिश्वैष स्वयं नैषधः | श्रीविश्वेश्वरभट्ट ([,८. 
[॥, 9५ ].0.78. 3902 
- काव्ये नैषधनाम्नि धाम्नि सुबृहत्यर्थस्य मुक्ताइवघे भावान्‌ दूरनिगृहितान्‌ कथमहं सर्वान्‌ प्रमातुं क्षमः। 
एतस्मिन्‌ द्युतिमन्ति सन्ति सुबहून्येतानि मध्ये भुव। साकलेन लभेत को$पि खनिता वज़ाणि वज़ाकरे। गदाधर 
((.].0/5, |४०. 353, 8. 3) 
- शब्दार्थोभयमूलशक्ति कलिता सद्वृतबन्धोज्ज्वला- 
नानातर्कशिफाच्छलच्छदवृता भावप्रसूनाज्ञया (वृता) 
श्रंगारैकफला रसौघबिलसत्पक्वा जगज्जीविका 
श्रीहर्षोक्तिमयी महौषधिलता यस्येवि (?) कस्त॑ जयेत्‌॥ विद्याश्रीधरदेव, (].,८. ॥ ए9. ॥0, ?. 3945) 
- यः साहित्यरसामृताब्विलहरी जालेषु खेलाचलो- द 
यश्चात्यर्थगंभीर तर्क जलधघेमथि स मंथाचलः। 
मीमांसायुगसिन्धुतारणविधौ यः कर्णधारः पर 
केषामेष मनो विनोदयति न श्रीहर्षनामा कविः॥ रामचन्द्रशेष (]थ॥]0०7८ 9, ?- 2550) 
- अष्टौ व्याकरणानि तर्कनिवहः साहित्यसारो नयो- .. 
वेदार्थावगतिः पुराणपठितिर्यस्यान्यशास्त्रयाण्यपि ॥ 
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पर की गयी पाण्डित्य प्रदर्शन की आलोचना की' तो डॉ० एम० कृष्णमाचार्यर ने व्याकरणात्मक कमियों, 
भाषा की क्लिष्टता, कृत्रिम कल्पनाओं की अधिकता के कारण इसे सामान्य जन के समझ के परे बताया 
एवं आधुनिक दविद्वान्‌ प्रो० सुरेशचन्द्र पाण्डे ने विषय वस्तु की प्रवाहहीनता, असम्बद्धता एवं सूक्तियों में 
विरोधी विचारों की अन्विति दिखलाते हुए इसे साधारण काव्य का या लघुचित्र काव्य मानते हुए नैषध को 
विरोधी विचारों, गर्वोक्तियों तथा चित्र विचित्र उक्तियों का ऐसा घना जंगल माना जिस जंगल के वृक्ष फूल 
और फल से हीन हैं एवं काव्य की तुलना दुर्भिक्ष के रेखांकन एवं सूखे वृक्ष से की।* 


यह तो सच है कि नैषधकार की ग्रंथ एवं स्वयं कें: प्रति रचित किंचित्‌ सूक्तियों में विरोधाभास का 
पुट सम्पृक्त है जैसे कि वह कहते हैं कि मैं समाधि में ब्रह्म का साक्षात्कार करता हूँ और राज्यसभा में उसे 
ही पान के दो बीड़े मिलते हैं। परन्तु जो परब्रह्म से साक्षात्कार कर रहा है उसे स्वयं के लिए पान के दो 
बीड़ो को प्राप्त करने का उल्लेख करना या तो असंगत है और या तो नैषधकार की अहंमन्यता का सूचक 
है कि केवल उसे ही पान के दो बीड़े राज्यसभा में आदर के रूप में मिलते थे, अन्य किसी को नहीं। उसी 
तरह जब वह कहते हैं कि उनके ही वाणी प्रवाह में परमानन्ददायी अमृत की प्राप्ति होती है, एवं उनकी 
काव्यवाणी विद्वानों के हृदय में अमृत बनकर आनन्ददायिनी होती है आदि में उन्होंने स्वयं की पाण्डित्य 
गर्वोक्ति का ही प्रदर्शन किया है* किन्तु अन्यत्र उनकी सूक्तियों में कहीं भी विरोधाभास नहीं दिखता। रही 
कृत्रिम कल्पनाओं की उड़ानों एवं विषयवस्तु के सुसम्बद्धता की बात, तो द इस संदर्भ में यही कहना 
अभीष्सित प्रतीत होता है कि उपर्युक्त विद्वानों ने श्रीहर्ष के साथ न्याय नहीं किया है क्योंकि कल्पनाएँ 
मानसजात एवं लोक विहारिणी होती हैं, वश मन में कल्पना का संसार रचने की असीम क्षमता एवं 
कार्यानुरूप परिवेश होना चाहिए क्‍योंकि बिना परिवेश के सृजन सम्भव नहीं होता, और वैदुष्य सम्पन्न कवि 
के मन का परिवेश तो अनन्त होता है, अनेकानेक आयाम एवं अभिव्यक्तीकरण की सामर्थ्य उसके पास 
होती है, तथा नैयायिकों के कल्पनावितान से कहीं अधिक सूक्ष्म और विस्तृत कवि का कल्पना लोक होता 
है जो व्यावहारिकता की अनुभूति भी कराता है, फिर श्रीहर्ष जैसे कविपण्डित के लिए जिन्हें राज्याश्रय 
मिलने के साथ-साथ त्रिपुरा देवी से असीम वैदुष्य का वरदान मिला हो, उसके लिए कल्पनाओं से 
रमणकरना, बुद्धि व्यागाम एवं स्वयं की वैदुष्यता का स्थापन ही होगा क्योंकि जिस प्रकार राग से ही पुरुष 
स्त्री से समागम करता है, चाहे स्त्री समागम योग्या हो या अयोग्य परन्तु राग की प्रवृत्ति तो दोनों में एक 
सी ही होती है उसी प्रकार नैषघधकार ने कल्पनाओं का जो सभागम रषध में किया है, हो सकता है कि 
वह सामान्य जन के समझ के परे हों, लेकिन यह तो “नैष्थ विद्ददौषथा” जैसी उक्ति से स्पष्ट है कि यह 
काव्य विद्वानों या गुरु चरणों में बैठकर आनन्दपान करने वाले जिज्ञासुओं के लिए है। अवधेय तथ्य यह है 
कि जिस प्रकार गद्यकाव्य में कहाकवि बाण की कल्पंनाओं की आज तक कोई भी विद्वान समानता नहीं 
कर सका, उसी तरह काव्य साहित्य में नैषध में वर्णित कल्पनाओं को भी कोई विद्वान लॉघ नहीं सका है। 
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इस संदर्भ में वर्जिल एवं दांते के कथन श्रीहर्ष के ऊपर बिल्कुल सटीक बैठते हैं।! साथ ही यहाँ यह भी 
कहा जा सकता है कि जो विशुद्ध मनोमयी सृष्टि (काव्य) है, उसमें कल्पना और ज्ञान इन दोनों के आयाम 
जुड़े ही रहते हैं एवं श्रीहर्ष ने इन दोनों तत्त्वों का समन्वय नैषध में किया है। साथ ही यह भी अपधेय तथ्य 
है कि क्रिया कर्ता के अधीन होती है, एवं ज्ञान विषय के अधीन होता है जैसा कि "ज्ञानं वस्तुतन्त्रम" जैसे 
उक्ति से स्पष्ट है। इसलिए श्रीहर्ष, ने जो अपनी प्रतिभा का चमत्कार इस महाकाव्य में दिखाया है उसकी 
प्रशंसा ही की जानी चाहिए। आचार्य आनन्दवर्धन भी कहते हैं कि प्रतिभा कक अनन्तता होने पर कवि के 
लिए अपने निबन्धन हेतु काव्य अर्थ की कभी इति नही होने पाती/? बौद्ध विद्वान दिड़नाग एवं ४र्मकीर्ति भी 
भाषा, कल्पना और ज्ञान के समन्वय पर बल देते हैं और मानते हैं कि कवि की कल्पना, क्रिया एवं ज्ञान में 
एक प्रकार सन्तुलन होता है एवं जहाँ भी ज्ञान होता है, वहाँ कल्पना का एक ततव अवश्य रूप से 
विद्यमान रहता है, अतः जो कल्पना का व्यापार है वह प्रत्येक ज्ञान के साथ जुड़ा रहता है क्योंकि भर्तहरि 
ने भी कहा है “न सोइस्तिप्रत्ययो लोको यः शब्दानुगमादृते” एवं “विकल्पयोनयः शब्दाः विकल्पाः 
शब्दयोनयः।” निःसन्देह कवि की सभी कल्पनाएँ पूर्णरूप से या यह कहलें निरंकुश रूप में स्वच्छन्द या 
स्वतंत्र होती है, क्योंकि वह अपने संसार का मालिक स्वयं होता है। (कविर्मनीषी परिभू: स्वयम्भूः)। पृथ्वी 
का हृदय अमृतमय तत्त्वों से भरा परा है ऐसी मान्यता अथर्ववेद में मिलती है यथा “हृदये नावृतममृतं 
पृथिव्या:” तब तो नैषधकार जैसे मनीषी कवि के श्रेष्ठ कल्पनाओं के विवरण उनके वैदुष्य के परिमापक ही 
होंगे न कि निदांपरक। अतएव उपर्युक्त समीक्षकों की आलोचना का कोई मतलब ही नहीं निकलता, हाँ 
यदि केवल आलोचना के लिए आलोचना करनी है, तब की बात और है, और ऐसी ही कछ सम्मति 
उपर्युक्त समालोचकों के लिए मानी जानी चाहिए। 


अगर कल्पनाओं को लक्ष्य लेकर आलोचना ही करनी है, तब तो इस.- परिधि में कालिदास भारवि 
माघ,भअक्भूति आदि महाकवियों को भी समेटा जा सकता है, क्योंकि कलिदास ने भी मनगढ़न्त कल्पनाओं 
को अपने काव्य में जगह दी है। मेघदूत में वह कहते हैं अलकापुरी में विलास और वैभव का कल्पना लोक 
: है, फर्श मणिनिर्मित, हर्म्यस्थल सितासितमणियों से जटित हैं। यक्ष बालाएँ कनकसिकता फेंक कर रत्नदीपों 
को बुझाती हैं पर वे बुझते नहीं, उनकी सुरतजनित अंग ग्लानि को दूर करने के लिए चन्द्र कान्ति मणियों 
से जलबिन्दु टपकते हैं एवं यक्ष की वापी में स्वर्णममल खिलता है और उद्यान में इन्द्रनीलमणि निर्मित 
क्रीड़ाशैल हैं आदि आदि।” यही स्थिति कुमारसम्भव के दशम, चतुर्दश एवं पंचदश सर्ग में तथा रघुवंश के 
नवें, दशव्ें एवं ग्यारहवें सर्ग में देखी जा सकती है। भारवि के किरातार्जुनीब/महाकाव्य के पंचम, षष्ठ 
सप्तम, अष्टम, दशम, द्वादश एवं पंचदश सर्ग तथा माघ के शिशुपालवधम्‌ के चतुर्थ सर्ग (रैव्तक वर्णन) 
षष्ठ सर्ग (ऋतु वर्णन), सप्तम सर्ग (वनविहार वर्णन), अष्टम सर्ग (जल बिहार वर्णन) आदि अनेकों सर्गों 
में कल्पनाओं की भरमार, जो कृत्रितमा से भरी पड़ी है, का वर्णन उपलब्ध होता है तब नैषधकार की ही 
क्यों आलोचना की गयी? यह विचारणीय तथ्य हैं। इस प्रश्न के समाधान में समीक्षकों की पूर्वाग्रही दृष्टि 
को प्रधान कारण माना जा सकता है। यही स्थिति नैषध की विषयवस्तु के प्रवाह एवं अन्य काव्यों के 
कथारस के प्रवाह में देखी जा सकती हैं, क्योंकि कवि की निगाह जिस वर्णन संदर्भ में जाती है, उसी में 
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तब तक रमी रहती है, जब तक उसकी मेधाशक्ति को उस वर्णन संदर्भ के कुछ तथ्य मिलते रहते हैं। 
नैषधकार कोई उपन्यासकार नहीं थे कि पूर्व की विषयवस्तु से लगातार तारतम्य बनाये रहते, वह तो 
महाकाव्यकार थे, एवं तारतम्यता की बात महाकाव्यकार में घटित करना उनकी कवित्त्व शक्ति एवं सहज 
रचनाधर्म को तिरस्कृत करना ही होगा। आचार्यों ने भी साहित्य को सभी विद्याओं का निचोड़ कहा है यथा 
"पंचमी तु साहित्य विद्या, सा सर्वासां भाषानां निष्यन्द:” इस रूप में यदि नैषधकार ने साहित्य के अन्तर्गत 
वेदों, उपनिषदों एवं अन्य शास्त्रों की विषयवस्तु को पिरोया है, तब तो उनके काव्य को एक श्रेष्ठ काव्य ही 
माना जाना चाहिए। 


साथ ही यहाँ यह भी कहना अभीष्सित होगा कि श्रीहर्ष ने अपनी कविता कानन्‍्तां की अभिव्यक्ति के 
लिए समग्रगुण गुम्फित ललिता वैदर्भी का आश्रय लेकर काव्यसृजन किया है जिससे उनकी ललित पद 
शय्या और शब्द शक्ति अत्यधिक श्लाध्य हो गयी है। काव्य शास्त्र के लगश्नग सभी सम्प्रदायों यथा रस 
रीति एवं गुण, ध्वनि, अलंकार, वक्रोक्ति तथा औचित्य के विवरण नैषध में वर्णित मिलते हैं। नैष्ध में काव्य 
सौन्दर्य पद-पद पर परिलक्षित होता है जिसकी परिगणना “नैषधे पद लालित्य॑" उक्ति से भी किया जा 
सकता है। कहीं प्रसाद, कहीं ऑज, और कहीं माधुर्य गुण, एवं तीनों की क्रमशः अन्विति पद लालित्य में 
सोने में सुहागे का काम करती है जिससे काव्य की लयात्मकता और संगीतात्मकता श्रुति सुखद तथा 
मनोभावों के लिए आहलादक बन जाती है साथ ही सह्ृदय की ह्ृदतंत्री को प्रभावित किये बिना नहीं रहती, 
जैसे हंस का दमयन्ती के प्रति कथन कि “अहो! शिशुत्त्वं तव खण्डित न स्मरस्य सख्या वयसाप्यनेन” एवं 
“तस्यैव वा यास्यासि कि हस्त॑ दृष्टं मनः केन विधेः प्रविश्य” तथा दमयन्ती का कथन “का नाम बाला 
ट्विजराजपाणिग्रहा- भिलाष॑ कथयेदलज्जा।" आदि। 


परन्तु उपर्युक्त विवरण के साथ साथ एक यथार्थ सत्य जो नैषध महाकाव्य के आलोडन विलोडन 
से मनमस्तिष्क में उट्टंकित हुए बिना नहीं रहता, वह यह कि वैदुष्य का व्यामोह श्रीहर्ष को स्थान स्थान 
पर खींच ही लेता है। शायद यही कारण है कि उन्होंने अपने नायक नल के वर्णन को गौण कद दिया एवं 
अपने वैदुष्य के वितान को विस्तृत। इस प्रकार परोक्ष रूप से उन्होंने स्वयं को ही नायक पद पर अभिषिकत 
जैसा कर दिया है, इस तथ्य की पुष्टि में नैषध के सर्गान्त श्लोकों में उनके स्वयं के विवरण देने को भी 
प्रमाण रूप में रखा जा सकता है, जब कि काव्यपरम्परा में नायक के वर्णन को महत्ता देने की परम्परा 
रही है, परन्तु उन्होंने इस परम्परा का अनुपालन नहीं किया है एवं इस तथ्य को उन्होंने माना भी है कि 
वह कवियों द्वारा अदृष्ट मार्ग के पथिक हैं।” इस रूप में नैषधकार काव्यपरम्परं। के उल्लंघन के दोषी माने 
जा सकते हैं, परन्तु यदि नैषधकार मम्मट एवं दण्डी से पूर्ववर्ती होते तो निश्चित ही वह उनके द्वारा निपुण 
कवि कर्म के नाते त्तमादृत होते। जैसा कि आचार्य मम्मट मानते हैं कि “विगलितवेद्यान्तरमानन्दं यत्काव्य॑ 
लोकोत्तरावर्णना निपुणकविकर्म तत।” तथा वैदुष्य की सम्पन्नता के कारण आचार्य दणंडी द्वारा भी श्रीहर्ष 
प्रशंसित होते, क्योंकि दण्डी भी काव्यादर्श में लिखते हैं कि - 


तदस्ततन्द्रैरनिशं सरस्वती श्रमादुपास्या खलुकीर्तिमीप्सुभिः | 
' कृशे कवित्त्वेषपि जनाः कृताश्रमाः विदग्धगोष्ठीषु विहर्तुमीशते ॥ 


. तस्यागादयमष्टम कविकुलादृष्टाध्वपान्थे महाकाव्ये। नै. 8/] 09 
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यदि कालिदारः की कृतियों को 'पद्मिनी', भारवि की कृति को 'संखिनी', एवं माघ की कृति को 
'चित्रिणी' को संज्ञा विद्वानों ने दी है, तो श्रीहर्ष की इस कृति को (विशालाकृति के कारण) “हस्तिनी” 
नायिका की संज्ञा दी जा सकती है।' कुछ विद्वानों ने यदि कालिदास के काव्य को “द्राक्षापाक”, भारवि के 
काव्य को “नारिकेलपाक” की संज्ञा प्रदान की है, तो भामह के शब्दों में “नैषधीयचरितम्‌" महाकाव्य को 
'कपित्थपाक' की संज्ञा से अभिष्ठित किया जा सकता है, परन्तु कुछ धिद्ठानों ने नैषध महाकाव्य को नैषध॑ 
विद्वदौषधम्‌ कहा है अतः इसे औषधिपाक की संज्ञा भी दी जा सकती है, लेकिन वास्तव में इस महाकाव्य 
को 'अमृतपाक' की संज्ञा देना ही, समीचीन, न्‍्याससंगत एवं उपयुक्त होगा।” प्रो. सुशील कुमार डे ने भी 
मैषधमहाकाव्य में वर्णित अतिशयोक्ति परक कल्पनाओं की उड़ानों की आलोचन। करते हुए भी महाकाव्यों 
में अन्तिम महाकाव्य रत्न माना है।' नवीन कल्पनाओं का निरूपण तो असीम मेधाशक्ति की ही उपज होती 
है, एवं कवि तो कल्पना जगत का सम्राट होता है, इस रूप में नैषधकार एवं नैषधमहाकाव्य दोनों ही 
महनीय सिद्ध होते हैं। 


!.. ब्रह्मर्षि मुतप्पा शास्त्री एवं वेंकट सुब्रह्मण्यम शास्त्री, एवं श्री कुप्पू स्वामी शास्त्री का कथन - #069ब्ा0 0 ॥#0 
पिद्धाइन्रतोव्रांधप्रएआज प्राधाव वा 09 4, ४३] ॥88५ 3487, ?, 6-0 


अद्ृध्यमसुनिर्भच्॑ रसवस्चेधप्यमेशलम काव्य कपित्थमाम॑ यत्केषाउिचत्सदृशं यथा।। काव्या लं0 5/62 


(5 7936, 665९०॥7॥४८, गिशप्राश्शा५एट णीशा एप धाएं 0028४0०॥48॥५ गाशि790580 जं।) ०९०९ ९ा 7शाहर)९5 

शा0त गण 7ढी2टए|णा8, > ज, ४865 (5840 २ि४४९४०॥८५5, ५४६. 20, ?. 323) 
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पंचम अध्याय 


| नैषधीयचरितम्‌ में कामशास्त्रीय सन्दर्भ 





कामशास्ल 


भूमिका :- 

भारतीय संस्कृति का मूल पुरुषार्थचतुष्टय (धर्म, अर्थ, काम, मोक्ष) है। इसमें त्रिवर्ग तो भारतीय 
संस्कृति का संवाहक तत्व ही है। त्रिवर्ग में धर्म, अर्थ एवं काम पुरूषार्थ की परिगणना की जाती है। 
कामशास्त्र में काम पुरुषार्थ ही प्रधान रूप में ग्राहय है, परन्तु अर्थ की तरह काम भी धर्म पुरुषार्थ से 
नियंत्रित होने पर ही जीवनमूल्य बनता है | कामशास्त्र के मर्मज्ञ कामसूत्रकार वात्स्यायन ने त्रिवर्ग की 
सत्ता का प्रतिपादन करते हुए ग्रन्थ के आरम्भ में ही इनकी वन्दना की है! भारतीय संस्कृति और साहित्य 
में परम्परानुसार ग्रन्थ के आदि, मध्य और अन्त में मड़गलाचरण करना चाहिए इसीलिए इस शास्त्र में देवी 
देवताओं की वन्दना न करके ग्रन्थ में प्रतिपाद्य विषय धर्म, अर्थ एवं काम की वन्दना वात्स्यायन ने की है 
क्योंकि इस शास्त्र में मूलरूप से धर्म, अर्थ एवं काम के आचरण का उपदेश दिया गया है। विश्व के मूल में 
काम को प्रथम माना गया है।” परन्तु जिस प्रकार धर्म और अर्थ ये दोनों पुरूषार्थ लोकस्थिति के मुख्य 
साधन होने से परम उपादेय हैं, उसी प्रकार काम पुरूषार्थ भी प्राणियों की लोक यात्रा अर्थात्‌ जीवन निर्वाह 
एवं सन्‍्तति संरक्षण का मुख्य साधन होने से अत्यन्त उपादेय है। “काम्यतेइति कामः”| इस व्युत्पत्ति के 
अनुसार विषयों और इन्द्रियों से उत्पन्न होने वाला मानसिक आनन्द ही मुख्यतया काम कहलाता है।* इस 
प्रकार कामशास्त्र कामकला का विवेचन करने वाला प्रणयात्मक विज्ञान के साथ-साथ समाजशास्त्रीय 
विज्ञान भी है। जहाँ मधुसूदन सरस्वती अपनी कृति 'प्रस्थानभेद' में कामशास्त्र को आयुर्वेद के अन्तर्गत 
बतलाते हैं।! वहाँ वात्स्यायन ने काम को 'आहार' के समान तथा धर्म एवं अर्थ का फलभूत, तत्व माना 
अतएव कामशास्त्र का एक आदर्श समाज की स्थापना में अप्रतिम योगदान है। 


नैषधीयचरित में कामशास्त्रीय चर्चा वृहद्‌ रूप में मिलती है | इसमें उपलब्ध विवरणों से यह प्रकट 
होता है कि नैषधकार की इस शास्त्र के वर्णन में असीम अभिरूचि थी, तभी तो उन्होंने स्वयं कहा कि 
महाकवियों (व्यास, क,लिदास इत्यादि) ने जिन कामविलासों की कल्पना नहीं की, और अब तक 
कुटटनियों ने भी जिसकी शिक्षा नहीं पायी, मैं उसका भी वर्णन करने जा रहा हूँ।" नैषध में कामशास्त्रीय 
संदर्भों को देखकर ऐसी प्रतीति होती है, मानो वह कामशास्त्र का लघुरूप है, एवं यह तथ्य भी ध्वनित 
होता है, कि नैषधकार ने किसी कामशास्त्रीय ग्रंथ यथा कामसूत्र आदि को सामने रखकर नैषधीमऋरंत में 
नल एवं दमयन्ती की मनोदशा का उल्लेख किये हों। वैसे तो कामंशास्त्र की विषयवस्तु के बीज, वेदों, 


.. धर्मार्थकामेभ्योनमः - कामसूत्र //] 
शास्त्रे प्रकृतत्वात्‌ - कामसूत्र [//2. 
2. कामस्तदय्रे समवर्तताग्रे - ऋग्वेद, सृष्टि सुक्‍्त, 0 मण्डल 
कामस्तदग्ने समवर्तताधि। एवं कामो जसे प्रथमो। काम एब आदिदेवः” - अथर्ववेंद [9/52/] 
3. यकक्‍्यक्षुर्जिह्वघणानामात्मसंयुक्तेव. मनसाधि ४ तानां.. स्वेषु . स्वेबु विषयेष्वानुकूलल्यतः प्रवृत्ति. कामः/ 
पर्शविशेषविषयात्त्वस्थाभिमानिकसुखानुविद्धाफलवत्यर्थप्रतीतिः प्राधान्यात्काम:। - कामसूत्र //, 2 
4... संस्कृत साहित्य का इतिहास - डॉ0 ए0वबी8: कीथ, अनुवादक मंगलदेबशास्त्री, पु० 590 
5. शरीरस्थिति हेतुत्वादाहारसधर्माणो हि कामा। फलभूताश्च धर्मार्थयोः। कामसूत्र ]/२/37 
6. तत्र सौधसुरभूधरे ययोराविरासुरध कामकेलय । यें मंहाकविरप्यवीक्षिता: पांसुल भ्रिपि ये न शिक्षिता: ॥| नै० 8/29 
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उपनिषदों, ब्राहमण एवं पुराणों में ही उपलब्ध मिलते हैं।' किन्तु सामान्य जन के लिए नैषध में उल्लिह्किसखित 
कामशास्त्रीय विषय सामग्री ही उसे काम कला में पटु बना देगी ऐसा विश्वास है। धर्मशास्त्रों में जीवनकाल 
को चार आश्रमों में विभकत किया गया है, ब्रहमचर्य, गृहस्थ, वानप्रस्थ एवं सन्‍्यास एवं इन्हीं आश्रमों में 
क्रमानुसार विद्यार्जल'' एवं ब्रहमचर्य संयमन, अर्थाजन ,धर्माजन द्रक्षा कामसेवन एवं वानप्रस्थ तथा 
सन्यासाश्रम में धर्मार्जन एवं मोक्ष प्राप्ति ऋर्षिि का विधान बताया गया है। मनुस्मृतिकार कहते हैं 
“परिह्यजेदर्थकामौ यौ स्यातां धर्मवर्जितों" इसी तथ्य का समर्थन करते हुए महाकवि कालिदास ने भी कहा 


है - 


न॒ धर्ममर्थकामाम्यां बबाधे नच तेन तौ | 
नार्थ कामेन काम वा सोर्थन सदृशस्त्रिष्ठ ॥* 


नैषधकार को भी धर्म, अर्थ एवं काम में समन्वय की बात अभीष्ट लगती है साथ ही साथ उन्होंने 
जोर देकर अर्थ एवं काम में धर्म का वर्चस्व स्वीकार किया। ग्रंथ के इक्वीसवें सर्ग में नल द्वारा स्नान, 
ध्यान, पूजातर्पण एवं देवार्चना तथा दमयन्ती द्वारा चौदहवें सर्ग में की गयी देवार्चना विवरण से श्रीहर्ष ने 
इस तथ्य की पुष्टि की है। पंचनली प्रसड़ग में नल की प्राप्ति हेतु दमयन्ती ने देवताओं को प्रसन्‍न करने 
हेतु उनकी वन्दना की” एवं उन्हें कल्पवृक्ष की उपमा दी।* चारों पुरुषार्थों की प्राप्ति हेतु नल भगवान श्री 
विष्णु की कनन्‍्दना में कहते है कि- प्रभो! चारों पुरुषार्थ आपसे सुलभ है, क्योंकि धर्म का कारण पुण्यसलिला 
साक्षात्‌ गड़्गा आपके चरणों में है, अर्थ का मूल साक्षात्‌ लक्ष्मी आपके हृदय में ही रमण करती हैं, काम के 


तदैत्क्षत बहुस्यां प्रजायेयेति तत्तेजोइसूजत्‌- छान्दो०्उप० 6/2/3 
यत्कामास्ते जुहुमस्तन्नोइस्तु - यजुर्वेद । 
सर्वेषामानन्दानांमुपस्थ एकायनम्‌ - वृ०उ० 2/4/]] 
आनन्दो ब्रहमेति व्यजानात्‌ आनन्दादेव खल्विमानि भूतानि जायन्ते, आनन्देन जातानि जीवन्ति | आननदं प्रयन्त्यभि 
संविशन्तीति। तै०73० 3/6 
आत्मैवेदमग्र आसीत्‌ 28:08 सोइनुवीक्ष्य नान्‍्यदात्मनो5पश्यत्‌ इत्यग्रे व्यहरत्‌ ततो$हं नामाभवत्‌। वृ०उ० ]/4/] 
- थर्मविरुद्धों भूतेषु कामोइस्मि भरतर्षभ - गीता 7/] 
- पुत्रभायादिषु विकलेषु सकलेबु वा अहमेव विकलः एकलोवेति बाहयघर्मानात्मन्यध्यस्यतिः। ब्रहमसूत्र शाड्करभाष्य 
प्रथम अध्याय, ! पाद पृ० 7 
- सो5कामयत । बहुस्यां प्रजायेयेति । स तपोइतप्यत । स तपस्तप्त्वा | इदं 'पर्वमसृजत | यदिदं किज्च-तै०ठ० 2/6 
छान्दोग्य 30 3/2/3, ऐतरेय ॥/3 
- कप | इदमेक एवाग्र आसीत। नात्यकिंत्वन मिषत्‌। स ईक्षत, लोकाह थूजा इति' स इमॉल्लोकानसृजत, ऐत 
[//] 
स ईक्षांचके | स प्राणमसृजत - प्रश्न 6/3 
शिवशक्तिसमायोगात्‌ जायते सृष्टि कल्पना - अथर्ववेद 9/2/9 ह 
भूता वा वर्तमाना वा अनित्यावापि सर्वशः | कामात्‌ सर्व प्रवर्त्तन्ते, लीयन्ते बुद्धिमागता || सांख्य दर्शन 
शक्ति शक्तिमदुत्थं तु शाक्‍तं शैवमिदं ३2028 82% विश्वं स्त्रीपुंसात्मकमेव च। परमात्मा शिवः प्रोक्तः शिवा 
मायेति कथ्यते। पुरूषः परमेशानाः प्रकृति शंकरः पुरूषाः सर्वे स्त्रियः सर्वा माहेश्वरी || - शिवपुराण 
5 वै विषुवान्‌ | तस्य यथा दीक्षोईर्धः एवं पूर्वोडर्द्ध 082 | यथोत्तरार्द्ध 3 के कफ कह कि वतः तस्मादुत्तर 
त्याचक्षते प्रवाहुक््तः शिर एवं विषुवान्‌ | विदल संहित इव वे पुरूष: | तद्धापि स्यूमेव अं शीहण विज्ञायत इति 
ऐक ब्रा० 8/7/2/3 | 
अर्द्धमुहैतदात्मनो यन्मिथुनम्‌। यथा वै स मिथुनेन अथ सर्वोष्थ कृत्स्नः - वाजिश्रुति 
श0्ब्रा0 4/4/2/25, छा0ड 7/33 बी 
अथर्ववेद - 4/2/3] -----4/2/66 | 
2. - रघुवंश - ॥7/57 
-“ अनेन धर्म: सविशेषमद्य में त्रिवर्गसारः प्रतिभाति भामिनि | जे 
त्वया मनोनिर्विषयार्थकामया यदेक एव प्रतिगृह्य सेव्यते | कु० 5/38 ... 
3. अथाधिगन्तुं निषधेश्वरं॑ सा प्रत्ाद माम्राद्वियत् 8३ 
यतः सुराणं सुरभिनूणां तु सा वेषसा5सृज्यत कामधेनु॥। नै०- 4/] । 
यू प्रदक्षिणाप्रकमजालवालविलेषथपावरणा म्क्सेः 
इष्टजड्च मृष्टड्य फल॑ सुवाना देवाहि कल्पदुमकाननं नः ॥ नै० ]4/2 | 


[|+4 ! 


|। [ |4[| | 


। |4 | 
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अधिष्ठातृ देव कामदेव (यदुवंशी प्रद्युम्न) स्वयं आपके पुत्ररूप हैं और मोक्षदात। परब्रह्म रूप आप स्वयं है।' 
इस प्रकार धर्मार्थकाममोक्षरूप चारों पुरूषार्थ आप में निर्विरोध निवास करते हैं। अतएव आपकी सेवा से 
चारों पुरुषार्थों की प्राप्ति राहज में ही हो जाती है । श्रीहर्ष काम पुरूषार्थ की अपेक्षा धर्मपुरुषार्थ की 
प्रधानता स्वीकार करते हैं, तभी तो वह नल के द्वारा विलास प्रवृत्त दमयन्ती को कहलवाते हैं, यदि तुम्हारे 
चित्त में कोई अवसाद न हो तो जिस तप से तुम्हें मैंने प्राप्त किया, वह तप कर लूँ।! “नल का अपनी 
पत्नी को सनन्‍्तुष्ट कर फिर धर्मार्जन में प्रवृत्त होना“ ऐसे विवरण के उल्लेख से स्पष्ट है कि श्री हर्ष के 
साथ-साथ नल भी धर्मशास्त्र एवं कामशास्त्र ज्ञाता थे। वात्स्यायन को भी काम से श्रेष्ठ अर्थ एवं अर्थ से 
श्रेष्ठ धर्म अभीष्ठ है।। चाणक्य का कथन है *धर्मस्य मूलमर्थः अर्थस्य मूल राज्यम्‌, राज्यमूल मिन्द्रियजयः“, 
शायद इसीलिए वात्स्यायन ने अर्थ शास्त्र एवं कामशास्त्र के अध्ययत्र को पुरूषों के साथ स्त्रियों को भी 
करने की सलाह दी।* एवं वयानुकूल धर्म, अर्थ, काम, मोक्ष के आचरण का विधान किया।* महाभारत में भी 
कहा गया है - 
ऊर्ध्वबाहूविरौम्येष नहि कश्चिद्रणोति माम्‌ | धर्मादर्शश्व कामश्च स किमर्थ न सेन्वते ॥ 


मनु ने भी कहा कि न मांस भक्षण में दोष है और न मैथुन करने में दोष है क्योंकि प्राणियों की 
यह स्वाभाविक प्रवृत्ति है, हाँ निवृत्त हुआ जाये, तो महाफल (मोक्ष) मिलता है। परन्तु काम का 
बलान्नियंत्रण एवं अतिशय भोग ये दोनों प्रवृत्तियाँ उसी तरह हानिकर हैं जिस तरह कम खाने या न खाने 
व्यक्ति कमजोर हो जाता है एवं अधिक भोजन कर लेने पर अजीर्ण इत्यादि रोग पैदा हो जाते हैं | इसलिए 
शास्त्रनिर्देशित विधि ही मनुष्यों को अपनानी चाहिए" मानव मन में उत्पन्न ईप्सा, समीहा, संकल्प, 
कामना, स्पृष्ठा भी काम के वृहद रूप (अर्थ) है। काम (इच्छा संकल्प) द्वाराप्रेरित मनुष्य ही किसी कार्य को 
करने में प्रवृत्त होता है, अकामी (आलसी) नहीं। मीमांसाकार ने कहा भी है - “चोदनालक्षणो धर्मः" ह 
मनुस्मृतिकार का कथन भी इसी की पुष्टि करता है | 


!,. धर्मबीज सलिला सरिदड्घवर्थमूलमुरसि स्फुरति श्री: | 
कामदैवतमपि प्रसवस्ले ब्रह्म भुक्तिदमसि स्वयमेव ॥ नै० 2/0 

2. इति व्याजाकृत्वालिषु चलितचित्तां सहचरी | स्वयं सोषयं सायंतनविधिविधित्सुरबहिरभूत्‌ ॥ नै० : /62 उत्तरार्द्ध 
सावादि सुतनुस्तेन कोपस्ते नायमौचिती । त्वां प्रापं यत्प्रसादेन प्रिये! तन्‍नद्रिये तपः ॥ नै० 20/4 


3. एपां समवाये पूर्वः पूर्वों गरीयान्‌ - कामसूत्र ]/2/4 


4... धर्मस्यालौकिकत्वात्तदभिदायक शास्त्रयुक्तम्‌ | उपायपूर्वकत्वादर्थसिद्धे। उपायप्रतिपत्तिः शास्त्रात्‌॥/-कामसूत्र /2/6 
संप्रयोगपराधीनत्वात्‌ स्त्रीपुंसयोरू पायमपेक्षते - कामसूत्र /2/8 


5. बाल्ये विद्याग्रहणादीनर्थान्‌, काम॑ व यौवने, स्थविरे धर्ममोक्षं च, अनित्यत्वादायुषो यथोपवादं वा सेवेत्‌, ब्रहमचर्यमेवत्वा 
विद्याग्रहणात्‌ । - कामसूत्र ।/2/2 ...... 6 
6. - दे धारे स्वतंत्ररूपत्वात्‌ - मीमांसा धर्मपादसूत्र - 55 
- स्त्री धारा पुंधारामयी कैवल्याधिकारिणी - मीमांसा धर्मफादासूत्र - 56 
- न कामांश्चरेतु। धर्मार्थयोः प्रधानयोरेवमन्येषां 20९३8 प्रत्यनीकत्वात्‌। 
अनर्थजनसंससर्गमसद्बयवसायमशौचमनायतिं चैते पुरूषस्य जनयन्ति | कामसूत्र /2/32 
- तानि सर्वाणि संयम्य युकतमासीत्‌ मत्परः | वशे हि यस्येन्द्रियाणि तस्य प्रज्ञा प्रतिष्ठिता ॥ 
ध्यायतो विषयापुंसः सडगस्लेष॒ुपजायते | सड्गात्सअ्जायते काम: कामात्कोधोडभमिघीयते ॥ 
कोधचादभवति सम्मोहः: सम्मोहात मः | स्मेतिप्रेशादं बुद्धिनाशो. बुद्धिनाशात्प्रणस्यति ॥ गीता 2/6], 62, 63 
- एवमर्थ च काम च धर्म चोषाधरच्तरः, इहामुत्र चनिःशल्यमत्यन्तं सुखमश्नुते | - कामसूत्र [/2/39 
कि स्यात्परत्रेत्याशड़का कार्य यंस्मिन्नजायते । न चार्थघ्नं सुखंचेति शिष्टास्तत्र व्यवस्थिता ॥ 
त्रिवर्गसाथक॑ यत्‌ स्याद्योरेकस्य वा पुनः। कार्य तदपि कुर्वीत, न त्वेकार्थ द्विबाधकम्‌ - कामसूत्र /2/40 
- प्रकृतिं यान्ति भूतानि निग्रहः कि करिष्यति? - गीता । 
यः शास्त्रविधिमुत्सृज्य वर्तते कामकारतः | नःस सिद्धिंमवाण्वीति न सुखं न परांगतिम्‌ ॥ - गीता 6/23 
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अकामस्या कियाकाश्चिद्‌ दृश्यते नहे कर्हिचित्‌ । 
यद्यद्धि कुरुते किज्चितकामस्य चेष्टितम्‌ ॥ 
परन्तु यहाँ कामशास्त्र की चर्चा करना अभीष्ट होगा न कि समीहा इत्यादि का वर्णन क्योंकि वह 
इस सन्दर्भ में अप्रासडिगक है। 


नैषधकार के कामशास्त्रीयसंदर्भों से यह स्पष्ट होता है कि उन्होंने भरत का नाट्यशास्त्र, नागार्जुन 
का रतिशास्त्र, धनञज्जय का दशरूपक, कौटिल्य का अर्थशास्त्र, वेद, उपनिषद, सूत्रग्रन्थ, वात्स्यायन के 
कामसूत्र, कालिदास के रघुवंश एवं कुमारसम्भव तथा माघ के शिशुपालबध का साड्गोपाड्ग अध्ययन कर 
उनकी विषयवस्तु के प्रतिपादन को अपना आधार बनाया है | कामशाम्त्र के ग्रंथ एवं आचार्य प्रमुख रूप से 
निम्नवत्‌ हैं- कामसूत्र पर शड्कराचार्य एवं यशोधर की जयमंगल टीका, ज्योतिरीश्वर का पञ्चसायक 
कोक्कोक का रतिरहस्य (2वीं शताब्दी), जयदेव का रतिमञज्जरी, कल्याणमल्ल का अंग ]6वीं 
शताब्दी), ग्रंथों में रतिकर, श्वड़गारमञज्जरीभाण, रसिकसर्वस्व, रतिनीतिमुकुल, रतिमन्मथ, रतिमित्र, रतिमुकुल, 
रतिविजय, रतिविलास, रतिसेन, वात्स्यायनसूत्रसार, वाग्मभट्ट का श्रवड्गारविलास, यामिनीपूर्णतिलका, 
यामिनीरंजन, यामिनीविनोदकथा, युवतीसम्भोगकार, श्रीशल एवं कालीपाद तर्काचार्य का युगलांगलीय, 
बसन्ताभरण, अनड्गतिलक, मदनमंजरी, रसविलास, पंचवाणविजय, यौननविलास, यौवनोललास, कामरत्न, 
मन्मथसंहिता, मनसिजसूत्र, कामप्रकाश, नागरवल्लभी, स्मरदीपिका आदि बहुमूल्य कामशास्त्रीय ग्रन्थ रत्न हैं। 


कामशास्त्र पर अन्य शास्त्रों का प्रभाव :- 


कामशास्त्र का सुचारू दाम्पत्य जीवन के निर्वाह में अप्रतिम महत्त्व है। यह शास्त्र धर्म, अर्थ, एवं 
काम पुरूषार्थों के सुचारू सम्पादन पर जोर देता है तथा यह भी स्पष्ट रूप से प्रतिपादित करता है कि 
अर्थ एवं काम पर धर्म का नियंत्रण अवश्य होना चाहिए, साथ ही यह परस्त्रीगमन एवं विधवागमन का 
निषेध करता है, स्पष्ट है कि इसमें धर्मशास्त्र का प्रभाव परिलक्षित होता है।' कामशास्त्र का यह भी मत है 
कि पत्नी की शारीरिक सहनशीलता को ध्यान में रखकर रत में प्रवृत्त होना चाहिए, यह सामुद्रिकशास्त्र के 
अध्ययन से ही सम्भव है, क्योंकि सामुद्रिक शास्त्र का जानकार व्यक्ति किसी भी व्यक्ति की शरीराकृति को 
देखकर उसके बारे में अनुमान कर सकता है, अतः सामुद्रिक शास्त्र का भी कामशास्त्र पर प्रभाव नकारा 
नहीं जा सकता। वात्स्यायन ने कामशास्त्र के अंगभूत शास्त्रों के साथ-साथ धर्मशास्त्र अर्थशास्त्र एवं इनके 
अंगभूतशास्त्रों को पढ़ने की सलाह पुरुषों के साथ-साथ स्त्रियों को भी दी/ वह कहते हैं कि यौवनावस्था 
से पूर्व ही स्त्री को घर में धर्मशास्त्र, अर्थशास्त्र, कामशास्त्र, सड्गीतशास्त्र का अध्ययन करना चाहिए, एवं 
यदि विवाह हो गया हो, तो पति की अनुमति से ही उसे कामशोस्त्र' पढ़ना चाहिं?। क्‍योंकि धर्म, अर्थ, काम 
की प्राप्ति के बाद ही पुरुष लोक एवं परलोक में सुख प्राप्त करंता है।' अत एव कामशास्त्र पर इन शास्त्रों 
के प्रभाव की सत्ता का प्रभाव अवश्यमेव पड़ता है। कामशांस्त्र पुरूष एवं स्त्री दोनों को लौकिक 








सत्य॑ बद, धर्मंचर, स्वाध्यायान्माप्रमदः प्रजातन्तुं मा व्यच्छेत्सी:- तै०उ० ]/]/] 

धर्मार्थड्ग विद्याकालाननुपरोधयन्‌ कामसूत्र तदड्गविद्याश्च पुरूषोइधीयति। - कामसूत्र /3/] 

प्राग्यौवनात्‌ स्त्री। प्रत्ताच पत्युरभिप्रायात्‌ - कामसूत्र /3/2 

शतायुर्वें पुरूषो विभमज्य कालमन्योन्यान्यानुबद्धं परस्परस्यथानुपधातक त्रिवर्ग सेवेत्‌ ॥ कामसूत्र ]/2/] 

धर्ममर्थ च काम च प्रत्ययं लोकमेव च | पश्यत्येतस्य तत्वज्ञो न च रागात्प्रवर्तत ॥ कामसूत्र 7/2/53 
तदेत्‌ ब्रह्मचर्यंण परेण च समाधिना । विहित॑ लोकयात्राइर्थ न रागार्थोइस्य संविधिः ॥ कामसूत्र 7/2/57 
रक्षन्धर्मार्थकामानां स्थितिं स्वां लोकवर्तिनीम्‌ | अस्य॒शास्त्रस्य॒तत्वज्ञो भवत्येव जितेन्द्रियः || कामसूत्र 7/2/58 
तदेतत्कुशलो.विद्वान्धर्मार्थाववलीकयन्‌ । नातिरागात्मकः कामी प्रयुअ्जानः प्रसिद्धयति॥ कामसूत्र 7/2/59 


के (+3.. ऐै2 ढक 
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जीवनाचरण का ज्ञान देने के साथ-साथ, मनुष्यों में किससे किस तरह का व्यवहार करना चाहिए, इसकी 
विधियों का ज्ञान भी कराता है, अतः नीतिशास्त्र का भी इस शास्त्र पर प्रभाव दिखता है, क्‍योंकि 
नीतिशास्त्र एवं व्यवहारशास्त्र के ज्ञान से ही व्यवहारपटुता होनी संभव है। कामशास्त्र पर काव्यशास्त्र एवं 
व्याकरणशास्त्र भी हासपरिहास क्षणों, पहेली एवं स्त्रियों को अपनी ओर आकर्षित करने में अपने प्रभावों की 
छाप मनुष्यों के हृदय में छोड़ते हैं। कामशास्त्र के महत्व एवं उसके साहित्य पर प्रभाव का विवेचन करते 
हुए कृष्णामाचारी कहते हैं - 

न क्ाइउ्चरञ्ञाद प९ढा5 एी 50॥05 वा ॥8 गा0ठश ०0णराएशशीशाई५९ हशाए॥07., 70 छएप00565 ० 
॥लशिकांपार, ढा०ा05 ९ ० 6 5शा6 8५९] 88 006॥05 क्षात 74५ 70 7एा09थ]9 96 ०४९० 8 एशाएी ए 
उवा५9, ग॥6 ०४5ज्ञीपशाणो एी ग्ा068 थाएं वद्वणा65, 6 46807एाणा ० पौशा पृपणीए85, ॥6 
9027255$ ० शीश 40५९5 6 ॥6 पर्क्ा$ ण शा प्राण क्षा8 2 धंध60 ॥ 90०] ०7 00०05 ८ 
हाएणा०5$ 70 258 82९७5 क्ष6 400फॉ60 थात 8|४002०व ग 6 90००4] क्ात॑ 0एभा०परश]/ ॥॥6 


ताह्ाहा५ वीशवापा6, उि2ए2४)7एा, ॥ 5 चिक्वीत40403, ०६07655/७ 5895 गीक 35 ए99 वी करा 
]9$0870॥ ० ६858, फ0प 8 ४॥प0५ ० ७०705, 3क्ााशता( 00679 एथ ॥0 06 १एए6००ं॥९20,”' 


नैषधीयचरितम्‌ में कामशास्लीय संदर्भ एवं उनकी मीमांसा 


दाम्पत्य जीवन के सफल निर्वाह में कामशास्त्र कितना सहायक बन सकता है, उन सभी स्थलों 
को स्पर्श करने का श्रीहर्ष ने प्रयत्न किया है। नैषधीयचरित में वेसे तो पूरे वाइस सर्गों में सभी में किसी न 
किसी रूप में कामशास्त्र की चर्चा श्रीहर्ष ने क़ी है, परन्तु उसके प्रथम, द्वितीय, तृतीय, नवें, अठारहवें, 
उन्‍नीसवें, वीसवें, इक्कीसवें एवं बाइसवें सर्ग तो कामशास्त्र के लघुरूप ही कहे जा सकते हैं। श्रीहर्ष ने 
अपने इस ग्रंथ में कामसूत्र के प्रथम तीन अधिकरणों, साधारणाधिकरण, साम्प्रयोगिकाघधिकरण एवं 
कन्यासम्प्रमुक्तकाधिकरण का पूर्वरूप से विवेचन, एवं भार्याधिकारिकाधिकरण से एक चारिणीवृत्तप्रकरण, 
पारदारिकाधिकरण से स्त्रीपुरूषशीलावस्थापन प्रकरण, परिचय (दूती द्वारा नायिका से नायक का) कारण 
प्रकरण, भावपरीक्षाप्रकरण (नायक या नायिका को प्राप्त करने के उपाय) एवं दूतीकर्म प्रकरण, वैशिक 
अधिकरण से अर्थादिविचारप्रकरण, का विवेचन यथावसर किया है। प्रो0 प्रभुदयाल अग्निहोत्री ने यहाँ तक 
कह दिया कि नैषधीयचरित के श्वुड॒गारवर्णन सर्वथा परम्पराजुष्ट है, और उसके सम्भोग वर्णन तो जैसे 
कामसूत्र को सामने रखकर ही लिखे गये हैं फिर भी उनका उक्ति-चमत्कार, पूर्णतया मौलिक हैं।““ सम्पूर्ण 
रसों की अनुभूति संभोग” में ही होती है, शायद तभी श्रीहर्ष ने अपने ग्रंथ नैषधीयचरित को श्वुड्गार रूपी 
अमृत की वर्षा करने वाला चन्द्रमा कहा है।* 


श्रीहर्ष ने सामान्यजन जीवन को अपने ग्रंथ के माध्यम से धिर्म, अर्थ, काम एवं मोक्ष प्राप्ति की 
विधाओं एवं उनके उचित अनुचित फल से परिचय कराने का प्रयास किया है। यदि उनके इस ग्रन्थ का 
अद्योपान्त ध्यान से अध्ययन किया जाय, तो निश्चय ही मानव को सफल जीवन निर्वाह की पद्धतियों को 
जानने के लिए अन्य ग्रन्थों की आवश्यकता नहीं पड़ेगी, चाहे मनुस्मृति हो या महाभारत, वेद हों या पुराण, 
उपनिषद, हों या अर्थशास्त्र सभी की शिक्षाओं को सार रूप में उन्होंने अपने इस ग्रंथ में कामशास्त्रीय 
सदर्भों में स्थान दिया है। कामशास्त्र का तो उन्होंने इस रूप में प्रतिपादन किया है, मानों वह स्वयं के 





प्रांड्डण-ए 0 24580व] 5क्षाईतवा: शवाशाघाल + शनिधांईगशा)३ए)47।श 2873- 065, ?- 885. 
2. वृहत्त्रयी- एक तुलनात्मक अध्ययन - घुरोकक, घृ० 5-6 . 

अ्रड़गारामृतशीतमौवयम्‌ - नैषध-/30 

यत्काव्यं मधुवर्षि -- कविप्रशस्ति-4 


24] 


गृहस्थ जीवन के अनुभवों से परिचित होने के अनन्तर इस ग्रंथ के सृजन में प्रवृत्त हुए हों। कामशास्त्र के 
ग्रंथ वात्स्यायन के कामसूत्र के प्रथम अधिकरण के अन्तर्गत शास्त्र संग्रह प्रकरण, त्रिवर्ग प्रतिपत्ति प्रकरण, 
विद्यासमुद्देश्य प्रकरण, नागरकवृत्त प्रकरण, नायक सहायहूतीकर्म विमर्श प्रकरण आदि आते हैं। 
शास्त्रसंग्रह प्रकरण के अन्तर्गत तो मंग्रलाचरण “धर्मार्थकामेम्योनमः” इत्यादि के बाद कामशास्त्र के उद्भव 
एवं विकास पर प्रकाश डाला गया है; इसका वर्णन तो नैषधीयचरित में नहीं मिलता, परन्तु इसके बाद के 
प्रकरणों की विषयवस्तु नैषध में प्रतिपादित है। जो निम्नलिखित है - 


लिवर्णप्रतिपत्तिप्रकरण :- 


श्रीहर्ष ने विभिन्‍न स्थलों में धर्म, अर्थ एवं काम की चर्चा की है, एवं यह स्पष्ट रूप से कहा कि 
इनमें आपस में समन्वय होना चाहिए, तथा अर्थ एवं काम में धर्म का दर्चरव होना चाहिए। ग्रंथ के इक्वीसवें 
सर्ग में नल द्वारा स्नान, ध्यान, पूजा, तर्पण एवं देवार्चना तथा दग्वंती द्वारा चौदहवें सर्ग में की गई 
देवार्चना विवरण से श्री हर्ष की इस विषय में दक्षता का पता चलता है। पंचनली प्रसंग में नल की प्राप्ति 
हेतु दमयन्ती ने देवताओं को प्रसन्‍न करने हेतु उनकी वंदना की क्योंकि देवता मानवों की अभिलाषा पूर्ण 
करने वाले कामधेनु सदृश हैं।' वात्स्यायन का कथन है यद्यपि धर्म, अर्थ एवं काम दोनों से श्रेष्ठ होता है 
परन्तु तीनों का समान रूप से सेवन करने वाला पुरुष शतंजीवी होता है। नल द्वारा विलासप्रवृत्ता दमयन्ती 
को सनन्‍्तुष्ट कर तप (सन्याप्रवत् होना) करना एवं देवअर्चना के बाद भोजन ग्रहण करना धर्म को श्रेष्ठ 
मानना है।* श्रीहर्ष के विवरण से यह प्रतीत होता है कि नल एवं दमयन्ती दोनों ने शास्त्रीय ग्रंथों द्वारा 
निर्देशित मार्ग पर चलकर पुरूषार्थों में समन्वय की स्थापना की, वात्स्यायन ने भी कहा है कि धर्म, अर्थ 
तथा काम की प्राप्ति के लिए प्रयत्नशील पुरूष इस लोक तथा परलोक दोनों जगह सुख प्राप्त करता है। 


विद्यासमुदेश वर्णन:- 


श्रीहर्ष ने वात्स्यायन के मतानुसार कि “ धर्मशास्त्र अर्थशास्त्र तथा इनके अंगभूत शास्त्रों के 
अध्ययन के साथ ही पुरुष (एवं स्त्री) को कामशास्त्र के अंगीभूत शास्त्रों का अध्ययन करना चाहिए,” साथ 
ही कामसूत्र जैसे ग्रन्थों तथा व्यवहारनिपुण नागरिकों से कामशास्त्रीयशिक्षा प्राप्त की जानी चाहिए." का 
अनुकरण किया है। नैषधीयचरित के बीसवें सर्ग में वर्णन आया है कि द॑मयन्ती को उसकी प्रिय सखी कला 
ने कामविज्ञान की शिक्षा दी थी, कला दमयंती से कहती है- “कामशास्त्र 'पढ़ाते समय मैंने तुम्हें जो 


व.  अथाधिगन्तुं निषधेश्वरं सा प्रसादनामाद्रवियतामराणाम्‌ | यतः सुराणां सुरभिनृणां तु सा वेधसाइसृज्यत कामधेनुः ॥| 
प्रदक्षिणप्ररमणालवालविलेपधुपावरणाग्बुसेकै: । इष्टल्च मृष्टड्य फल सुवाना देवाहि कल्पद्रुमकाननं न|॥ नै० 4/] 2 एवं 3 - 8 

2. एवां समवाये पूर्वः पूर्वो गरीयान्‌ + कामसूत्र [/2/4 
शतायुर्वं पुरुषों निभज्य कालमन्योन्यानुबद्धं परस्परस्थानुपघातक॑ सेवेत्‌ु। - कामसूत्र ]/2/] 

3. नै० 2/7 ........ ।9 एवं 62 तथा 20/6, 4, 58| े 

कामसूत्र - /2/39, 40 

धर्मा्थाड्गविद्याकाल्ाननुपरोधयन कामसूत्र तदड्गविद्याश्च पुरूषो5धीयीत्‌। - कामसूत्र /3/9 

प्राग्यौवनात्‌ स्त्री । प्रत्ता च यत्युरभिप्रायात्‌ - कामसूत्र /3/2 

तस्माद्वैश्वासिकाञ्जनाद्रहसि प्रयोगाञ्छास्त्रंभेकदेशं वा स्त्री गृहणीयात्‌ | - कामसूत्र /3/2 

अभ्यासप्रयोज्यांश्च चातुःषष्टिकान्‌ योगान्‌. क़न्या रहस्यकाकिन्यभ्यसेत । 

आचार्यस्तु कन्यानां, प्रवृत्तपुरूषसंप्रयोगा. सहसंप्रवृद्धा ,धात्रेयिका | - कामसूत्र ]/3/3 

तथाभूता वा निरत्ययसम्भाषणा सखी। सवयाश्च मातृष्वसा। विद्ब्धा तत्स्थानीया वृद्धदासी। 

पूर्वसंस्सृष्टा. वा भिक्षुकी। स्वसा. चु विश्वासपयोगात्‌ - कामसूत्र [/3/4 .. ., 

6. त॑ कामसूत्रान्नागरिक .ज़नसमुदायाच्च प्रतिपद्येत- कामसूत्र - [/2/3 


भा . ++ 


242 


विपरीत रति (दाम्पत्यव्यत्यय) बतायी थी, उसे करके भी तुम मुझसे छिपा रही हो।' स्पष्ट है कि दमयंती ने 
कामशास्त्र की शिक्षा अपनी सखी से ली थी। वात्स्यायन कहते है कि कन्या को चौंसठ कलाओं में दक्ष 
होना चाहिए। श्रीहर्ष ने यह प्रतिपादित किया है कि दमयंती चौंसठ कलाओं की ज्ञाता थी। नल दमयन्ती 
की प्रशंसा में सातवें सर्ग में कहते हैं कि “जो सुन्दरी अपने यश, चरणों के अंगूठे के दो नख तथा मुख के 
रूप में चार चन्द्रों को धारण किये हुए है, उसमें चौंसठ कलाएऐँ क्‍यों न वास करें?” क्‍योंकि एक-एक 
पूर्णचन्द्र सालह कलाओं वाला होता है, और भैंमी (दमयन्ती) तो समस्त कलाओं में प्रवीण हैं | चौंसठ 
कलाओं का वर्णन कामसूत्र में आया है।* 

दमयंती के साथ-साथ नल भी चौंसठ कलाओं के मर्मज्ञ थे इसका नैषध में यथावसरवर्णन मिलता 
है, यथा- उदकघातः एवं ऐन्द्रिजालिकं का प्रयोग तथा काव्यसमस्याप्रण प्रतिमाला प्रहेलिका विवरण” वाद्य 
एवं संगीत वीणाडमरूकवाद्य का प्रयोग नृत्य विशेषकच्द्रेद्यम का विवरण नैषधीयचरित के सम्पूर्ण सोलहवें 
सर्ग में, चित्रकला छठवें, नौवें सर्ग में चौंसठ कलाओं का नैषध में यथास्थान सड्केत मिलता है। इससे 
स्पष्ट होता है कि श्रीहर्ष चौंसठ कलाओं के ज्ञाता थे, साथ ही नल भी, क्योंकि उन्होंने अपने गुणों के 
माध्यम से एवं दमयंती ने भी नल को अपनी उत्कृष्ट गुण सम्पन्तता के कारण एक दूसरे को आकर्षित 
किया था। वात्स्यायन ने भी कहा है कि - “वार्तालाप करने में निपुण, चाटुकार आदमी यदि कुशलकलाकार 
हो तो वह अप्रशंसनीय होते हुए भी स्त्रियों के चित्त को शीघ्र आकृष्ट कर लेता है। साथ ही कलाओं का 
ज्ञान प्राप्त करने मात्र से सौभाग्य जाग उठता है।“* 


नागरकवृत्तवर्णन:- 


श्रीहर्ष ने नल का विवरण इस रूप में उपस्थापित किया है, मानों वह कामसूत्रानुसार ही ग्रंथ 
सृजन किये हों। वात्स्यायन ने यह अभिहित किया है कि - “मनुष्य को ब्रहमचर्य व्रत रखते हुए विद्योपार्जन 
'करना चाहिए, इसके बाद दान, विजय, व्यापार, तथा श्रम से धनोपार्जन पैत्रिक सम्पत्ति से या दोनों से 





स्मरशास्त्रमधीयाना शिक्षितासि मयैव यम्‌ | अगोपि सो$पि कृत्वा कि दाम्पत्यव्यत्ययस्त्वया ॥ नै० 20/64 

कामसूत्र [/3/3 

यशः पदांगुष्ठनखौ मुखं च विभर्ति पूर्णन्दु चतुष्टयं या। कला चतुःषष्टिरूपैति वासं तस्यां क्थ॑ सुभुवि नाम नास्याम॥ नै० 7/07 

गीतम्‌, वाद्यम्‌ू, नृत्यम, आलेख्यमू, विशेषकच्छेद्यमू, तण्डुलकसुनवलिविकाराः, पुष्पास्तणम्‌, दशनवसनाड्गरागः, 

मणिभूमिकाकर्म, शयनरचनम्‌, उदकवाद्यमू, उदकाघातः, चित्राश्च योगाः, माल्यग्रन्थनविकल्पाः, शेखरकापीडयोजनम्‌, 

नेपथ्यप्रयोगाः.. कर्णपत्रभड्गनः. गन्धयुक्तिः. भूषणयोजम्‌, ऐन्द्रजालाः. कौचुमारश्चयोगाः. हस्तलाघवम्‌, 

विचित्रशाकयूषभक्ष्यविकारकिया, पानकरसरागासवयोजनम्‌, सूचीवानकर्माणि, .-सूत्रकीडा, वीणाडमरूकवाद्यांनि, प्रहेलिका, 

प्रतिमाला, दुर्वांचकयोगाः, पुस्तकवाचनम्‌ू, नाटकाख्यायिकादर्शनम्‌, काव्यसमस्यापूरणम्‌, पष्टिकावाननेत्रविकल्पाः, 

तक्षकर्माणि, तक्षणम्‌, वास्तुविद्या, रूप्यपरीक्षा, धातुवादः, मणिरागाकरज्ञानम्‌, वृक्षायुवेदयोगाः, मेषकुक्कुटलावकणयुद्धविधि:ः, 

सुंकसारिकाप्रलापनम्‌, उत्सादने, संवाहने केश मर्दनी च कौशलम्‌, अक्षरमुष्टिकाकथनम्‌, म्लेच्छितविकल्पाः, 

देशभाषाविज्ञानम्‌, पुष्प्रशकटिका, निमित्तज्ञानम्‌, यन्त्रमातृका, धारणमातृका, सम्पाठयम्‌, मानसीकार्व्यकिया, 

अभिधघानकोशः, छन्‍्दोविज्ञानम्‌, क्रियाकल्पः, छलितकयोगाः, वस्त्रगोपनानि, द्यृतविशेषः, आकर्षक्रीड़ा, बालक्रीडनकानि, 

वैनयिकीज्ञानम्‌, वैजयिकीनाम्‌ व्यायामिकीनाम्‌, च विद्यानाम्‌ ज्ञानम्‌ इति चतुः षष्टिरड्गविद्या:। - कामसूत्र /3/5 | 

5, नै०- 20/24-30 

6. नै० 4/0-90 ४ ह 

7. 6/59, 65, 7], 5॥6, 7, 8, 44, 7/48, 49, 50, 7/2, 8/64, 20/60, 0/74, 30 2/]20, ]27 
428, 29, 52, 60, 22/57, 58, 06, ....... 09 

8. ]/6 ; 


2. नरः कलासु कुशलो वाचालश्चादुकारकः | असंस्तुतोंडपि नारीणां चित्तमाश्वेव विन्दति || - कामसूत्र /3/2। 
80. कलानां गृहणादेव सौभाग्यमुपजायते | - कामसूत्र /3/32 उत्तरार्द्ध | 


कर. बे. है3 | #-। 
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कछ्क्के, विवाह कर गृहस्थाश्रम में प्रवेश करना चाहिए और नागरकों (रसिकों) की भांति आचरण करना 

चाहिए।' नल एवं दमयंती दोनों सम्पूर्ण विद्याओं में पारंगत ही थे, राजा के लिए धनार्जन तो एक सामान्य 
न्‍ 

सी बात है। 


भवनविन्यास - 


श्रीहर्ष ने राजा नल के महल का बखूबी चित्रण किया है कि नल का राजप्रासाद सुमेरू से भी 
श्रेष्ठ था तथा उसका अन्‍न्तःकक्ष सुगन्धित द्रव्यों की भरमार से सुवासित था तथा वहाँ कामशर धूप से बनी 
बत्तियों वाले दीपक जल रहे थे। महल का फर्श (भूपृष्ठ) मणियों से जड़ा एवं कर्पू्र जल से धुला था, नल 
की पुष्पमयीशय्या भूमिभाग के तिलक के समान थी। बहिःकक्ष में प्रासाद के निकट गृहवाटिका* एवं उनमें 
ऋतु के अनुकूल खिलने वाले पुष्पों का सौरभ, कहीं चित्रशाला, तो कहीं अभिनय गृह, शीतल जल के 
फौब्वारे, शयनकक्ष में खूंटियों पर बैठी हुई कामशास्त्रानुकूुल उद्दीपक शब्द करने वाली अथवा 
कामशास्त्रपंडिता सारिकाएँ, मदनमत्त गौरवा (गौरैया) जोड़े, वीणावंशीवादन की मधुर ध्वनि से आप्यायित 
प्रकोष्ठ अन्तःकक्ष में रति एवं काम की प्राणप्रतिष्ठा की हुई दो प्रतिमाएँ रखी थी। महल के द्वार पर 
कित्नरियों के गीत प्रासादभित्ति पर पुराणप्रसिद्ध कथाओं के चित्र एवं अन्य अनेक विधाओं से चित्रित महल 
की भित्तियाँ विद्यमान थीं।* ध्यातव्य है कि वात्स्यायन ने बहिः प्रकोष्ठ का जितना सजीव वर्णन किया है, 
उतना अन्‍्तः प्रकोष्ठ का नहीं, परन्तु नैषधकार श्रीहर्ष ने अन्तःप्रकोष्ठ एवं बहि, प्रकोष्ठ दोनों का ऐसा 
सराबोर चित्रण किया है कि वैसी परिकल्पना एवं चित्रण अन्यत्र नहीं मिलता, हाँ कादम्बरी एवं 
मृच्छकटिकम्‌ में अन्तःप्रकोष्ठ का चित्रण अवश्य मिलता है। मृच्छकटिक नाटक म॑ जब शर्विलक नाम का 
चोर चारुदत्त के घर में चोरी के लिए घुसा तो देखा कि पूरा घर नाट्य गृह बन' हुआ था कहीं पर वीणा 
मृदंग, दर्दुर, पणव आदि वाद्य टंगे हुए हैं, तो कहीं विविध प्रकार पुस्तकें सजी हुई हैं; कहीं चित्रफलक तो 
कहीं द्यूतफलक रखे हैं। वीणा को असमुद्रोत्पन्न रत्न कहते हुए मृच्छकटिक में इसकी बहुत प्रशंसा की 
गयी है यथा - 


उत्कण्ठितस्य हृदयानुगुणा वयस्या संकेतके चिरयति प्रवरोविनोदः | 
संस्थापना प्रियतमाविरहातुराणाम्‌, रक्तस्य रागपरिवृद्धकरः प्रमोदः ॥ 


अभिलघितार्थ चिन्न्तामणि* से घर की बनावट एवं उनकी विशेषताओं तथा विष्णुधर्मेलर पुराण के 
चित्रसृत्रम से अन्तःपुरचित्रण एवं अन्तःपुरवासी नारियों के गुणों का वर्णन, तथा वेदांत ग्रंथ पंचदर्शी से 
कपड़े पर बनाये जाने वाले चित्रों यथा- धौत, मण्डित, लांछित और रंजित चार प्रकारों का वर्णन मिलता है। 


. गृहीतविद्यः प्रतिग्रहजयकयनिर्देशाधिगतैरथैरन्वयागतैरूभयैर्वा गार्ईस्थ्यमधिगम्य नागरकवृत्तं वर्तेत्‌] - कामसूत्र /4/] 

2. तत्रभवनमासन्नोदक वृक्षयाटिकावद्विभक्तकर्मकक्ष॑ द्विवासगृहं कारयेत। - कामसूत्र /4/3 

3. बाह्ये वासगृहे सुश्लक्ष्ममापयोधीनं मध्ये विसृतं शुक्लोत्तरच्छद॑ शयनीयं स्यात्‌। प्रतिशय्यका च । तस्यशिरोभागे 
कूर्चस्थानम्‌ वेदिका चा तत्र रात्रिशेषमनुलेपनं माल्यं सिक्थकरण्डकं॑ सौगन्धिकपुटिका मातुलुड्गत्वचस्ताम्बूलानि च॒ स्युः। 
भूमौ पतदुग्रह:। नागदन्तावसक्ता वीणा। चित्रफलकम्‌। वर्तिकासमुद्गकः। यः कश्चित्पुस्तकः कुरण्टकमालाश्च। नातिदूरे 
भूमौ. वृत्तास्तरणं॑ समस्तकम्‌। आकर्षफलक द्यूपफलकं च। तस्थ बहिः क्रीडाशकुनिपञ्जराणि। एकान्ते च 
तक्षतक्षणस्थानमन्यासां भर क्रीडानाम्‌! स्वास्तीर्णा प्रेड्खादोला वृक्षवाटिकायां सएच्छाया। :£ण्डिलपीठिका च सकूसुमेति 
भवनविन्यास:। कामसूत्र [/4/4 

नै० 8/3----29 

अभिलवितार्थ चिन्तामर्णिं 3/34 

विष्णुधर्मेतर पुराणा - चित्रसृत्रम्‌ खण्ड 3/45 -------48 

पंचदशी 6/] ---3 


ड़ ७ पा +. 


244 


जब कि नैषधीयचरित में उपर्युक्त सभी विशेषताओं का वर्णन सोलहवें, अठारहवें एवं बीसवें सर्ग में उपलब्ध 
होता है। 


द्वैनन्दिनी विवरण - 


श्रीहर्ष ने राजा नल की दैनन्दिनी की भी चर्चा उन्‍नीसवें बीसवें इक्वीसवें एवं बाइसवें सर्ग में 
विस्तार से की है उसकी चर्चा में कासूत्र का प्रभाव भी परिलक्षित होता है क्योंकि वात्स्यायन ने भी इसकी 
विस्तार से चर्चा की है | नल ने प्रातःकाल स्नानकर अग्निहोत्र किया, तदनन्तर मध्यान्हस्नान विधिविधान 
से अर्थात्‌ चन्दनलेप इत्यादि लगाकर किया। श्रीहर्ष लिखते हैं कि उन्‍नतस्तनी सुन्दरियों ने सर्वप्रथम कर्पुर, 
अगुरु, कस्तूरी चंदन तथा ककक्‍्कोल के मिश्रितचूर्ण से बनें यज्ञ-प्रदम नामक द्रव्य से नल का कोमल मर्दन 
किया, फिर कस्तूरिकासुवासिततैल का उनके शिर पर मर्दन किया और अंत में कपूरचंदन के सुगन्धित 
जल से नल को स्नान कराया। इसके बाद नल ने धवल वस्त्र पहनकर पूजादि कर्मों को सम्पन्न कर, 
मध्यान्ह भोजन ग्रहण किया। वात्स्यायन का भी यही मत है।' वराहमिहिर ने वृहत्संहिता में नागरक के 
दातून के बारे में” एवं केशों को हमेशा काला रखने के बारे में तथा ताम्बूल के महत्व के बार में वर्णन 


किया है कि इससे मुख में कांति, सुगन्धि एवं माधुर्य आती है।' इसका विवरण दिया है। नैषधीयचरित में 
बाल संवारने का विवरण श्रीहर्ष ने दिया है कि केशों को कंघी से संवारकर बीच से मांग निकाली जाती 
थी, नैषधकार ने उसे डिफाल कहा।* बौधायन” गोमिल, और मनु)? आदि धर्मशास्त्रकारों में हजामत बनवाने 
की व्यवस्था का विवरण अपने--अपने ग्रेथों में दिया है। गोभिल ने अपने गोभिलसूत्र में दाढ़ी,मूंछ, बाल, 
नख और बाल बनवाने एवं शिखा न बनवाने की बात कही- “केशश्मश्रुलोमनखनि वापयति शिखावजर्नम्‌। 
श्रीहर्ष का विवरण भी वैदिक काल से साम्यत रखते हुए आज भी अपनी समीचीनता बनाते हुए है। आज भी 
स्नान के पहले शरीरमालिश एवं मांग संवारने की प्रथा एवं पूजा विधान प्रचलित है जैसा कि श्री हर्ष ने 
विवरण दिया है। 


नैषधीयचरित में यह विवरण मिलता है कि महाराज नल ने देवपूजनोपरान्त भोजन किया एवं 
दमयन्ती ने भी गोरी आदि देवताओं की पूजा के बाद पति के भोजनोपरांत भोजन किया ओर जब नल 


). नै० 20/6 

2. यक्षकर्दममृदून्मृदिताड्गं प्राकुरडगमदमीलितमौलिम्‌ | 
गन्धवार्भिरनुबन्धितभूडगैरडगना सिषिचुरूच्चकुचास्तम्‌।| नै० 2/7 

3. नै० 2/8 -+--- 9 

4... स्‌ प्रातरुत्थाय कुतनियतकृत्यः गृहीतदन्तधावनः मात्रयानुलेपनं धूपं सृजमिति चः गृहीत्वा, दत्वासिक्थकमलक्तकर्च, 
द्ृष्ट्वादर्श मुखम्‌ गृहीत मुखवासताम्बूलः कार्याण्यनुतिष्ठेत्‌ - कामसूत्र /4/5 
- नित्य॑ स्नानम्‌। द्वितीयकमुत्सादनम्‌| तृतीयकः फेनकः, चतुर्थकमायुष्यम्‌। पह्चमक॑ दशमक वा प्रत्यायुष्यमित्यहीनम्‌| 
सातत्याच्च संवृतकक्षास्वेदापनोदः - कामसूत्र /4/6 

5. वृहत्संहिता 77/32 ----३34 

6. वृहत्संहित 77/, ।] 

7... वृहल्संहित 77/34, 35 

8. विभज्य मेरूर्न यदर्थिसत्कृतो न सिन्धुरूत्सर्गजलव्ययैर्मरू: |... 
अमानि तत्तेन निजायशोयुगं द्विफालवद्धाश्चिकुराः शिरः स्थितम्‌ ॥ नै० ]/6 

9. पर्वसु केशश्मश्रुलोभनखवापनम्‌ - बौधायनस्मृति - 2/5/7 

0. चूड़ाकर्म द्विजातीनां सर्वोषामेव धर्मेतः। प्रथमेइब्दे तृतीये वा कर्त्तव्यं श्रुतिचोदनात्‌॥ मनुस्मृति 2/35 एवं अन्य स्थल में 
मनु0 2/2/9, 5/40, 6/52 क्‍ 

]. नै० 27/20 द 
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महल में आये तो अलांकार भार से सविलास मन्दगति से उनके पास पहुँचकर आलिंगनोत्सुक उनकी गोद 
में बैठ गयी।! इसके बाद कोई सखी हाथ में पिंजड़े में बन्द तोता लिये, कोई कोकिल, कोई वीणा लिये 
आयी तथा संगीत वादन एवं मधुर गुंजन ने दम्पत्ति का मन मोह लिया। तोते ने अपनी वाणी से नल 
दम्पत्ति की प्रशंसा की, फिर नल एवं दमयन्ती की प्रेमालाप अन्त में सांयकाल नजदीक आने पर नल 
दमयन्ती को सखियों से क्रीडानंद करने को कहकर सांय सन्ध्या के लिए चले गये। वात्स्यायन ने 
भोजनान्तर सोने का विधान किया, परन्तु श्रीहर्ष ने उसे स्वीकार न कर, दिवारति को रोकना चाहा जो 
शास्त्रानुकूल एवं स्वास्थ्यकारी भी है।” वात्स्यायन समर्थिति सायंकालीन गोष्ठी' की चर्चा श्रीहर्ष ने की, एवं 
रात्रि में नलदमयंती के प्रेमालाप का विवरण दिया है। श्रीहर्ष ने वात्स्यायन द्वारा वर्णित सामूहिक विनोदों 
यथा-घटानिबन्धन, गोष्ठीसमवाय, समापानक, उद्यानगमन एवं समवयस्क मित्रों के साथ खेल खेलने में 
केवल समापानक को छोड़कर सभी का वर्णन किया है।* समायानक सभ्य समाज में निन्दाचार के अन्तर्गत 
आता है, शायद श्रीहर्ष ने इसीकारण इसका विवरण नहीं दिया। 


“देत्यकर्म विमर्श विवरण"' 


सांसारिक जीवन में प्रायः देखा जाता है कि प्रेमी प्रेमिका के मामले में उनका सम्मिलन पत्र या 
दूत (पुरूष या स्त्री) के माध्यम से होता आया है | श्रीहर्ष ने इस परम्परा से हटकर मनुष्यों के साथ-साथ 
एक पक्षी (हंस) को भी नल एवं दमयंती को आपस में मिलाने का माध्यम बनाया। विधि की विडम्बना कहें, 
या श्रीहर्ष की वर्णन चारूता, जो नल दमयंती को हस्तगत करने के लिए स्वयं हंस को अपना दूत बताता 
है, वही नल, देवताओं के आग्रह, अनुनय एवं भय से स्वयं अपनी प्रेयसी को देवताओं को वरण करने के 
लिए देवताओं का दूत बनकर दमयन्ती के सम्मुख स्वयं को समुपस्थाप्रित करता है। दमयंती तो हंस द्वारा 
वर्णित नल के गुणों से इतनी आकृष्ट थी कि वह मन ही मन नल को वरण करने का व्रत रख लेती है एवं 
इन्द्रादि देवताओं द्वारा भेजी गयी दूतियों को एवं स्वयं नल को इन्द्रादि देवताओं को वरण करने की बात 
पर फटकारती है। फलतः देवदूतियों एवं नल का दौत्यकर्म असफल हो जाता है, परन्तु हंस कृत दौत्यकर्म 
सफल हो जाता है, क्‍योंकि हंस तो उभयनिष्ठ दूत (नल एवं दमयन्ती का) था, जिससे उसका दौत्यकर्म 
सफल हुआ, स्मरणीय है कि नैषधकार इसके माध्यम से दो निष्कर्ष सामान्य मनुष्यों के लिए निकाले हैं 
जब दोनों तरफ से प्रेम की अग्नि प्रज्जवलित हो रही हो, अर्थात्‌ जब लंड़का-लड़की के प्रति, एवं लड़की 
लड़के के प्रति आसक्त हो तभी उनमें एक दूसरे के प्रति उददाम आशक्ति पैदा होती है, एवं दोनों एक . 
दूसरे से मिलने के लिए लालायित हो उठते हैं तथा अपने उद्देश्य को पाने के लिए पत्र, दूत या स्वयं की 
पहल करते हैं। जैसा कि अभिज्ञानशाकुन्तल में राजा दुष्यन्त ने शकुन्तला को पाने के लिए स्वयं पहल की 
एवं मृच्छकटिक नाटक में वसन्‍्तसेना ने चारूदत्त से प्रणय हेतु स्वयं पहल की। ध्यातव्य है कि श्रीहर्ष ने 
कामशास्त्रीय परम्परा “आदौवाच्यः स्त्रियारागः पश्चात्‌ पुंसस्तदिड्धिगतैः” का पालन करते हुए यह स्पष्ट 
रूप से प्रतिपादित किया है कि सर्वप्रथम दमयन्ती अपने पिता भीम की राजसभा में भाटों एवं पंडितों द्वारा 





!. भीमात्मजापरि कृतदैवत भक्तिपूजा, पत्यौच भुक्तवति भुक्तवती ततोडनु । 
तस्यांक मंकरिततत्परिरिप्समध्य: मध्यास्त भूषणभरातिभरालसांगी ॥ - नै० 2/2] 

2. भोजनानन्तरं शुकसारिकाप्रलापनव्यापारा। लावककुक्कुटमेष युद्धानि तास्ताश्च कलाक़ीड़ा:। पीठमर्दविटविद्रंषकायत्ता 
व्यापारा:। दिवा शय्या च। - कामसूत्र /4/8 

3. गृहीत प्रसाधनस्यापराहने गोष्ठीविहार: - कामसूत्र /4/9 प्रदोषे च संगीतकानि। तदन्ते च प्रसाधिते वासगृहे 
संचारितसुरभिधूपे ससहायस्य शय्यायामभिसारिकाणां प्रंतीक्षणम्‌ - कामसूत्र |/4/0.. 

4. यदयारघटादूटकुट्टिमस्॒वदिन्दूपलतुन्दिलापया - नै० 2/89 पूर्वार्द्ध 
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नल के गुण सुने एवं उस पर अनुरक्‍्त हो गयी तत्पश्चात नल भी हंस मुख से दमयंती के गुण सुनकर 
उस पर आसकक्‍त हुए” इससे यह भी निष्कर्ष श्रीहर्ष ने निकाला है कि यदि सर्वप्रथम स्त्री-पुरूष पर मोहित 
हो, एवं बाद में पुरूष, तदनन्तर दोनों वैवाहिक सूत्र में बंधें, तभी वह प्रेम स्थिर एवं सफल होता है, अन्य 
परिस्थितियों में या तो प्रेम विफल होता है या वैवाहिक जीवन कष्टकमय एवं असफल हो जाता है। इस 
प्रसडग में दूत का कार्य अप्रतिम महत्त्व रखता है। 


श्रीहर्ष ने दौत्य कर्म एवं दूत की प्रशंसा अपने ग्रंथ के दूसरे, पाचवें, छठवें, सातवें, आठवें एवं नवें 
सर्ग में वर्णन कर प्रणय प्रसंडग में दूत की अनिवार्यता सिद्ध की। वात्स्यायन ने दूत वर्णन में एक अध्याय 
ही लिखा था एवं आचार्य कौटिल्य ने दौत्यकर्म सम्बन्धी अर्थशास्त्र में दूतप्रणिधि प्रकरण लिखा था । 
वत्स्यायन ने तीन प्रकार की नायिकाओं का चित्रण किया, कन्या, पुनर्भू' एवं वेश्या इसमें दमयन्ती 
कन्यानायिका है जिसका नल में पूर्वराग है। नैषध में दमयन्ती विवाह पूर्व कन्या एवं परकीया नायिका है एवं 
विवाहोपरान्त वही मुग्धा एवं स्वकीया नायिका रूप में दृष्टिगोचर होती है। कामसूत्रकार के अनुसार कन्या 
नायिका ही सर्वश्रेष्ठ है, महाभारत में कन्या के लक्षण बतलाते हुए कहा गया है- 


यस्मात्‌ कामयते सर्वान्‌ कमेर्धातोश्च भाविनि! तस्मात कन्येह सुश्रोणि! स्वतंत्रता वरवर्णिनि! 


कामसूत्र के विवरण से स्पष्ट है कि वात्स्यायन के समय में कुमारी कन्‍्याओं को अनुकूल वर 
चुनने की पूर्ण स्वतंत्रता थी। सभी तरूण सुन्दर एवं सुरूचिगुण सम्पन्ना कन्या की प्राप्ति की कामना पहले 
भी रखते थे, आज भी वही स्थिति है। श्रीहर्ष का हंस के माध्यम से नल एवं दमयंती को परिचित कराने 
का अभिप्राय कदाचित विवाह सम्बन्ध स्थापित होने से पूर्व कन्या एवं वर को परस्पर प्रेम सम्बन्ध द्वारा एक 
दूसरे से परिचित कराना ही है । इसी तथ्य को यदि हम आज के जीवन प्रसड्ग में देखें तो .यही निष्कर्ष 
सामने आता है कि आज से करीब पचास वर्ष पूर्व जब विवाह छोटी उम्र में एवं द्विरागमन पांच या सात वर्ष 
पश्चात्‌ होता था, उस अवधि अन्तराल में वर वधू एक दूसरे के गुण को सुनकर, एवं एक दूसरे को देखने 
की लालसा वश सहज ही स्वाभाविक प्रेम में बँध जाते थे, परन्तु आज इक्वीसवीं सदी में “चटमंगनी पट 
व्याह”' एवं तदुपरि सम्भोग, में वरवधू एक दूसरे को समझ नहीं पात्ते, फलतः उनमें सहज प्रीति उत्पन्न 
नहीं हो पाती एवं धीरे-धीरे उनका जीवन आकर्षण (पहले किसी दूसरे में अनुरक्ति) एवं विकर्षण के दवन्द्र में 
पिसता रहता है। श्रीहर्ष ने अपने ग्रंथ में वर्णित तथ्य के माध्यम से यह सन्देश दिया है कि विवाहपूर्व वरवधू 
को एक दूसरे को समझने की अवधि अवश्य देनी चाहिए। पहले प्रीति उत्पन्न. करना, विश्वास पैदा करना 
एवं फिर विवाहबन्धन में बंधना वाभ्रव्य, चारायण, सुवर्णनाभ एवं वात्स्यायन के साथ श्रीहर्ष को भी अभीष्ट 
है। ऋवेद भी इसी का समर्थन करता है, जहाँ एक ब्रह्मचारी कुमारी अपने पतिविषयक भावों को 
स्पष्टरूपेण व्यक्त करती हुई कहती है कि मुझमें यह कामना हुई कि मैं अपने समान वर्ण, गुण वाले पति 
का वरण करूँ और उसके साथ शमन करूँ, उसे पति मानकर उसकी पत्नी बनकर रहूँ, अपना तन, मन 


. नृपेडनुरूपे निजरूपसम्पदां दिदेश तस्मिन्बहुशः श्रुतिं गते। 
विशिष्य सा भीमनरेन्द्रनन्दना मनोभवाज्लैकवशंवदं मनः || नै० ]/33 नै० ]/34- - - 40 
2. स्वकान्तिकीर्तिव्रजमौक्तिकस्रजः श्रंयन्तमन्तर्घटनागुणश्रियमं। 
कदाचिदस्या युवधैर्यलोपिन नलॉडपि लोकादश्रुणोद्‌गुणोत्करम।। नै० ]/42, एवं नै० ]/43 - - - 52 
3. नायकसहायदूतकर्मविमर्शप्रकरणम्‌- कामसूत्र [/5/] - - - 37/अन्त तक 
4. तत्र नायिकास्त्रिसः कन्या पुनर्भवेश्या च इति। कामसूत्र ।/5/3। 
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उसे अर्पित कर दूँ। हम दोनों गार्हस्थ जीवन की गाड़ी के दो चक्र बनकर उसे चलायें।”” ऐसी स्थिति में 
श्रीहरर्ष का दमयन्ती (कन्या) को नायिका बनाना, विवाहपूर्व नायक से हंस के मष्ध्यम से जुड़वाना 
परम्परागत उचित और न्यायसंगत ही है। 


“दूत किसे बनाना चाहिए?” यह समस्या जब प्रेमीयुगल के मध्य आ खड़ी होती है, तो इसका 
समाधान करते हुए वात्स्यायन कहते हैं कि बचपन के मित्र, उपकृत व्यक्ति एवं गुण, शील, स्वभाव में जो 
अपने समान हो, सहपाठी जिससे कोई रहस्य न छिपाया गया हो, एवं जो एक ही धाय की गोद में 
: पले.बढ़े हों, उन्हें स्नेहमित्र (दूत) बनाया जा सकता है। साथ ऐसे व्यक्तियों को ही अपना दूत बनाना 
चाहिए जिनसे वंशपरम्परागत स्नेह सम्बन्ध छा आ रहा हो, जिनसे विवाद झगड़ा न होता हो, जिनका 
स्वभाव एवं चरित्र चंचल न हों, परस्पर एक दूसरे के वशीभूत हों, लोभी न हों, बहकाने में न आते हों, 
और रहस्यों को गुप्त रखते हों। इसके अतिरिक्त वात्स्यायन ने धोबी, नाई, माली, गन्धी, सौरिक (सुरा 
विक्रेता) भिक्षुक, ग्वाला, तमोली, सुनार, पीठमर्द, विट एवं विदृूषक को दूत बनःने की बात कही हैं।* परन्तु 
यदि उपर्युक्त, वर्णन का गंभीर विश्लेषण किया जाय, तो स्पष्ट हो जाता है कि ऐसा विवरण राजनीति एवं 
समाजशास्त्रीय शास्त्रों, में ही संभव है। कामशास्त्र में तो जैसा वात्स्यायन का सुझाव है कि अन्तःपुर से 
सम्बन्ध रखने वाली स्त्रियाँ ही दौत्यकर्म में सफल होती हैं, अन्तःपुर से बाह्य रहने वाले व्यक्ति नहीं। 
दौत्यकर्मी के गुणों को वर्णन करते हुए वात्स्यायन लिखते हैं कि जो व्यक्ति पुरूष और स्त्री दोनों के प्रति 
उदारभाव रखता हो, खासकर स्त्री का अधिकविश्वासपात्र हो वह दूतकर्म के लिए उपयुक्त होता है।* 
बातचीत में चतुराई, ठिठाई, संकेतों को समझना, नायिका किस समय बहकाई (अपने पक्ष में की जा 
सकती है) जा सकती है, इसका कालज्ञान, संकट या संशय उपस्थित होने पर शीघ्रनिश्चय करने वाली 
बुद्धि, लध्वी प्रतिपत्ति और कार्यसफलता के लिए तुरंत उपाय सोच लेना-ये दूत के अभीष्ट गुण हैं।" श्रीहर्ष 
ने वात्स्यायन के द्वारा कहे गये दूत की विशेषताओं को हंस में घटित किया है। राजा नल ने हंस के मुर्छित 
होने पर अपने आंसुओं से उसकी मूर्छा दूर की एवं उसे अपना मित्र माना तब हंस भी प्रसन्‍न होकर नल 
की भुजा पर बैठ गया, मानों बहुत दिनों से लालन-पालन के कारण वह राजा के ऊपर अत्यधिक विश्वास 
करने लगा हों! राजा नल के किये हुए उपकार (बन्धनमुक्त करने) पर वह नल का प्रत्युपकार करना 
अपना परम कर्त्तव्य समझता है। वह नल से कहता है कि “मुझ जैसे किसी व्यक्ति को अपना सहायक 
(हाथ) बनाकर मंगलकारी दैव ही यह उपहार (दूत रूप में मुझे) आपको समर्पित कर रहा है।* अतः आप 
मेरी बात आप अवश्य सुनें, तदुपरान्त उसने भीमपुत्री, दमयंती के सौन्दर्य का वर्णन करते हुए कहा कि वह 
त्रिकाल तथा त्रिलोक में अनन्यगुणवती, त्रिभुवन सुन्दरियों क्री सुन्दरता मद का दमन करने वाली, 
लक्ष्मीतुल्या सुन्दरकेशों एवं दीर्घ नेत्रों वाली, निष्कलंक मातृ एवं पितृकुलवाली: बिम्बाफल के समान ओपष्ठों 
वाली एवं चन्द्रमुखी, गौरवर्णा, सुन्दर भ्रू सम्पन्ना एवं अगाघ लावण्यमयी' देहधारिणी” एवं चरण कमलों 





. यमस्य मा यम्यं काम आगन्‌ त्समाने योनौ सहशेयूयाय । 
जायेव पत्ये तन्‍्व॑ रिरिच्या वि चिद्वृढ़ेव रथ्येव चक्रा | ऋग्वेद 0/]0/7 
2. सहपांसुक्रीडितमुपकारसम्बर्् समानशीलब्यसनं सहाध्यायिवं यश्चास्य मर्माणि रहस्यानि च विद्यात्‌, यस्य चाय॑ विद्याद्वा 
धात्रपत्यं सहसंवृद्ध मित्रम। - कामसूत्र /5/32 
पित॒पतामहमविसंवादकमदृष्टवैकृतं॑ वश्यं ध्रुवमलोभशीलमपरिहार्यममन्त्रविस्रावीति मित्रसंपत्‌।-कामसूत्र [/5/33 
कामसूत्र /5/34 
यदुभयोः साधरणभुभयत्रोदारं विशेषतो नायिकायाः सुविस्रब्धं वत्र दुतकर्म। कामसूत्र /5/35 
पटुता ध्षाष्ट्यमिडिगताकारज्ञता प्रतारणकालज्ञता विषद्यबुद्धित्व॑ लध्वी प्रतिंपत्ति: सोपाया चेति दूतगुणाः--कामसूत्र /5/36 
अंखिलं विदुषामनाविलं सुहृदां च स्वंहँदा चे पश्यताम] नै० 255 पूर्वर्द्ध 
पतंगश्चिरकाललालनादितिविश्रम्भमवापितो नु सः अतुल विदघे कुतूहलं भुजमेतस्य भजन्महीभुज:॥ नै० 2/7 
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वाली हैं” ऐसा कहकर उसने नल के मन में दमयनती को पाने की कामेच्छा उत्पन्न की एवं कहा कि 
राजन्‌ तुम्हारे परम सौन्दर्य को देखकर मुझे वह दमयंती जो अत्यन्त रूप सम्पन्नता है, उसकी याद आ 
गयी, क्योंकि उसे मैंने विभिन्‍न सरोवरों में अवगाहन (विचरण) काल में देखा था, हंस कहता है कि हे वीर! 
दमयंती के डंड्गार विलास तुम्हीं को पाकर अलंकृत होंगे। मणियों का हार (मणि शिरोमणि आप) युवती के 
ही स्तनों पर शोभावान होता है।! और यह प्रण करता है कि मैं दमयन्ती के सामने आपके गुणों का ऐसा 
बखान करूँगा कि वह सुन्दरी आपको अपने हृदय में इस प्रकार बसा लेगी कि उसे इन्द्रादि देवता भी 
उसके मन से आपको (नल को) नहीं हटा सकेंगें।” तत्पश्चात राजा नल ने अपनी मन्मथवेदना को हंस से 
वर्णित किया एवं कहा कि हंस! कामशर विद्ध मेरी मानसी वेदना के इस अगाध सागर में डूबने वाले मेरे 
लिए तुम पोत की भाँति आधार बनें हो, जाओ मित्र! तुम्हारा मार्ग मंगलकारी बनें, फिर शीघ्र यहीं (उपवन 
में मिलो! जाओं मेरे अभीष्ट को साधो, पक्षिराज! कभी-कभी (यथावसर) हमें भी याद कर लेना।* 


हंस महाराज नल की सौख्यता प्राप्त कर उनका दूत बनकर जब कुण्डिनपुरी (महाराज भीम की 
राजधानी, एवं दमयंती का निवास स्थान) पहुँचता है, तो वह सर्वप्रथम दमयंती को अपनी तरफ आकर्षित 
कर उसके साथ बालक़ीड़ा जैसे कृत्य करता हुआ उससे वार्तालाप करता है। हंस दमयंती से कहता है 
कि “मेरी गति (पृथ्वी के साथ-साथ) आकाश में भी है लेकिन तुम केवल पृथ्वी पर ही चल (रमण कर) 
सकती हो, फिर तनिक सोचों कि तुम मुझे कैसे पकड़ सकती हो? हे दमयंती! यह आश्चर्य ही है कि काम 
मित्र यौवन तो तुम में आ गया, परन्तु अभी तक तुम्हारा बचपना नहीं गया।" इसी बातचीत में वह नल की 
प्रशंसा दमयंती के सम्मुख करते हुए कहता है कि हम (हंस) उसके (नल के) भाग्य से बंधे है, क्योंकि वह 
महापुरुषों में अग्रगण्य, दानी, अप्रतिम सौन्दर्यशाली, संगीतज्ञ, उदारमना, वेदाध्यायी एवं कर्मकाण्डी, सम्पूर्ण 
विद्याओं में पारंगत, अश्वमर्मज्ञ, वीर, कामशास्त्रज्ञ, योगशास्त्र के जानकर, पाकशास्त्र के विशेषज्ञ हैं।” ऐसे 
व्यक्ति के लिए अन्य स्त्रियाँ रम्भादि अप्सराएँ भी योग्य नहीं हैं, जैसी तुम हो। इसलिए तुम्हें नल से विवाह 
करना चाहिए और संभव भी है कि तुम्हारा नल से पाणिग्रहण हो भी जाय क्‍योंकि अभी तक तुम्हारा 
पाणिग्रहण नहीं हुआ है। तुम नल जैसे सुन्दर एवं गुणी व्यक्ति से इतर पुरूष के योग्य नहीं हो, एवं योग्य 
का योग्य से संगम होना ही चाहिए।* एक बार मैं (हंस) विधि विमान वहन करते समय ब्रह्माजी से नल के 
लिए योग्य वधू जानने की जिज्ञासा की थी, तो तुम्हारे नाम की ही ध्वनि मेरे कानों में पड़ी थी अब यदि 
तुम्हारा एवं नल का विवाह नहीं होता तो ब्र'ह्माभी जनापवाद सागर को नहीं पारकर पायेंगे। ऐसे वाक्यों से 
हंस ने दमयंती के हृदय कूंज में नल को स्थायी रूप से निवासी बनाने का उद्योग किया, साथ ही यह भी 
कहा कि मैंने आपको 'बहुत परिश्रान्त किया, कहिए, मैं आपका कौन सा अभीष्ट सिद्ध कर सकता हूँ? ऐसा. 





. _त्वयिवीर! विशजते परं॑ दमयन्तीकिलकिड्चितं किल। तरूणीस्तन एव दीप्यते मणिहारावलिरामणीयकम्‌॥ नै० 2/44 

2... तदहं विदधे तथा-लथा दमयन्त्या: सविधे तब स्तवम। हृदये निहितस्तया भवानपि नेन्द्रेण यथापनीयते ॥| नै० 2/47 

3. नै०2/56 - - - - 60 

4. तदिहानवधौ निमज्जतो मम कन्दर्पशराधिनीरधौ | भवपोत्त इवावलम्बनं॑ विधिनाकस्मिक सृष्टसन्निधिः || नै० 2/60 
तव वर्त्मनि वर्ततां शिवं पुनरस्तु त्वरितं समागम:।+अपि! साधय साधयेप्सितं स्मरणीयाः समये वयं वयः || नै० 2/62 

5. नै० 3/-5-4| 

6. धार्य कथंकारमहं भवत्या वियद्विहारी वसुधैक गत्या। अहो! शिशत्वं तव खण्डितं न स्मरस्य संख्या वयसाप्यनेन॥ नै० 3/5 

7. नै० 3/20 - - - - 45 

8, तन्‍नैषानूढतया दुराप॑ शर्म त्वयास्मत्कृत चादुजन्म | रसालवन्या मधुपानुविद्धं सौभाग्यमप्राप्तवसन्तयेव || नै० 3/46 





तस्वैय वा यास्यसि कि न हस्त॑ दृष्टं मनः केन विधेः प्रविश्या, अज़ातपाणिग्रहणासि तावद्रूपस्वरूपातिशया श्रयश्च ॥ नै० 3/47 
निशा शशाझुक॑ शिवंया गिरीशं परस्पर योग्य समागमाया। नै०3/48 
बलातिगस्त्रैणयुणाब्रथिवेणिरन योगयोग्यांसि नलेतरेण। संदर्भ्यते दर्भगुणेन मल्‍लीमाला न मृद्दी भूशकर्कशेन ॥ नै०3/49 

9. ने० 3/50, 5] द 
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कह कर उसने राजकुमारी के मन की थाह लेनी चाहिए। वात्स्यायन ने भी कहा कि दूसरे की मानसिक 
स्थिति की थाह लेकर ही दूत को अपने कार्य साधने का प्रयास करना चाहिए। दमयंती हंस के वचनों का 
श्रवणपान कर स्वयं हंस से (निरपराधी होते हुए भी) स्वापराध की क्षमायाचना कर, हंस की प्रशंसा करते 
हुए कहा कि मुझे तुम्हें देखकर (नल के दूत) बहुत सुख मिला, परन्तु भला (मुझ जैसी नल में अनुरक्त) 
कौन ऐसी बालिका होगी जो स्वयं अपने विवाह की बात खुद करती होगी।' दमयंती के लज्जावश मौन 
धारण करने पर हंस ने दमयंती को सौन्दर्य की प्रशंसा कर कहा कि “अवाप्यते वा किमियद्भवत्या 
चित्तैकपद्मामपि विद्यते यः फिर आप तो अत्यन्त गुणशालिनी, पंडिता एवं सौन्दर्यशालिनी हैं। 


तदनन्तर दमयंती को विश्वास दिलाते हुए कहता है कि यदि आपका मन नल को पाना चाहता है, 
तो वह अवश्य प्राप्त करेगा, किन्तु यदि आप का निर्णय (नलवरण) का संदेहपूर्ण हो याः आप कहीं और 
अपना मन लगा चुकी हों तब तो महाराज नल से आपकी चर्चा करना मेरी मूर्खता होगी मुझे इस संदेह 
विषयक कार्य में न लगाओ। ऐसा कह कर हंस सम्पूर्ण रूप से दमयंती की बातें जानना चाहता है। 
वात्स्यायन ने भी कहा है कि दूत को अपनी पटुता से नायिका के शील, सड़कोच, लज्जा को परखकर 
उसे अपने अनुसार कार्य करने (नायक, या नायिका में अनुरक्त करने का कार्य) करना चाहिए, परन्तु 
दमयंती के किसी में स्वयं की अनुरक्ति के नकारात्मक उत्तर से एवं नल के अतिरिक्त किसी से विवाह न 
करने एवं प्राण तक त्याग देने की बात से हंस दमयन्ती की नल में असीम अनुरक्ति को जान लेता है 
साथ ही दमयन्ती के कथन कि “तुम्हीं (हंस ही) मुझे नल की प्राप्ति करा सकते हो“ से दमयन्ती की 
नल में अनुरश्रित की पुष्टि भी हो जाती है। इस प्रकार दमयंती ने पूर्ण रूप से हंस पर विश्वास कर उसे 
अपना दूत बनने एवं नल को स्वयं को वरण करने की प्रार्थना की, स्पष्ट है कि हंस ने पहले दमयंती के 
सामने नल की प्रशंसा की तदनन्तर उसका विश्वास जीतकर सफल दीौत्यकर्म निभाया, जो श्रीहर्ष की 
विदग्धता का परिचायक है। दमयंती भी कामशास्त्र पंडिता थी तभी तो वह हंस से कहती है कि उचित 
अवसर देखकर ही, अर्थात्‌ जब राजा अन्तःपुर में रमणियों के संसर्ग में न हों, क्रोध में न हों अन्यकार्यरत 
न हों, तभी तुम राजा (नल) से मेरे कार्य (मुझे वरण करने का) का विज्ञापन करना, क्योंकि संभव उस 
समय प्रार्थित विषय को वह अनसुना कर दें, क्‍योंकि कार्य की असफलता की अपेक्षा विलम्ब से प्राप्त 
सफलता श्रेयस्कर होती है। दमयंती के ऐसा कहने पर हंस ने पूर्ण रूप से उसे नल में आशक्त जानकर 
पुनः, जैसी दमयंती की (नल को पाने की तड़प एवं वियोग का दुख है) स्थिति उस समय थी, उसने 
दमयंती के वियोग में नल की स्थिति बखान की एवं कहा कि अब जब कामदेव ने पूर्व ही ऐसी योजना 
(आप दोनों को मिलाने की) तैयार की, तो अब मेरा कुछ करना शेष नहीं रह जाता। दमयंती को पुनः 
धीरज बंधाते हुए हंस ने कहा कि राजा नल भी तुममें इस प्रकार आशक्त है कि वह (तुम्हारे वियोग में) 
उपवास कर रहे हैं एवं उनकी बाह्य इन्द्रियां कुछ काम नहीं कर पा रही हैं।” तुम्हें पाकर उन्हें अमृतपान 





8. मनस्तु य॑ नोज्ञति जातु यातु मनोरथः कष्ठपथं कथ्थं सः | 
का नाम बाला द्विजराजपाणिग्रहाभिलाषं॑ कथयेदलज्जा | नै० 3/59 


2. इतीरिता पत्ररथेन तेन्न हीणा च ह्ृष्ठा च बभाण भैमी। चेतो नल॑ कामयते मदीयं नान्यत्र क॒त्रांपि च साभिलाषं ॥ नै० ३/67 
3. कामसूत्र - /5/36 

4. नै० 3/74 - - - -8। 

5. 


श्रृंत स दृष्टंश्च हरित्सु मोहाध्दयातः स नीरन्ध्रितबुद्धिधाराम्‌ | 
ममाद्य तत्प्राप्तिस्सुव्यपों वा हस्ते .तवास्ते द्यमेक शेषः ॥| नै० 3/82 
0. मै० 3/83 -- + क्र .. ४: हे 
7. विज्लेन विज्ञाप्यमिदं. नरेन्‍्द्रे तस्मात्त्ववास्मिन्समयं समीक्ष्या । 
दिविला ( र्यस्यं कार्यस्य- शुभा विभात्रि ॥:चै० 3/96 






तंपोमिधत्यामग्य 'लब््यामृततृप्तिमाजां स्वदेवभूयं चरितार्थमस्तु॥ नै० 3/0] 
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का सुख मिलेगा। भित्ति पर चित्रित तुम्हारे चित्र को अपलक देखकर आंसू बहाने के कारण उनकी आंखे 
लाल हो जाती है; तुम नल की प्राण रूपा हो, तुम को लेकर (नल) वह नयी कल्पनाएँ बना-बनाकर लम्बी 
आहें भरता है, एकांत में वह तुम्हारा ही चिन्तन करता है, रात्रि में वह तुम्हारा ही स्वप्न देखता है एवं तुम्हें 
पाने के लिए चिन्तन करता रहता है, अतएव उन्होंने ही मुझे तुम्हारे पास भेजा है और तुम्हारे मन में नल 
के प्रेम को देखकर मैं धन्य हो गया। नल से तुम्हारा अखण्ड मिलन अवश्यमेव होगा, ईश्वर करें तुम दोनों 
सुरतक्रीड़ा में संलग्न होओ एवं परस्पर संगम (सम्भोग) से श्रेष्ठ संतति उत्पन्न करो, क्‍योंकि दोनो समान 
वर्णा हो। तुम निष्कलंक कुलजाया हो, तुम्हारा (नल रूप) सिन्दूर अमर रहे, तुम्हारा मंगल हो ऐसी 
कामना करता हुआ, हंस सफल दौत्य निभाकर नल की राजधानी कुण्डिनपुर आया एवं राजा नल से 
दमयंती की स्थिति बताकर नल् को संतुष्ट किया।* स्मरणीय है कि देवों की दूतियों ने समय एवं परिस्थिति 
का ध्यान किये बगैर दौत्यकर्म सम्पन्न करना चाहा एवं नल को बलात दूत बनाया गया इसलिए देवदूतियाँ 
एवं नल देवों के दौत्यकर्म में असफल रहे, जबकि हंस ने सम्पूर्ण परिस्थितियों को हृदयंगमकर अपना कार्य 
किया, इसलिए वह अपने उद्देश्य में सफल रहा। श्रीहर्ष द्वारा किये गये हंस कृत कृत्य में उनकी 
कामशास्त्र विदग्धता का आकलन परिपूर्ण रूप से सिद्ध होता है। श्री हर्ष द्वारा वर्णित विवरणों से स्पष्ट है 
कि नल मित्र बल के साथ-साथ आत्मबली है, जबकि इन्द्रादि देव नहीं इसीलिए वह दमयंती को पाने में 
सर्वधा असफल रहे, एवं नल सफल रहे। नैषध में वर्णित छठें, सातवें, आठवें एवं नवें सर्ग में वर्णित 
देवदूतियों एवं नल का दौत्यकर्म असफल रहा अतः असफल दौत्यकर्म विवेचन का विषय नहीं बनाया गया। 
वात्स्यायन का भी अभिमत है कि जो व्यक्ति आत्मबल एवं मित्रबल सम्पन्न होता है, जो नागरिक वृत्त में 
प्रवृत्त होता है एवं स्त्रियों के मनोभावों का पारखी तथा स्थान एवं समय की उपयोगिता को समझता है, 
वह अलभ्य स्त्री को भी बड़ी सरलता से प्राप्त कर लेता है। स्मरणीय है कि हंस ने वात्स्यायन समर्थित 
विधि अपनाकर नल एवं दमयंती को आपस में मिलाकर अपनी पटुता सिद्ध की। श्री हर्ष ने नैषधीयचरित में 
जो नायक के गुण और वैशिष्ट्य बलतायें हैं, वे केवल अलभ्य स्त्रियों की प्राप्ति में ही सफलता नहीं 
दिलाते, बल्कि जीवन के हर क्षेत्र और कार्य व्यापार में श्रेय और विजय प्रदान करते हैं। अगर हम तथ्यों 
का विश्लेषण करें, तो पाते है कि आत्मवान वही है जो कायर नहीं है, मित्रवान वही है जो पवित्र हृदय हो, 
. युक्त वही हो सकता है जो आभिजात्य गुण सम्पन्न हो, मनोभावों का पारखी वही हो सकता है, जिसमें 
समीक्षात्मक बुद्धि और मनोवैज्ञानिक दृष्टिकोण हो | स्पष्ट है कि व्यवहार कुशल व्यक्ति ही देशकालविद्‌ हो 
सकता है। श्रीहर्ष कृत नल विषयक वर्णन से यही निष्कर्ष निकलता है उसका नायक नल लफंगा, छिछोरा 
मनचला नहीं बल्कि कुलीन, बुद्धिमान, लोकप्रिय, कलाकुशल, स्वाभिमान एवं आत्मनिष्ठ है, तभी तो उसने 
दमयंती को चाहते हुए भी राजा भीम से उसकी याचना नहीं किया १ 


साम्प्रयोगिक विवरण 
रतावस्थापन वर्णन 
सुरत या सम्भोग को सम्प्रयोग कहते हैं। श्रीहर्ष ने नैषधीयचरित में नल एवं दमयन्ती के उद्दाम 
सम्भोग का वर्णन किया है। सम्भोग के अन्तर्गत रत व्यवस्थापन आलिड्गनं, चुमंबने, नखरदन, दशनच्छेदन 
संवेशन, प्रहणन और सीत्कार वर्णन, पुरुषायित और पुरूषोषसृप्त, रतारम्भावसानिक विवरण एवं प्रणय 
कलह वर्णन मुख्य रूप में नैषधकार ने वर्णन .किया है। सम्प्रयोग को सम्भोग, मैथुन क्रिया, रतावस्थापन 











कामश्चतुर्षु वर्णेषु सवर्णतः शास्त्रतश्चानन्यपूर्वायां प्रयुज्यमानः पुत्रीयों'यैशस्यों लॉकिव 
जै० 3/02 » - - 35 

आत्मवान्मित्रवान्युक्तो भावसो देशकालक्ति | अलभ्यामप्ययत्नेन स्त्रियं संसाधयेन्नर:|| कामसूत्र /5/37 
स्मरोपतप्तोषपि श्रंश नस प्रभुर्विदर्भराज॑ तनयांम यांचत्‌ । 


त्यजन्त्यसूज्शर्म च मानिनोवरं त्यजन्ति न त्वेंकमर्योचितब्रंतमां! नै० ]/50 


- कामसूत्र /5/] 


बैंड... 39वें. कैयें. #न्‍म 
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आदि नामों से भी अभिष्ठित किया जा सकता है। कालिदास ने कहा 5 कि दो विभिन्‍न लिड्गों की अन्विति 
जहाँ पर होती है वही सम्प्रयोग है। वात्स्यायन ने कामसूत्र में यह #*र्णित किया कि सम्भोग से पूर्व यदि 
नायक, नायिका स्त्री, पुरूष) की श्रेणियों का ज्ञान हो जाय भा सम्भोग के क्रियान्वयन में ज्यादा 
आनन्दानुभूति मिलती है। नागरसर्वस्व में गुप्तेन्द्रियों की नाप दी गर: है,” वात्स्यायन ने गुप्तन्द्रियों की नाप 
के अनुसार कहा कि नायक तीन प्रकार के होते है शश, वृष एवं अश्व. एवं नायिका तीन तरह की होती 
है, मृगी, वड़वा एवं हस्तिनी। रत सम, विषम, उच्च्रत, उच्चतर, न, नीचतर छैः प्रकार के होते हैं। शश' 
का मृगी से, वृष का बड़वा से एवं अश्व का हस्तिनी से सम्भोग समरत कहलाता है। वात्स्यायन ने समरत 
को ही श्रेष्ठ माना है। धर्मशास्त्री एवं ज्योतिषी भी व्व्राह से पूर्व 4रकन्या के गुणों का मिलान वर्ण, वश्य 
(स्वभाव), तारा, योनि, गृहमैत्री, गणमैत्री, वयवपु, भकूट (वर#न्या के आध्यात्मिक और मनोवैज्ञानिक 
प्रवृत्तियों का मिलान) के अनुसार करते हैं, एवं इरुके माध्यम ते वह वर कन्या की श्रेणियों का आकलन 
कर लेते हैं। वात्स्थास्थायन रतों के बारे में विशेष रूप से वर्णन किया है। कामसूत्रकार ने अन्त में -यह 
निष्कर्ष निकाला कि लिंग और योनि के प्रमाण, सम्मौगकाल और मानसिक भाव से उत्पन्न होने वाले 
अनेक प्रकार के रत हैं। पुरूष एवं स्त्री, मन्दकामी, मध्यमकामी, एवं प्रचण्डकामी तीन कोटियों के होते हैं, 
उनमें सम्मोगकाल में मानसिक संवेग एवं काल परिस्थिति के अनुसार यदि रतों (सम्भोग) की गणना की 
जाये तो शायद अनगिनतरत हो जायेंगे। इन विविध प्रकार के रतों में तर्क बुद्धि द्वारा विचार करके 
सम्भोगरत होना चाहिए। प्रथमरत में वीर्य स्खलित होने तक परूष का वेग बहुत अधिक रहता है, जिससे 
उसकी भोगेच्छा शीघ्र ही समाप्त हो जाती है, किन्तु दुबारा सम्भोगरत होने पर पुरुष देर तक ठहरता है। 
स्त्रियों की प्रवृत्ति इससे प्रतिकूल होती है। पहली बार स्त्रियों'क़ी कामाग्नि मंद गति से प्रज्जवलित होती है 
और बहुत देर तक ठहरती है दूसरी बार उतनी देर तक नहीं ठहरती, पुरूष और स्त्री के कामेच्छा में यह 
स्वामाविक भेद होता है। स्त्रियों की कामाग्नि प्रज्जवलित करने वाली एवं उनको प्रिय लगने वाली वस्तुओं 
के बारे में महाकवि कालिदास एवं भारवि एवं माघ ने शशिशिर एवं बसन्त ऋतु को ही श्रेष्ठमाना है। यथा 


प्रसढ़शाली क्षुययावृतक्षितिं, क्वचित्स्थितक्रौज्चनिनादराजितम्‌ | 

प्रकामकाम॑ प्रमदाजनप्रियं. वरोरू ! काल॑ शिशिराहवयं श्रणु ॥" ऋतु संहार 5/ 
गृहीत ताम्बुलविलेपनसजः  पुष्पासवामोदितवक्त्र पड़कजाः | 
प्रकामकालागुरूधूपवासितं विशन्ति शययागृहमुत्सकाः स्त्रियः ॥“ वही 5/5 
कृतापराधान्‌ू बहुशोडमि तर्जितानू सवेः्थून्‌ साध्वसलुप्तचेतसः। 

निरीक्ष्य भर्तन्सुरताभिलाबिणः स्त्रियोडइप्शधान्समदा विसस्मरूः ॥” वही 5/6 
कतिपयसहकारपुष्परम्यस्तनुतुहिनो$ल्प '  विनिद्रसिन्दुवारः | 
सुरभिमुखहिमागमान्तशंसी समुपययौ शिशिरः समरैकबन्धुः ॥” किरातार्जुनीयम्‌0/30 


. उष्णत्वमग्न्यातपसम्प्रयोगाच्छैत्यं हि यत्‌ सा प्रकृतिर्जलंस्थ | रघुवंश 5/54 (7 द 
रहसि स्त्रीसम्भोगे- हि द्विविधः सम्प्रयोगो मिथा लीला विज्ञासश्च उज्ज्वलनीलिमणि की टीका, पृ० 605। 
2. परिणाहारोहाम्यां ५ण्णवद्वादशाड्गलैर्गुहौ। शशवृषभाश्वाः हरिणीबंड्रद्रैभिकानां्थः ॥ नागर सर्वस्व 4/] 
3. प्रमाण कालभावज़ानां संप्रयोगाणामेकैकस्थ नवकिधित्वात्तेषों व्यत्रिकरे सुरंतसूंख्या न शक्यते कर्तुम्‌। अतिबहुत्वात्‌। 
कामसूत्र 2//33 
- तैषु तर्कादुपचारान्प्रयोजयेदिति वात्स्यायनः| कामसूत्र 2/0/34 
- प्रथमरते चण्डवेगता शीघ्रकालता च पुरूषस्य, तद्दिपरीतमुत्तरेषु। 
. - योषितः पुनरेतदेव विपरीतम्‌। आ धातुक्षयांत्‌ | कामसूत्र 2///35 





“कुसुमयन्‌ फलिनीरलिनीरवैर्मदविका सिभिराहित हुडकृतिः | 

उपवनं. निरभर्त्सयत प्रियावियुवतीयुर्वतीः शिशिरानिलः ॥ शिशुपालवधम्‌ 6/62 

“शिशिरमासमपास्य गुणोइस्य नः क इव शीतहरस्य कुचोष्मणः | 

इति धियास्तरूषः परिरेभिरे घनमतो नमतोइनुमतान्‌ प्रियाः ॥ वही 6/65 | 

कामशास्त्र के सभी आचार्यों का यह मत है कि स्त्रियाँ पुरूषों की अपेक्षा शीघ्र रति प्राप्त करती 
हैं, क्योंकि वह स्वभावतः कोमल हुआ करती है।' श्री हर्ष को इसका अभीष्ट ज्ञान था तभी तो उन्होंने यह 
वर्णन किया कि जब सम्भोगरत होने पर दमयंती जो अभी शैशव पार की थी, कोमलता के कारण अधिक 
देर तक स्तम्भन नहीं कर सकती थी, अतः नल ने जब देखा,कि उसका स्खलन होने वाला है, तो अपने 
मणिजटित भृपृष्ठ पर पड़ने वाले प्रतिबिम्ब की ओर संकेत करते हुए कहा कि अरे वह कौन है? इस प्रकार 
दमयंती का ध्यान हटाकर उसकी बिन्दुच्युति को रोका। एवं भय (किसी को उपस्थिति का) से कामवेग 
अपने आप कम हो गया तथा मन अस्थिर हो गया। जिससे सुरतोत्सव कुछ देर और चलता रहा। 
कामशास्त्र में भी कहा गया है “अन्यचित्ततया सभ्रमजनेन च भावबन्ध॑ कुर्यात/ नल दमयन्ती सम्भोग के 
अनेक स्थलों में कामशास्त्र का स्पष्ट प्रभाव परिलक्षित होता है यथा- 
तत्क्षणावहितभावभावितद्वादशात्मसितदीधितिस्थितिः । स्वां प्रियामभिमतक्षणोंदया भावलाभलघुतां नुनोद सः ॥ 


स्वेन भावजनने स तु प्रियां बाहुमूल कुचनाभिचुम्बनैः | निर्मम रतरह: समापनाशर्मसारसमसंविभागिनीम्‌ ॥| 
विश्लथैरवयवैर्निमीलया लोमभिर्द्ठुतमितैर्विनिद्रताम | सूचितं श्वसितसीत्कृतैश्च तो भावमक्रममध्यगच्छताम ॥ 


नल कामशाम्त्र से थे ही अतः उन्होंने (सूर्य, चन्द्र, सम्बन्धी) इड़ा पिड्गला नाडियों के विधान 
द्वारा (एवं सभ्रम चित्त होकर) समय से पूर्व होने वाले अपने वीर्यपात (स्खलन) को रोक लिया। नल ने जब 
देखा कि काम भाव वेग चरम सीमा तक पहुँच गया और स्खलन का समय नजदीक आया, तो उन्होंने 
तद्क्षण प्रिया के बाहुमूल, स्तन तथा नाभि आदि का चुम्बन करते हुए उसे भी भाववेग की पराकाष्ठा पर 
पहुँचाते हुए अपने सुरत सुख का सहभागिनी बनाया। सुखान्त में दोनों के अद्भग शिथिल हो गये, नेत्र मुँद 
गये, शीघ्रता से रोमांच हो आया, लम्बी श्वांसे चलने वाली, एवं सी.सी . की ध्वनि होने लगी। इस रूप से 
दोनों ही एक साथ स्खलित हुए एवं आनन्द की चरम अनुभ्ृति में डूब गे संभोगकाल में सीत्कार, 
विलास और उपसर्ग ये तीन क्रियाएँ हुआ करती है। वात्स्यायन ने भी स्पष्ट रूपेण कहा कि जब एक-एक्र ही सः 
दोनों की बिन्दुच्युति होती है, तभी सम्भोग का आनन्द दोनों को प्राप्त' होता है, अगर किसी एक की 
बिन्दुच्युति दूसरे से पहले हो जाती है, तो उनमें से एक सम्भोग में सन्तुष्ट नहीं हो पाता, एवं दूसरे व्यक्ति 
(जो पहले स्खलित हो जाता है) से या तो घृणा करने लगता है या उससे परान्मुख होने लगता है, अतः 
प्रयास यही करना चाहिए. कि दोनों एक साथ स्खलित हों इसके लिए अभ्यास एवं अपने यज्ञसहभागी की 
मनोदशा की जानकारी होनी अत्यन्त आवश्यक है, और यह कामशास्त्र के ग्रंथों के अध्ययन एवं उनकी 
विधियों को अपनाने से ही संभव है। वात्स्यायन ने भी सम्भोग की व्याख्या करते हुए कहा है कि पुरूषों के 
साथ संभोग करने से स्त्रियों की खुजली मिटती है, 'तथा चुम्बन, आलिंगनादि मैथुन क्रियाओं से मिलकर 
वही सम्भोग सुख कहलाती है।* कामशास्त्रीय आचार्य बाभ्रव्य का भी कथन है कि संभोग के अन्त में वीर्य 

। क्‍ 


मृदुत्वादुपमृद्यत्वान्निसर्गाच्चिव योषितः। प्राष्नुवन्त्याशु ताः प्रीतिमित्याचार्या व्यवस्थिता:। कामसूत्र 2/]/37 


वीक्ष्य भावमधिगन्तुमुत्सुकां पूर्वमच्छमणिकुट्टिमे मुदुम्‌ | कोड्यमित्युदितसंग्रमीकृतां स्वानुविम्बमददर्शतैष ताम्‌ ॥ नै० 8/]4 
नै० ]8/5 - - वात 

नै० 8/85, | 6.,7 हि है 

संयोगे योषितः पुंसा कण्डूतिरपनुद्यते। तच्चाभिमानसंसुष्टं सुंखमित्यभिधीयते। कामसूत्र .'//]7 
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रखलित होने पर ही पुरुष को संभोग सुख प्राप्त होता है किन्तु स्त्रियों को आरम्भ से ही सुखानुभूति होने 
लगती है और स्खलन हो जाने पर ठहरने की इच्छा होती है।” आचार्य पद्मश्री ने भी नागरसर्वस्व में 
सम्भोग से पूर्व तैयारी के बारे में विवरण दिया है। उन्होंने भी यह कहा कि समागम में पूर्ण सखानुभूति 
प्राप्त करने के लिए समरत बहुत आवश्यक है, क्‍योंकि सम्भोग का सर्वोपरि उददेश्य पति-पत्नी में 
आध्यात्मिक प्रीति और उदात्त भावनाओं को संजोना एवं उनका विकास है, जिस प्रकार संसार की इच्छाएँ 
लोकैषण, दारैषणा और वित्तैषणा तीन भागो में बंटी है, उसी प्रकार सम्भोग सुख तीन प्रकार के भावों पर 
निर्भर रहता है। (१) सनन्‍्तानोत्पत्ति, जननेन्द्रिय तथा काम सम्बन्धी समस्याओं के प्रति आदर्शभाव (२) 
उत्तरदायित्व. का निवोह (३) एक दूसरे के प्रति श्रद्धा, उच्चभाव और हितकामना। रति या आपस में प्रीति 
होने से ही सफल होती है। कामशास्त्र पंडितो का मत है कि प्रीति चार प्रकार से उत्पन्न होती है, अभ्यास, 
विचार, स्मरण और विषयों से। इन्द्रियों के विषयों से होने वाली प्रीति का अनुभव तो सामान्यतः सभी लोगों 
को होता है, किन्तु इन्द्रिय विषयजन्य प्रीति (सम्भोग) प्रधान होने के कारण अन्य सभी प्रीतियाँ इसी के 
अन्तर्गत समाहित मानी जाती हैं।” अतः सम्भोग से पूर्व रति व्यवस्थापन में सहयोगी के मानसिक एवं 
शारीरिक स्तर का पूर्ण ज्ञान होना अत्यंत आवश्यक है। वात्स्यायन ने भी ऐसा ही मत दिया है।* स्पष्ट है 
कि रतावस्थापनप्रीति विशेष का उन्‍नायक आधार है एवं श्रीहर्ष ने इसका विशिष्ट वर्णन नैषध के अठारहवें 
सर्ग में किया है। 


आलिंड-णन वर्णन :- 


नैषधकार ने स्त्री पुरूष के आनन्दातिरेक में होने वाले आलिड्गन पर भी अपनी दृष्टि डाली है। 
कामशास्त्र विद्वज्जनों ने सम्भोग के चौंसठ अंग बताये, एवं अन्य बहुत से आचार्यों ने सम्पूर्ण शास्त्रों के 
चौंसठ अंग बताये। सम्भव है कलाओं की संख्या इतनी ही होने के कारण कामशास्त्र को चौंसठ अंगों 
वाला माना जाता हो।' वाभ्रवीय आदि आचार्यों का मत है कि आलिंगन, चुम्बन , नखक्षत, संवेशन सीत्कृत, 
पुरूषायित (विपरति रति), औपरिष्टक (मुख मैथुन) इन आठ प्रकार के मैथुनों के पुनः आठ-आठ भेद होने 
से चौंसठ प्रकार के मैथुन हुए. किन्तु वात्स्यायन ने इस तथ्य को नकारते हुए कहा कि इनमें से प्रत्येक 
के आठ-आठ भेद होते ही नहीं, किसी के कम होते है तो किसी के अधिक। उन्होंने प्रमुख रूप से आठ 
आलिंगन बताये, अविवाहित पुरूष एवं स्त्री के लिए स्पृष्टक, विद्धक, उद्घृष्टक और पीड़ितक," एवं 
विवाहितों के लिए लतावेष्टितक, वृक्षैघिरूढ़क, तिलतण्डुलक एवं क्षीरनीरक |. आचार्य, सुवर्णनाभ ने चार 
प्रकार के अन्य आलिंगन बताये हैं- उरूपगूहन, जघंनोंपगूहन, स्तनालिंगन, एवं ललाटिका नैषधकार में 
गीपरिष्टक को छोड़कर शेष अन्य सम्भोग विधियों एवं आलिंगनों पर अपनी दृष्टि डाली है। औपरिष्टक 
आलिंगन नल दमयन्ती कथा प्रसाद में सर्वथा अप्रासलि ्गक होने के कारण नैषधीय चरित में उपेक्षित रहा 





५७७७एएशशएशशएश७७७७,णणाणाणणणणणाणाकआ9 0, आल लक तल अल कमल मच 


सुरतान्ते सुंखं पुसां स्त्रीणां तु सततं सुखम्‌। धातुक्षयनिमित्ता च विरामेच्छोपजायते॥ कामसूत्र 2/]/22 





रू 
बी. चर. क्यो... आन्‍णों 





प्रत्यक्षा लोकतः सिद्धा या प्रीतिविषयात्मिका। प्रधानफलवत्वात्सा तदर्थश्च्रेतता अपि | कामसूत्र 2/]/44 
प्रीतीरेता पराभृश्य शास्त्रतः शास्त्रलक्षणा:। यो यथा वर्तते भावस्ततं तथैव प्रयोज़येत। कामसूत्र 2//45 
आलिंगन चुम्बन नखच्छेद्यदशनच्छेद्य॑संवेशनसीत्कृत- पुरूषायितौपरिष्टकानामेष्टानांमष्टथधा 'विकल्पभेदादष्टावष्टकाश्चतु 
पष्टिरिति बाग्नब्ीया:। कामसूत्र 2/2/4. 
5, दोत॑नार्थकलिड्गनचतुष्टयम्‌ | स्पृष्टकम्‌, विद्धकृमू, उद्घुं्टकम्‌ पीडितकम्‌ इति | कामसूत्र 2/2/6 


ीकमिति चत्वांरि संप्रयोगकाले। कामसूत्र 2/2/4 
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है। हालांकि आज पश्चिमी सभ्यता में यह आलिंगन महत्ता रखे हुए है कुछ आधुनिक भारतीयों ने भी इसे 
अपना रखा है, परन्तु इसका प्रचलन आंशिक लोगों में ही है, आज भी भारतीय संस्कृति में इसे आदर की 
दृष्टि से नहीं देखा जाता। 


कामशास्त्रीय नियम है, “आदौरतं बाह्मुमिह प्रयोज्यं तत्रापि चालिड्गनमेव पूर्वम।” नैषधकार इसी 
नियम का परिपालन करते दिखते हैं। नैषधीयचरित में आलिंगनों के जो विवरण मिलते हैं' वह छठे सर्ग में 
जब नल देवदूत बनकर दमचन्ती प्रसाद में उपस्थित होते है, तथा वहां उनका रमणियों से सन्निकर्ष होता 
है बाद में ग्यारहवें एवं सोलहवें सर्म में बारात भोजन प्रसंग में एवं अठाहरवें सर्ग में नल दमयन्ती के रमण 
के प्रसड़ग में प्रमुखतया उल्लिखित हैं। वे निम्नलिखित हैं :- 


(१) स्पृष्टक - वात्स्यायन ने इसकी व्याख्या करते हुए कहा- “संमुखागतायां प्रयोज्यायामन्यापदेशेन गच्छतो 
गात्रेण मात्रस्य स्पर्शन॑ स्पृष्टकम। उदाहरण - 
यस्मिन्नज़स्पृष्टकमेत्य ह्ृष्टा भूयोईपि तं॑ देशमगान्भृगाक्षी । 
निपत्य तत्रास्य धरारजःस्थे पादे प्रसीदेति शनैरवादीत ॥ नै० 6/35 
स॒ तत्कुचस्पृष्टकचेष्टिदोर्लताचलद्दलाभव्यजनानिलाकुलः । 
अवाप नाननलजालश्रुड्खलानिबद्धनीडोद्भवविभ्रम॑ युवा ॥ नै० 6/63 
आलिंगन समुखागतायां प्रयोज्यायामन्यापदेशेन गच्छतो गात्रेण गात्रस्य स्पर्शनं स्पृष्टकम। 2/2/8 
(२) विद्धक - वात्स्थायन ने इसकी व्याख्या करते हुए कहा-"प्रयोज्यं स्थितमुपविष्टं वा विजने किंचिद्‌ 
गृहणाती पयोधरेण विद्धयेत्‌। नायकोइपि तामवपीड्य गृहणायादिति विद्धकम्‌।” उदाहरण- 


हतः कयाचित्पथि कन्दुकेन संघट्टय भिन्‍नः करजैकयापि । 

कयाचनानक्तः कुचकुंकुमेन संभुक्तकल्पः स बभूव ताभिः || नै० 6/29 
(३) उद्घृष्टक - वात्स्यायन ने इस आलिंगन की दशा को बताते हुए कहा-“तमसि जनसंबाधे विजने वाथ 
शनकैर्गच्छतोर्नातिहस्वकालमुर्द्धपणं परस्परस्य गात्राणामुदघृष्टकम्‌।“ उदाहरण - 


चतुष्पथे त॑ विनिमीलिताक्ष॑ चतुर्दिगेताः सुखमग्रहीष्यन्‌ । 
संघट्टय तस्मिन्भृशभीनिवृत्तास्ता एवं तद्दर्त्म न चेदटारयन्‌ ॥,नै० 6/27 
संघडटयन्त्यास्तरसात्मभूषाहीरांकुरप्रोतदुकूलहारी । 
दिशानितम्बं॑ परिधाप्य तन्व्यास्तत्पापसन्तापभवापभूपः।| नै० 6/28 
(४) पीडितक - वात्स्यायन ने इसके बार में .कहा - “तदेव द कुडयसंदंशेन स्तम्भसंदंशेन - वा 
स्फूटकमवपीडयेदिति पीडितकम” उदाहरण- .. मी 


बाहुबल्लिपरिरम्भमण्डली गा परस्परमपीडयत्तयोः | 
आस्ल हेमनलिनीमृणालजः पाश एवं हृदयेशयंस्यथ सः ॥ नै० 8/96 


.. सन्निधावपि निजे निवेशितामालिभिः कुसुमशस्त्रशास्त्रवित] आनयद्व्यवधिमानिव प्रियामड्कपालिवलयेन सन्निधिम्‌ ॥ नै० 8/40 
प्रागचुम्बदलिके हियानतां तां क्रमाददरनतां कपोलयो; | तेन विश्वसितमानसां झटित्यानने स परिचुम्ब्य सिष्मिये | नै० 8/4] 
कामसूत्र 2/2/8 

कामसूत्र 2/2/9 

कामसूत्र- 2/2/! 

कामसूत्र 2/2/2 


“कह रा कक 
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श्री हर्ष ने उपर्युक्त आलिंगनों का विस्तार रूप से वर्णन छठे एवं सोलहवें सर्ग में किया है। 
कामसूत्रकार ने विवाहोपरान्त लतावेष्टितक वृक्षाधिरूढ़क, तिलतण्डुलक और क्षीरनीरक जैसे आलिंगन 
अपनाने की बात की है। नैषधकार को भी यह आलिंगन सामान्य जन को अपनाने के लिए अभीष्ट दिखते 
हैं तभी उन्होंने इन आलिंगनों का भी वर्णन नौषधीयचरित में किया है। 


(१) लतावेष्टितक - वात्स्यायन ने इस आलिंगन की व्याख्या करते हुए कहा- “लतेव शाल्माविष्टयन्ती 
चुम्बनार्थ मुखमवनमेत्‌। उद्धुत्य मन्दसीकृता तमाश्रिता वा किंचिद्रामणीयक॑ पश्येत्तललतावैष्टितकम्‌। 
उदाहरण- 

पत्युरागिरिशमातरू . क्रमात्स्वस्यचागिरिजमालतं वपुः । 

तस्य चाहमखिलं पतिव्रता क्रीडति सम तपसा विधाय सा ॥ नै० 8/83 
(२) वृक्षाधिरूढडक- वात्स्यायन इस आलिंगन का विवरण देते हुए कहते हैं-“चरणेन चरणमाक्रम्य 
द्वितायेनोरूदेशमाक्रमन्ती वेष्टयन्ती वा तत्पृष्ठसक्तैकबाहुद्वितीयेनांसमवनमयन्ती ईषन्मन्दसीत्कृतकूजिता चुम्ब 
नार्थ मेवाधिरोदुमिच्छेदिति वृक्षादिरूढकम्‌।” वात्स्यायन ने इसे समागमपूर्व आलिंगन कहा।' उदाहरण- 


क्रमोदगता पीवरताधिजंघं वृक्षाधिरूढें विदुषी किमस्याः | 
अपि भ्रमीभडिगभिरावृताड़्गं वासो लतावेष्टितकप्रवीणम्‌ ॥ नै० 7/97 


परस्य न स्प्रष्टुमिमामधिक्रिया प्रिया शिशः प्रांशुरसावितिब्रुवन्‌ | 
रथे स॒मभैमीं स्वयमध्यरूरूहनन तत्किलाशिलक्षदिमां जनेक्षितः || नै० 6/4। 


(३) तिलतण्डुलक-कामसूत्रकार ने इस आलिंगन की दशा -का वर्णन करते हुए कहा- 
“शयनगतावेवोरूव्यत्यासं भुजव्यत्यासं च संसर्गमिव घन॑ संस्वजैते तत्तिलतण्डुलकम्‌।” उदाहरण- 


मिश्रितोरू मिलिताधरं मिथः स्वप्नवीक्षित परस्पर क्रियम | 
तो ततोइनु परिरम्भसम्पुटे पीडनां विदधतो निदंद्रतुः ॥ नै० ]8/52 


तद्चातायातरंहश्छलकलितरत श्रान्तिनिश्वास धारा जम्व्यामिश्रभावस्फुटककथितमिथः प्राण भेदव्युदासम्‌ | 
बालावक्षोजपत्रांकुरकरिमकरीमुद्रितोर्वीन्द्रवक्ष चिन्हाख्यातैकभावोभयह्ृदयमयाद्वन्द्मानन्दनिद्राम्‌ | नै० 8/53 
(४) क्षीरनीरक (क्षीरजलक) - वात्स्यायन ने इसके बारे में कहा- “रागान्धावनपेक्षितात्ययौ परस्परमनुविशत 
इवोत्सड्गगतायामभिमुखोपविष्टायां शयने वेति क्षीरजलकम्‌* उदाहरण- 


मेघातिथेस्त्वमुर॒सि स्फूर सृष्टं सौख्या साक्षाद्यथेव कमला यमलार्जुनारे:॥ नै० /73 उत्तरार्द्ध 
प्लक्षे महीयसि महीवलयांतपत्रे तत्रेक्षिति खलु तंवापि मतिर्भवित्री | . 

खेलां विधातुमधिशांखंविलम्ब लोलाखिलाडइजनताजनितानुरागे ॥ नै० ]]/74 
एतद्यशोमभिरखिलेदबुनि शन्‍्तुहंसा दुग्धीकृते तदुभयव्यतिमेदग्धाः | 

क्षीर॑ पय्स्यषि पदे द्वयवाचिभूयं नानार्थकोषविषयों5चद्य मृषोग्द्यमस्तु ॥ नै० /78| 





नै० 6/30-53, नै० [6/5[- - - ॥2 
कामसूत्र 2/2/5 

कामसूत्र 2/2/6 / 

तदुमयं स्थितकर्म-कामसुत्र 2/2/7 
कामसूत्र 2/2/8 
कामसूत्र 2/2/9% -, 
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वलल्‍्लभेन परिम्भपीडिताौ प्रेयसी हृवदि. कुचाववापतुः । 
केलतीमदनयोरूपाश्रये तत्र वृत्तमीलितोपघधानम्‌ ॥ नै० 8/97 


शर्म कि हछदि हरेः प्रियार्पणं कि शिवार्धधटनं शिवस्यवा । 
कामये तव महेषुतन्वि! त॑ नन्‍्वयं सरिदुदन्वदन्वयम्‌ ॥ 7० ]8/45 
वात्य्यायन ने उपर्युक्त दोनों आलिंगनों को रागकालीन बताया।* आचार्य सुवर्णनाम ने वात्स्यायन के 

आठ आलिंगनों के अतिरिक्त चार अन्य प्रकार के आलिंगन बताये हैं, उरूपगूहन, जघनोपगूहन स्तनालिंगन 
एवं ललाटिका आलिंगन। हालांकि ये चारों आलिंगन तिलण्डुलक एवं क्षीरजलक के अन्तर्गत समाहित हो 
सकते हैं लेकिन फिर भी श्रीहर्ष ने ललाटिका आलिंगन को छोड़कर अन्य तीन आलिंगनों का विवरण दिया 
है। स्मरणीय है कि ललाटिका आलिंगन को नैषधकार ने चुम्बन विधि की एक विधि मानी। यहाँ यह भी 
कहना परमावश्यक है कि श्रीहर्ष ने वात्स्यायन के साथ-साथ सुवर्णनाभ के मत का भी अनुसरण किया है। 


(१) उरूपगृहन - कामसूत्र में इस आलिंगन के बारे में उल्लेख मिलता है कि- 
"तत्रोरूसन्दंशेनैकमूरूमूरूद्दयं वा सर्वप्राणं पीडयेदित्यूरूपगहनम्‌।“ उदाहरण- 


सा शशाक परिरम्भदायिनी गाहितुं वृहदुरः प्रियस्य न | 
चक्षमे चस न भंगुरभ्ुवस्तुड्गपीनकुचदूरतां गतम्‌ | नै० ]8/95 


(२) जघनोपगूहन - सुवर्णनाभ ने इसके बारे में कहा- “जघनेन जघनमवपी इय प्रकीर्यमाणकेशहस्ता न 
खद॒शनप्रहणनचुम्बनप्रयोजनाय तदुपरि लड््‌.घयेत्तज्जघनोपगूहनम्‌।” 


(३) स्तनालिंगन - इसके बारे में सुवर्णनाम ने बताया -*स्तनाभ्यामुरः प्रविश्य तत्रैव भारमारोपयेदिति 
स्तनालिंगनम्‌। 


(४) ललाटिका - सुवर्णनाभ इसआलिंगन की व्याख्या करते हुए कहते है कि: - “मुखे मुखमासज्याक्षिणी 
अक्ष्णो्ललाटेन ललाटमाहन्यात्सा ललाटिका।“ उपर्युक्त तीनों आलिंगन नैषध के श्लोक 8/95 तथा नैषध 
में वर्णित विपरी रति वर्णन” में घटित होते हैं। वैसे तो आलिंगन बहुविध हो सकते हैं, परन्तु मुख्य आलिंगन 
प्रमुख रूप से इन बारह आलिंगनों के अन्तर्गत आ जाते हैं। यह तो स्पष्ट ही है कि कामशास्त्र का (के 
विषय) ज्ञान (की आवश्यकता) उसी समय तक रहता है जब तक मनुष्य कामान्ध नहीं होता, एवं कामान्ध 
हो जाने पर तो कामशास्त्र और उसकी बताई हुई विधियों का अनुपालन तो शायद सामान्यजन द्वारा नहीं . 
ही किया जाता हो,” परन्तु श्रीहर्ष के नायक नल एवं नायिका दमृयन्ती यत्र तत्र सर्वत्र कामशास्त्रीय 
मर्यादाओं का पालन करते दिखते हैं। ः क्‍ 


तदुमयं रागकाले- कामसूत्र 2/2/20 
कामसूत्र 2/2/23'. 

कामसूत्र 22325: : 

कामसूत्र 2/2/26 ' 

नै० 20/64... 

शास्त्राणां विषय ग् शावन्मन्टर [नल 


कब 9 ७ # ९५० ३० 


रक्तिचक्रे:अबूत्तें:तु नैव शास्त्रं-त्त च क्रम:।। कामसूत्र 2/2/3 
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चुम्बन विवरण- 


चुम्बन के प्रसंग में भी श्रीहर्ष ने कामशास्त्र की अभिज्ञता का परिचय दिया है। कामशास्त्रविदों ने 
सुरतोत्सव पूर्व प्राक्कीडा के साथ-साथ चुम्बन को अनिवार्य एवं मड्गलाचरण जैसा माना है। शारीरिक 
विज्ञान का मत है चुम्बन, नखच्छत एवं दन्तक्षत जैसी प्राक्कीड़ाओं ले स्त्री की जननेन्द्रिय सुखानुभूति के 
कारण ग्रन्थिगतक्षरण से आर्द्र हो जाया करती है, इसी कारण सुरतोत्सव में वास्तविक आनन्द की अनुभूति 
होती है। कामशास्त्रीय पंडित रतिरहस्यकार्रा का कथन है कि सुरतोत्सव पूर्व नायक नायिका को द्रवित 
करने का विधान अवश्य जान लेना चाहिए, क्योंकि जिस प्रकार चन्द्रमा की सोलह कलाएँ घटा बढ़ा करती 
है, उसी प्रकार कृष्णपक्ष एवं शुक्लपक्ष में स्त्री के सोलह अंगों में “काम” बढ़ता और घटता रहता है। 
शुक्लपक्ष की प्रतिपदा तिथि से लेकर पूर्णिमा तक काम स्त्री के क्रमशः अंगूठे, पॉव, जंघा, नाभि, छाती, 
स्तन, बाहुमूल, कण्ठ, ओठ, आँख, भौंह, और ललाट पर क्रमशः चढ़ता है और कृष्णपक्ष की प्रतिपदा से 
बायें भाग होकर क्रमशः मस्तक से नीचे उतरता है। इसलिए तिथि क्रमानुसार चुम्बन विधान अपनाना 
चाहिए। सुश्रुत ने काम को ईख में रस, एवं दूध में घी जैसे विद्यमाना माना एवं कहा कि संघर्षण 
(प्राक्कीड़ाओं) से काम द्रवित होता है।” वात्स्यायन ने चुम्बन स्थान एवं उनके अपनाने की सम्मति देते हुए 
कहा- 


(») ललाटालककपोलनयनवक्षः स्तनोष्ठान्तर्मुखेषु चुम्बनम्‌ - कामसूत्र 2/3/4 
(8) चुम्बन नखदशनच्छेद्यानां न पौर्वापर्यमस्ति | रागयोगात्‌ प्राक्संयोगादेषां प्राधान्येन प्रयोगः। 
प्रहणनसीत्कृतयोश्च संप्रयोगे। - कामसूत्र 2/3/ 
(0) सर्व सर्वत्र। रागस्यानपेक्षितत्वात। इति वात्स्यायन:, 2/3/2 
(0) तानि प्रथमरते नातिव्यक्तानि विश्रब्धिकायां विकल्पेन च प्रयुञ्जीत । 
तथाभूतत्वाद्रागस्य। ततः परमतित्वरया विशेषवत्समुच्चयेन रागसंघुक्षणार्थम्‌ ॥- कामसूत्र 2/3/3 
(£) ऊरूसंधिबाहुनाभिमुलयोलाटानाम्‌ - कामसूत्र 2/3/5 
(7) रागवशाददेशप्रवृत्तेश्च सन्ति तानि-तानि स्थानानि, न॒तु सर्वजनप्रयोज्यानीति वात्स्यायनः | 
- कामसूत्र 2/3/6 
आचार्य पद्मश्री भी यही स्वीकार करते हैं कि देशभेद तथा स्वभावभेद से स्त्रियों को चुम्बन प्रिय 
हुआ करते है, इसलिए अपनी प्रकृति के अनुसार ही वे विलास करती हैं।* इन्होंने अपने ग्रंथ नागरसर्वस्व 
में चुम्बनों एवं आलिंगनों के भावों यथा हेला, विच्छिति, बिब्बोक, किलकिंचित, विश्रम, लीला, विलास, हाव, 
विक्षेप, विकृत, मद, मोट्टायित, कुट्ठमिति, मुग्धता, तपन और ललित इन सोलह भावों को सुरतोत्सव की 
भूमिका मानते हैं। नैषधीयचरित में उपलब्ध कामशास्त्रीय संदर्भों सै. स्पष्ट होता है कि नल एवं दमयन्ती ने 
स्वदेशप्रचलित (मालवाप्रदेश एवं महाराष्ट्र प्रदेश) कामरीतियों को अपनाया है जैसा कि कामसूत्र ग्रन्थादि में 
उपलब्ध मालवा एवं महाराष्ट्रीय स्ल्रियों: के कामविधानों के वर्णनों के साम्यता करने पर सिद्ध होता है। 
वात्स्यायन ने तरूणी द्वारा अपनाये जाने वाले-चुम्बन. को तीन प्रकार का माना है- निमित्तक, स्फूरितक एवं 
धट्टितक ।* द | | 








:4. रतिरहस्य- चन्द्रकलधिकार- द्वितीय परिच्छे। 
2. सुण्नि० 0/09/2॥ . ... ..... 

योषितां विषयसाम्यह: प्रियं चुम्ब॑न॑ प्रकृतिकृत्यमिष्यते 
....तत्र चैकविषये प्रयुण्यते$भीप्सितप्रकृूतिसाम्य॑तस्तदा ॥| नामरसर्वस्व 20/2 
4... तद्यथा-निमित्तक स्केरितक घंडिटतकमिति त्रीणिकन्यां चुम्बन 
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(१) निमित्तक - वात्स्यायन ने इसके बारे में कहा - “बलात्कारेण निधुक्ता मुर्े मुखमाधत्ते न तु 
विचेष्टत इति निमित्तकम।" उदाहरण- 

प्रातरात्मशयनाद्विनिर्यती सन्निरूध्य यदसाध्यमन्यदा । 

तन्मुखार्पणमुखं सुखं भुवो जम्भजित्क्षितिशवीमचीकरत || नै० 8/66 
(२) स्फुरितक - वात्स्यायन ने इसकी ब्ुत्पत्ति करते हुए कहा- “वदने प्रवेशितं चीौष्ठं 
मनागणपत्रपावग्रहीतुमिच्छन्ती स्पन्दयति स्वमोष्ठं नोत्तरमुत्सहत इति स्फुरितकम। उदाहरण- 

स्वप्तुमाप्तशयनीययोस्तयोः स्वैरमाख्यतवच:ः प्रियांप्रियः | 

उत्सवैरधरदानपानजैः साउतरायपदमन्तरान्तरा ॥ नै० 8/42| 
(३) घटिटतक - वात्स्यायन ने इस चुम्बन विधि को स्पष्ट करते हुए कहा- “ईभत्परिगह्य विनिमीलितनयना 
करेण च तस्य नयनेअवच्छादयन्ती जिह॒वाग्रेण घट्टयति इति घटिटतकम्‌”। नैषथ्ीयचरित में उपलब्ध 8वें 
सर्ग के १४२वें श्लोक में घट्टितक चुम्बन की भी प्रतीति होती है। वात्स्यायन चार प्रकार के अन्य चुम्बन 
यथा सम, तिर्यक, उदभ्रान्त अवपीड़ितक का विधान करते हैं, जिनका श्रीहर्ष मे भी वर्णन किया है, भले ही 
वह व्यंजना रूप में ही क्‍यों न किये हों। आचार्य पद्मश्री ने विपीड़ित, भ्रमित, उललसितक, स्फुरितक 
संहतोष्ठ, वैकृतक, नतअंड चुम्बन प्रकारों को अपनाने की सलाह दी, तथा वात्स्यायन ने अन्य 
उत्तर,सम्पुटिक, सम, पीड़ित, अंचित एवं मृदु आदि चुम्बन प्रकारों को भी अपनाने का वर्णन किया, परन्तु 
श्रीहर्ष ने स्फ्रितक, उललसितक मृदु एवं सम को छोड़कर किसी का वर्णन नहीं किया, क्‍योंकि नैषधकार 
की दृष्टि में वह उचित एवं मर्यादित नहीं थे, जैसा कि कामसूत्र में आये उनकी व्याख्या के अध्ययनान्तर 
स्पष्ट ही हो जाता है। वात्स्यायन ने चुम्बन अपनाने के बारे में कहा - 


कृत प्रतिकृतं कुर्यात्ताडिते प्रतिताडितम्‌। करणेन च तेनैव चुम्बिते प्रतिचुम्बितम।* 
महाकवि कालीदास ने भी चुम्बन का मनोहारी वर्णन किया है | यथा - 
सस्वजे प्रियमुरोनिपीडन प्रार्थितीमृंखमनेन नाहरत्‌ । 
मेखलाप्रणयलोलतां गतं हस्तमस्य शिथिलं रूरोध सा | 
नैषधीयचरित में चुम्बन के अन्य प्रमुख उदाहरण | हु क्‍ 
क्षन्तुं मन्तुं दिनस्थास्य वयस्येयं व्यवस्यतात्‌ | , 
निशीव निशिधात्वर्थ यदाचरति नात्र नः ॥ ने० 20/54 


यच्चुम्बति नितम्बोरू यदालिड्गति च स्तनौ । 

भुड्ले गुणमंयं तत्ते वासः. शुभदशोचितम्‌ ॥ नै० 20/48 
चुम्बनायकलितप्रियाकुच॑ वीरसेनसुतवक्त्त्रमण्डलम्‌ | । 
प्राप भर्तुममुत्तः सुधांशुना संक्तह्ाटकघटेन मित्रताम्‌ ॥ नै० 8/05 
वीक्ष्यपयुरधरं कृशोदरी बन्धुजीवमिव भूड्गसड्गतम्‌ । की 
मञजुल॑ नयनकज्जलैर्निजैः संवरीतुमशकत्स्मितं न सा ॥ नै० 8/25..... 


७७७७७ भा भा कल आल लक अब लक. कलललअध लत लक अल धूल काकााक, हर 








कामसूत्र - 2/3/8 

कामसूत्र - 2/3/9 

नै० 6/58 - - - 08, भोजन प्रसड्ग में | 
कामसूत्र 2/3/32. 

कूमारसम्भव 8/4 
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अन्यदस्मि भवर्ती न याचिता वारमेकमधरं धयामि ते | 
इत्यसिस्वददुपांशुकाकुवाक्सोपमर्दहठवृत्तिरेवतम्‌ || ने० 8/59 
पीततावकमुखासवोष्धुना भृत्य एष निजकृत्यमर्हति । 
तत्करोमि भवदूरूमित्यसौ तत्र सनन्‍्यधित पाणिपललवम्‌ ॥ नै० [3/60 

कामशास्त्र में उल्लिखित पञ्चसायकों (पञ्चबाणों)' की चर्चा अथर्ववेद में मिलती है, वे हैं अकार, 


इकार, उकार, एकार व औकार। इन पज्चसाग्कों का लक्ष्य स्त्रियों के हृदय, स्तन, आँखें, मस्तक एवं 
गुप्तेन्द्रिय होते हैं। इन अड्गों के चुम्बन से भी कामिनियाँ कामविहवल हो उठती है। श्रीहर्ष ने भी 
पञ्चसायकों का उल्लेख करते हुए अभिहित किया कि- “दौत्यकर्म में प्रवृत्त व्यक्ति को हंस द्वारा बताये 
गये लक्षणों से दमयन्ती ने नल ही समझा, जिससे मदनवाण उस सुन्दरी के शरीर में प्रविष्ट हो गये, साथ 
ही दमयन्ती को देखकर नल भी पजञ्चसायकों से घायल हो गये। अर्थात्‌ नल एवं दमयन्ती दोनों को 
पञ्चसायकों मे अपना निशाना बनाया!” 


श्रीहर्ष के साथ-साथ उनके पूर्ववर्ती महाकवि कालिदास को भी सुरतोत्सव में चुम्बन अभीष्ट रहा 


है, तभी तो उन्होंने इसका अत्यन्त मनोहारी वर्णन अपने ग्रंथ कुमारसम्भव में किया है। यथा - 


हज 2०, कही 


यन्मुखग्रहणमक्षताधरं दानमव्रणपदं. नखस्ययत्‌ । 
यद्रतं च सदयं प्रियस्य तत्पार्वती विषहते सम नेतरत ॥* 


दष्टमुक्तमधरोष्ठमम्बिका वेदनाविधुरहस्तपललवा | 
शीतलेन निरवापयत्‌ क्षणं मौलिचन्द्रशकलेन शूलिनः ॥* 


अड्गुलीभिरिव केशसज्चयं सन्निगृह्य तिमिरं मरीचिभि: |, 
कुड्मलीकृतसरोजलोचनं चुम्बतीव रजनीमुखं शशी | 


घूर्णमाननयनं स्खलत्कथं स्वेदबिन्दु मदकारणस्मितम्‌ | 
आननेन न तु तावदीश्वरश्चक्षुषा चिरमुमामुंखं पपौ || 


स॒प्रियामुखरसं दिवानिशं हर्षवृद्धिजननं सिषेविषुः | 
दर्शनप्रणयिनामदृश्यतामाजगाम विजयानिवेदनात्‌ ॥* 


अरविन्दमशोक॑ च चूत॑ च नवमल्लिका । 

नीलोत्पलं च पंचैते पंचचाणसायकाः ॥ संस्कृत हिन्दीकोश-वामनशिवराम आप्टे, पेज- 562 

सम्मोहनोन्मादनी च शोषणस्तापनस्तथा |... 

स्तम्भनश्चेति कामस्य पञ्चबाणाः प्रकीर्तिताः ॥ संस्कृत शब्दार्थ कौस्तुक पृ० 624 

- उत्तुदस्त्वोत्तुदतु मा भूथा; शयने स्वे | इषुः कामस्य या भीमा तया विध्यामित्वा हृदिं | 

- आधीपण।ा कामशल्यामिषुं संकल्प कुल्मलाम। तां सुसनतां कृत्वा कामो विध्यतु त्वा हृदि ॥ 

“या प्लीहानं शोषयति कामस्येषु सुसंनता | प्राचीनपक्षा व्योषा तया विध्यामि त्वा हृदि ॥ 

- शुचा. विद्धा व्योधया शुष्कस्पाभि सर्प मा | मृदुर्निमन्‍्युः केवली प्रियवादिन्यनुब्रता ॥ 

-आजामि त्वाजन्या परिमातुरथो पितुः | यथा मम क्रतावसो मम चित्त्तमुपायसि ॥| 

-व्यस्थ मित्रावकृणा हृदाश्चिन्तान्यस्यतम | अथे नामक्रंतुं कृत्वा ममैव कृणुंतं वशे | अथर्ववेद काण्ड 3, सृक्‍त 25 
अपाड्गमप्याप दृशोर्न रश्मिर्नलस्यमैमीमभिलस्य यावत्‌ | स्मराशुगः सुभ्रुवि तावदस्यां प्रत्यड्गमापुड्खशिखं ममज्ज ॥ नै० 8/3 
यदक्रमं विक्रमशक्तिसाम्यादुपाचरद्द्वावषि, पञ्चबाणः | कं न॒वैमत्यमुष्य चेंक्रे-' शरैश्मर्धा्धविभागमारिषः || नै० 8/4 
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उपर्युक्त वर्णनों से स्पष्ट हो जाता है कि चुम्बनों का कामयज्ञ में अप्रतिम योगदान है, एवं 
नैषधकार के वर्णन वेद, कामसूत्र एवं अपने पूर्ववर्ती महाकवियों से साम्य रखते हैं, परन्तु कही-कहीं पर 
उन्होंने इसका उद्दाम वर्णन भी किया है।' द 


““नखक्षत एवं दन्तक्षत विवरण! 

नखक्षत विवरण- 

कामशास्त्र में आलिंगन चुम्बन के साथ नखक्षत एवं दन्तक्षतों का विधान वर्णित मिलता है। स्पष्ट 
है कि सुरतोत्सव में इनकी भी महनीय भूमिका होती है। वात्स्यायन का कहना है- “नान्यत्पटुतरं किंचिदस्ति 
रागविवर्धनम। नखदन्तसमुत्थानां कर्मणां गतयो यथा।॥* रागवृद्धौ संघर्षात्मक॑ नखविलेखनम्‌॥” तस्य 
प्रथमसमागमे प्रवासप्रत्यागमने प्रवासगमने कुद्धप्रसनन्‍न्‍तायां मत्तायां मत्तायां च प्रयोग न 
नित्यमचण्डवेगयोः।* आचार्य सुवर्णनाभ का मत है- "प्रवृत्तरतिचक्राणां न निवासमस्थानं वा विद्यत इति 
सुवर्णनाभ:। परन्तु वात्स्यायन नखक्षत के स्थान बताते हुए कहते हैं- “कक्षौ स्तनौ गलः पृष्ठं जघनमूरू च 
स्थानानि” वात्स्यायन ने चिन्हों के अनुसार नखक्षत आठ प्रकार के माने है- “तदाच्छुरितकमर्धचन्द्रो मण्डलं 
रेखा व्याप्रनखं मयूरपदक शशप्लुतक मुत्पलपुत्रकमिति रूपतोइष्टविकल्पनम्‌।”” 


नैषधीयचरित में उपलब्ध नखक्षत वर्णन - 
(१) आच्छुरितक - वात्स्थायन इसके बारे में कहते हैं - “तैः सुनियमितैर्हनुदेशे स्तनयोरधरे वा 
लघुकरणमनुद्गतलेखं स्पर्शमालजननाद्रोमाज्वकरमन्ते सन्निपातवर्धमान शब्दमाच्छुरितकम्‌।” उदाहरण - 
कुचौ दोषोज्झ्ितावस्याः पीड़ितौ ब्रणितौ त्वया | 
कथं दर्शयतामास्यं बृहन्तावावृता हिया ॥ 
(२) अर्धचन्दु- कामसूत्रकार का कथन है- “ग्रीवायां स्तनपृष्ठे च॒ वक्रो नखपदनिवेशोडर्धचन्द्रकः”।” 
उदाहरण- 
यौ. कुरड्मदकुड्माज्चती नीललोहितरूचौ वधूकूचौ |. 
स॒प्रियोरसि तयोः स्वयं भुवोराचचार नखकिशुकार्चनम्‌ ॥!' 
वीक्ष्य वीक्ष्य करजस्य ॒विश्रम॑ प्रेयसार्जित्॒मुरोजयोरियम्‌ । ..' 
कान्तमैक्षत हसस्पृशं कियत्कोपकुडिचत विलोचनाञ्चला: ॥* 
स्वापराधमलुपत्पयोधरे. मत्करः सुरघनुष्करस्तव । 


सेवया व्यजनचालनाभुवा भूय एव चरणौ करोतु वा.॥7 
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त्वत्कुचार्द्नआाड्कस्य मुद्रामालिड्गनोत्थिताम्‌ | 

स्‍्मरे: स्वह्नदि यत्समेरसखीः शिल्पं तवाब्रवम्‌ ॥ 

तत्कुचै नखमारोप्य चमत्कूर्वस्तयोक्षितः । 

सो$वादीत्तां हृदिस्थं ते कि. मामभिनदेषन ॥* 

वात्स्यायन ने उपर्युक्त वर्णित आठ नखक्षतों यथा- मण्डल रेखा (प्रयोग), व्याप्रमख, मयूरपदक, 

शशप्लुतक, उत्पलपत्रक आदि का वर्णन भी विशेष रूप से किया।* प्रयोग नखक्षत का वर्णन करते हुए श्री 
हर्ष लिखते हैं कि दमयन्ती के दोनों जंघाओं पर नल के नखों के कोमलचिन्ह* इस प्रकार सुन्दर लगते थे 
मानो दो स्वर्ण स्तम्भों पर रति और मदन की विजयप्रशस्ति लिखी गयी हो। नखक्षत दोनों (पति-पत्नी) के 
द्वारा किया जाना चाहिए, ऐसा विवरण जो नैषधकार ने दिया है," वह सर्वथा कामशास्त्र सम्मत ही दिखता 
है।' श्रूगांर के प्रसंग में दन्तक्षत एवं नखक्षत की प्राचीन परम्परा रही है, तभी तो महाकवि कालिदास ने भी 
नखक्षतों का वर्णन कर इनकी उपादेयता पर अपनी मुहर लगा दी। यथा- 


उपहित॑ शिशिरापगमश्रिया मुकुलजालमशोभत किशुके । 
प्रणयिनीव नखक्षतमण्डनं प्रमदया मदयापितलज्जया ॥* 


क्लिष्टकेशमवलुप्तचन्दनं व्यत्ययार्पितनखं समत्सरम्‌ । 
तस्य तच्छिदुरमेखलागुणं पार्वतीरतमभूनन | तृप्तये |! 


ऊरूमूलनखमार्गराजिभिस्तत््षणं हृतविलोचनो हरः । 
वाससः प्रशिथिलस्य संयमं कुर्वतीप्रियतमामवारयत्‌ ॥|*" 
यन्मुखग्रहणमक्षताधर॑ दानमव्रणपदं नखस्य यत्‌ ॥ 
यद्रतं च सदयं प्रियस्य तत्पार्वती विषहते सम नेतरत्‌ '॥।*' 
श्रीहर्ष ने वात्स्यायन द्वारा बताये गये मार्ग का अनुसरण करते हुए ही काव्य सृजन किया है, 
क्योंकि वह प्रकाण्ड शास्त्रज्ञ जो थे। उपर्युक्त वर्णनों से स्पष्ट है कि आलिंगन चुम्बन के साथ-साथ नखक्षत 
एवं दन्तक्षत कामसंवेग बढ़ाने वाली मनुष्यों द्वारा अपनायी जाने वाली क्रियाएँ हैं, एवं इन क्रियाओं के 
अपनाने से ही सुरत क्रियाओं में असीम आनन्द की अनुभूति होती है। महर्षि वात्स्यायन ने जिन स्थानों पर 
नखक्षत एवं दन्तक्षत करने का विधान किया है, उन स्थानों को यौन विज्ञान में कामोत्तेजना का केन्द्र माना 
गया है, अगर यौन विज्ञान और मनोविज्ञान की दृष्टि से भी देखा जाय, तो नखक्षत, दन्तक्षत आदि प्रेम 
क्रियाएँ (क्रीडाएँ) जीव विज्ञान से सम्बन्धित प्रक्रियाएं हैं, मनुष्यों के साथ-साथ पशु पक्षी भी इन क्रियाओं 
को अपनाते हैं, क्योंकि इस प्रक्रिया का आधार यौन उत्तेजना है। यौन मिलन के लिए यौन उत्तेजना 
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बढ़ते-बढ़ते जब पराकाष्ठा को पहुँच जाती है, तभी नखक्षत, दन्तक्षत की प्रक्रिया प्रारम्भ होती है, चिकित्सा 
विज्ञान का अभिमत है कि स्त्रियों की त्वचा के ऊपरी भाग में कुछ ऐसे क्षेत्र होते हैं जिनका सम्बन्ध 
डिम्बाशय से होता है, उन्हें कुछ दशाओं में हल्की और द्वुत उत्तेजना देने से केवल कामोद्रेक ही नहीं होता 
बल्कि सम्भोग की पूर्णावस्था उत्पन्न हो जाती है। इन अवयवों का संकचन एवं प्रसारण अवरुद्ध हो जाने 
से स्त्रियों को मिर्गी रोग पकड़ लिया करता है। इसलिए शारीरिक एवं मानसिक स्वास्थ्य को सशक्त 
बनाये रखने के लिए स्त्रियों के कामोत्तेजना के केन्द्रों पर नखक्षत एवं दन्तक्षत करना आवश्यक एवं 
अपरिहार्य है, परन्तु ध्यान रहे ये नखक्षत एवं दत्तक्षत इतने तीव्रवेग में न किये जांय कि स्त्री या पुरूष 
घायल हो जांय, केवल मृदु दन्तक्षत एवं नखक्षत करने का विधान वात्स्यायन के साथ-साथ श्री हर्ष को भी 
अभीष्ट हैं, जो कि नैषधीयचरित के अध्ययन से स्पष्ट रूप में ध्वनित हांता है। 


दन्तक्षत वर्णन- 


श्री हर्ष जो कि आर्यावर्त प्रदेशीय थे, उन्होंने अपने नायक नल (निषधदेशीय) एवं नायिका दमयन्ती 
(विदर्भ देशीय) का चरित्र वर्णन किया है, जो वात्स्यायन द्वारा वर्णित महाराष्ट्रीय देश की रीतियों के 
अन्तर्गत समाहित है। बाण एवं कालिदास ने भी मालवविलासिनियों का वर्णन किया है। महाराष्ट्र देश की 
स्त्रियाँ चौंसठ कलाओं के प्रयोग में अनुराग रखती हैं, अश्लील गंदे और कड़वे वचन बोलती हैं तथा 
सम्भोग का प्रारम्भ बड़े जोश खरोश के साथ करती हैं। नैषधकार ने नल दमयन्ती के कामोत्सव में किय 
जाने वाले जिन दन्तक्षतों का वर्णन किया है, वे कामशास्त्रीय मर्यादा के सर्वथा अनुकूल हैं। वात्स्यायन 
दन्तक्षतों के स्थानों एवं उनके भेदों का वर्णन करते हुए कहते हैं- “उत्तरौष्ठमन्तर्मुखंनयनमिति मुक्त्वा 
चुम्बनवद्दशनरदनस्थानानि।”  गृढ़कमुच्छुनकं बिन्दुबिन्दुमाला प्रवालमणिर्मणिमाला  खण्डाभ्रक 
बराहचर्वितकमिति दशनच्छेदनविकल्पाः"[* अर्थात्‌ गूढ़क, उच्छुनक, बिन्दु, बिन्दुमाला, प्रवालमणि, मणिमाला, 
खण्डाभ्रक, एवं वराहचर्वित दन्तक्षत के ये आठ भेद होते हैं। इनके स्थानों का वर्णन करते हुए वात्स्यायन 
कहते हैं-“तदुभयं बिन्दुरधरमध्यइति।' ललाटे चोर्वोबिन्दुमाला। मण्डलमिव विषमकूटकयुक्‍क्तं खण्डाभ्रक॑ 
स्तनपृष्ठ एव" संहताः प्रदीर्धा: बहवयोंः दशनपदराजयस्ताम्रान्तराला वराहचंवितंकम्‌। एतनपृष्ठ एव। विशेषकै 
कर्णपूरे पुष्पापीडे ताम्बूलपलाशे तमालपत्रे चेति प्रयोज्यागामिषु नंखदशन॑च्छेद्यादीन्थाभियोगिकानि।* 


नैषधीयचरित में वर्णित नखक्षतों का विवरण - 


() जूढ़क उच्छूनक- 
आशीविषेण रदनच्छददंशदानमेतेन ते पुनरनर्थतया न गण्यम्‌ | 
बाघधां विधातुमधरे हि नतावकीने पीयूषसारघटिते घटितेइस्यशक्तिः ॥* 
नखेन कृत्वाधरसन्निभां .. , निाद्मुवा , मृदुव्यंजनमांसफालिकाम्‌ | . - 
ददंश दल्तेंः प्रंशशंस तद्रसं॑ विह पश्यन्परिवेषिकाधरम्‌ ॥' 
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परिष्वड्चुम्बननखदन्तचूषणप्रच्नानाः क्षतवर्जिता: प्रहणनसाध्या मालव्यआभीर्यश्च। - कामसूत्र 2/5/24 

कामसूत्र - 2/5/ 
कामसूत्र 2/$/4 

- कामसूत्र 25/7 . 

: कामसूत्र 2/5/5 -,- -8 

: नै० ]/20 
नै० 6/82 एवं 95. 
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(2) प्रबालमणि, मणिमाला- 
चुम्बितं न मुखमाचकर्ष यत्पत्युरन्तरमृतं व वर्ष तत्‌ | 
सा नुनोद न भुजं तदर्पितं तेन तस्य किमभुन्नतर्पितम [ | नै० 8/70 
ईक्षितोपदिशतीवनर्तितुं तत्क्षणोदितमुद मनोभुवम्‌ |. 
कान्तदन्तपरिपीडिताधरा पाणिधृूननमियं वितन्वती ॥ नै० ]8/84 


आननस्य मम चेदिनौचिती निर्दयं दशनदंशदायिनः | 
शोध्यते सुदति! वैरमस्य तत्किं त्वया वद विदश्यनाधरम्‌ || नै० 8/35 


(3) बिन्दु, बिन्दुमाला- 
निशि दष्टाधरायापि सैषां मह्यं न रूष्यतु | क्वफलं दशते बिम्बीलता कीराय कुप्यति 4। नै० 20/57 
(4) खण्डाभ्रक, वराहचर्वितक- 
त्वत्कुचार्द्नखाड्कस्य मुद्रामालिड्गनोत्थिताम्‌ । 
स्मरे: स्वह्नदि यत्समेरसखीः शिल्पं तवाब्रवम || नै० 20/79 
राजा नल दमयन्ती की सखियों के सामने रात हुए समागम की बातें बता-बता कर हास परिहास 
का आनन्द लेते हुए कहते हैं कि रात में इन्होंने सारी लाज ताक पर रख दी थी, अब पता नहीं किससे 
शरमा रही हैं?” क्रमशः रात्रिकालीन कामोत्सव विवरण देते हुए! सभी को आनन्द मग्न कर दिया है। 
वात्स्यायन ने भी उपर्युक्त कार्य को करने का विधान किया।* समागमावसर में किये गये कार्यों की गणना 
अपराध में नहीं की जाती बल्कि इससे स्त्रियाँ हर्षोत्फुल्ल हो कामयज्ञ में समर्पण भाव से तल्लीन होती हैं 
जैसा कि श्रीहर्ष को भी अभिप्रेत है।* 
महाकवि कालिदास ने भी नखक्षतों का विवरण दिया है। यथा- 
दष्टमुक्तमधरोष्ठमम्बिका वेदनाविधुरहस्तपल्‍ल्लवा । 
शीतलेन निरवापयत्‌ क्षणं मौलिचन्द्रशकलेन शूलिनः ॥ 
उपर्युक्त दन्तक्षत्ों के सन्दर्भ के अतिरिक्त नैषधीयचरित में राजाओं के वर्णन प्रसडग में 
भोजनावसर एवं बीसवें सर्ग में नलदमयंती हास परिहास प्रसडग में मिलते हैं परन्तु कामसूत्रकार ने स्पष्ट 
रूप से कहा है कि “देशसात्म्याच्च योषित उपचरेत्‌।' अर्थात्‌ अपने देश या प्रदेश की रीति के अनुसार ही 
आलिंगन, चुम्बन नखक्षत और दन्तक्षत करने चाहिए परन्तु आचार्य सुवर्णनाम ने कहा कि देश रीति से 
अपनी प्रकृति और रूचि श्रेष्ठ होती है, इसलिए अपनी रूचि के अनुसार चुम्बन, आलिंगन, नखक्षत 





!. लज्जितानि जितान्येव भयि क्रीडितया5नया। प्रत्यावृतानि तत्तानि गम्प्रति क॑ प्रति। नै० 20/56 
2. नै० 20/58 - - 56 
3. दिवापि जनसंवाधे नायकेन प्रदर्शितम्‌। उंद्दिश्य स्वकृत चिन्हं हसेदन्यैरलक्षिता || (. 
.. विकृणयन्तीव मुखं कुत्संयन्तीव नायकम्‌। स्वगात्रस्थानि चिहानि सासूयेव प्रदर्शयेत ॥ कामसून्न 2/5/4], 42 
4. आगः शतं विदघतोइपि|समिद्धकामा नाधीयतेपरूषमक्षरमस्य वामाः |... हे 
चान्द्री न तत्र हरमौलिशया लुरेकाइनध्यायहेतुतिधिकेतुरपैतिलेखा ॥ नै० /92... 
रात्रिवृत्तमनुयोक्तुमुद्चतं सा प्रंभातंसमये संखीजनंम नाकरोदपकृतूहलं हिया शंसितु तु हृदयेने 
दर्पणे च परिभोगदर्शिनी पृष्ठ प्रणयिनो निवेदुर्ष। - . का 
..प्रेक्ष्य बिम्बमुपबिम्बमात्मनः कांनि-कॉनि न चकारं लज्ज़या ॥ कूमार 8/0, ] 
:.. कुमारसंभव- 8/[8 .. 
6. कामसूत्र - 2/5/20 : 








[ते त्वरे। 
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दन्तक्षत करने चाहिए। देशाचार के बन्धन में बंधे रहना बुद्धिमानी नहीं है। परन्तु समय बीतने के 
साथ-साथ वात्स्यायन द्वारा बतायी गयी आलिंगनादि विधियाँ भी एक देश की दूसरे देशों द्वारा अपनायी 
जाने लगी हैं, आज यह स्पष्ट कर पाना कि ये समागम विधियाँ इस देश की है या दूसरे देश की शायद 
मुश्किल ही होगा, क्योंकि जब एक देश की स्त्री विवाहोपरान्त दूसरे देश (स्थान) में जाती है, तो वह जहाँ 
जाती है, वहाँ की कामक्रीडा विधि के साथ-साथ वह अपने देश में प्रचलित विधि को भी सम्भोगायसर में 
अपनाती है, फिर कालिदास ने भी कहा है कि - “भिन्‍नरूचिहिं लोक: अतः सम्भोग की विधियाँ, भी यदि 
अगणित हों तो उसमें आश्चर्य की कोई बात शायद नहीं होगी, केवल इसमें जो मुख्य तत्व हैं, वे हैं आपस 
में विश्वास प्रेम एवं समर्पण ये तीनों तत्व पति-पत्नी को दाम्पत्य बन्धन में हमेशा से बांधते आये है , बांधे 
रखें हैं, एवं आगे भी बांधे रखेंगे। अतएव, स्त्री एवं पुरूष को चाहिए, इन तीन तत्वों को हमेशा हृदयंगम 
किये रहें। वात्स्यायन ने भी कहा है कि- "परस्पर प्रेम रखते हुए और एक दूसरे के प्रति लज्जा का भाव 
रखते हुए स्त्री-पुरूष की प्रीति सौ वर्ष से कम नहीं होती।“* 


श्रीहर्ष इसी तथ्य का समर्थन करते हुए कहते हैं, पति-पत्नी को एक दूसरे के प्रति निष्ठा, 
विश्वास एवं मैत्री रखनी चाहिए। वह कीर मुखेन कहलवाते हैं कि “जैसे पार्वती भगवान शंकर की गोद में 
विराजमान होकर सुशोभित होती हैं, उसी तरह आप (दमयंती) भी नल की गोद में सुशोभित हो, क्योंकि 
आप तो इस जन्म के साथ-साथ जनन्‍्मान्तरों में भी सती थीं और नल ने भी दमयन्ती को वचन दिया कि 
वह जीवन में उसे कभी नहीं छोड़ेंगे।* 


साम्प्रयोगिक विधि (आसन) वर्णन - 


वात्स्यायन ने संवेशन विधि प्रकरण में नायक एवं नायिकाओं के द्वारा प्रयुक्त विधियों (आसनों) 
का विशिष्ट रूप में वर्णन किया है वे निम्न हैं, वाश्व्य द्वारा निर्देशित द सत्फुल्लक , विजृम्भितक, इन्द्राणिक, 
संपुटक, पीडितक, वेष्टितक ' वाडवक, एवं सुवर्णनाभ द्वारा. निर्देशित, भुग्वक, जृम्भितक, पीडितक, 
अर्धपीडितक, वेणुदारिल्क, शूलाचितक, कार्कटक, पीडितक, पदमासन, परावृत्तक, जलसंयोग। परन्तु जल 
संयोग का खण्डन वात्स्यायन ने करते हुए कहा है कि शिष्ट आचार्यों द्वारा जल में संभोग निषिद्ध माना 
गया है। वात्स्यायन ने सुरतोत्सव आसनों में स्थिररत, अवलम्बितक, धेनुक, संघाटक, गोयूथिक को प्रमुख 
माना है एवं सबसे अधम मैथुन में अघोरत मैथुन को माना है। श्रीहर्ष ने नैषधीयचरित में प्रत्यक्षतः तो किसी 
भी विधि का वर्णन नहीं किया, परन्तु वर्णनों के आधार पर नल दमयन्ती कक सम्भोग विधि को मुख्यत 
सम्पुटक* विधि में रखा जाता सकता. है 





. देशसात्य्या प्रकृतिसात्म्यं बलीयइति सुवर्णनाभः| न तन्न दैश्याउपंचारा:। कामसूत्र- 2/5/34 
3. परम्परानुकूल्येन तदेव॑ लज्जमानयोः संवत्सरंशतेनाप्रि प्रीतिर्न परिहीयते। कामसूत्र- 2/5/43 
४. - भूभृभ्दवाड़्क भुविराजशिखामंणे: सा त्वं चास्य भोगंसुभगस्य समः क्रमोइयम | 
यननाकपालकलनाकलितस्थ भर्तुरत्रंपि जेन्मनि- सती भवती सर भेदः ॥ नै० 2/3] 

त्वं मदीय॑ विरहान्मया- निजां भीति हक स्तिवंती रहः श्रृता 
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वात्स्यायन ने स्पष्ट रूप से कहा है?कि सोते समय पुरूष को चाहिए कि वह अपनी स्त्री को 
अपनी बायीं ओर सुलागरे. यही रिवाज परम्परा से चला आ रहा है। श्री हर्ष ने भी व्यंजना से स्त्रियों का 
वामासन में रहना स्वीकार किया है।” वेद में भी कहा गया है कि “वामदेव्योपासनेसर्वाः स्त्रियः उपसीदन्ति।“ 
साथ ही नल दमयन्ती के संभोगकृत विधि को पीड़ितको आसन में भी माना जा सकता है क्योंकि यह 
विधि सम्पुटक का उद्दाम रूप है। उत्तान सम्पुटक एवं पीडितक का वर्णन परोक्ष रूप से श्रीहर्ष ने करते 
हुए कहा है कि - 


सम्भोरम्भ में नल ने दमयन्ती को अपने बाहुपाशा में लेना चाहिए लेकिन दमयंती ने अपनी पीठ 
शयया से इतनी शटा दी थी कि प्रिय के हाथ पीठ के नीचे नहीं जाने पाये। दमयंती क स्तनों पर (नल 
के) हार की मणियों का बना हुआ चिन्ह देखकर सखियों ने जान लिया कि सुन्दरी ने प्रिय के गाढ़ 
आलिंगन को सह लिया है।* नल के गाढ़ालिंगन के कारण दमयंती के स्तन दबते हैं तब वे ऐसे लग रहे थे 
मानो वे वहाँ सोने वाले रति और मदन के सिरहान की दो गोली-गोली तकिया हों।* दोनों के परिरम्भण 
मुद्रा में सोना पार्श्व सम्पुट विधि का उदाहरण है।' नैषधकार ने नल एवं दमयंती के सम्भोग वर्णन की 
वैविध्यता प्रतिपादित करते हुए कहा कि न कोई ऐसा सुन्दर स्थान बचा, न कोई सागर छूटा, न कोई वन 
पर्वत एवं रम्य प्रदेश, और न ही ऐसी कोई विधि बची जहां दमयन्ती ने नल के साथ रमण न किया हो।' 
सभी प्रकार से वह रमण क्रिया में प्रवृत्त हुए, पतिपरायणा दमयन्ती ने अपने पातिव्रत्य तप के प्रभाव से 
अपने प्रिय नल को जिस रूप में चाहा उसी रूप में उसकी पत्नी बनकर श्मण किया। प्रिय को शिव 
बनाया, तो स्वयं पार्वती बनी एवं प्रिय को वृक्ष बनाया तो स्वयं लता बनी।* र॒पष्ट है कि श्री हर्ष ने मानव 
जगत के सामने विभिन्‍न विधियों के साथ विभिन्‍न स्थानों में भी सम्भोग करने को निर्देशित किया जिससे 
प्रतिदिन उन्हें नयापन महसूस हों, एवं वे सम्भोग से तटस्थ न होकर उसकी नवीनता की चारूता का 
आनन्द ले सकें। वात्स्यायन ने भी कहा कि गाय बैल के सम्भोग की भांति हिरन, बकरे आदि पशुओं की 
मैथुन क्रिया का अनुकरण करना चाहिए। मैथुन के समय जो पशु जिस प्रकार की चेष्टाएँ करते हैं, उसी 
प्रकार की चेष्टाएँ स्त्री-पुरूष को भी करनी चाहिए। यथा - 'एतेनैव योगेन शौनमैणेयं छागल  गर्दभाक़ान्तं 
मार्जागललितक॑ व्याप्रावस्कन्दन॑ गजोपमर्दित॑ वराहघृष्टकं तुरगाधिरूढकमिति थत्र-यत्र विशेषो 
योगोडपूर्वस्तत्तदुपलाक्षयेतु।) 'पशुनां मृगजातीनां पतड़गनां च  विश्रमै। . तैस्तैरुपायैश्चित्तज्ञो 
रतियोगान्विवर्धयेत्‌॥* द द 


पाश्वेण तु शयानो दक्षिणेन नारीमधिशयीतेति सांर्वत्रिकमेतत्‌। कामसूत्र 2/6/]8 
कम्रं तत्रोपनम्राया विश्वस्या वीक्ष्यतुष्टवान। स मम्लौ त॑ विभाव्याथ वामदेव्याभ्युपासकम्‌॥ नै० 7/94 
संपुटक प्रयुक्तयन्त्रैनैव दृढ़मूरू पीडयेदिति पीडितकम्‌| कामसूत्र 2/6/9 
वल्लमस्य भुजयोः स्मरोत्सवे दित्सतीः प्रसममड्कपालिकाम्‌ | 
एक कश्चिरमरोधि बालया तल्पयन्त्रण निरन्तरालया ॥ नै० 8/43 
वीक्ष्य. भीमतनयास्त॑नद्वयं मग्महारमणिमुद्रयाडिकितम्‌ | 
सोढकान्तपरिरम्भगाहता सान्वमायि सुमुखी सखीज॑नः | नै० 8/50... 
5. वल्लभेन परिम्भपीड़ितौं प्रैयसी हृदि कुचाबवापतुः:। कैलतीमंदनयोरूपाश्रये तत्र वृत्तमिलितीषधानताम्‌। 8/97 
6, मिश्रितोरू मिलिताघरं' मिथः स्वप्नवीक्षितपरस्परक्रियमृं। तौ ततोंइनु परिरम्भसम्पुटे पीडनों विदघतौ निदद्रतुः ॥ नै् 8/]52 
7, न स्थली न जलघिर्म कानन॑ नांद्विभूर्न विषयों. न विष्टपम्‌ | 
क्रीडितां न संहयत्र तैंन सा सा व्थिंवु न यथा मया न॑ वा | नै० 8/84 
8. पत्युरागिरिशमातरू क्रमात्स्वस्थ चामिरिजंमालत बपु। . .. - | 
..._तस्थ चाहमखिल॑ पंकिद्रता क्रौडति सम तषसा विंधायें सा। नैं+ [9/83 
9. कामसूत्र 2/6/4|| 
40. कामंसूत्र 2/6/5। 





औंऊ,.... जपे. डैने. ऋन्‍णथ 
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साथ ही जो वास्त्स्यायन ने यह भी कहा जो पुरूष, स्त्री की इच्छाओं के अनुकूल, देशाचार के 
अनुकूल तथा समयोचित भावनाओं के अनुकूल मैथुन क्रिया में प्रयुक्त होता है, स्त्रियाँ उस १र अतिशय 
राग और स्नेह रखती है तथा वह पुरूष-स्त्रियों द्वारा अत्यन्त सम्मानित भी होता है। अतएव समागमारम्भ 
में इन दशओं का ज्ञान रखना एवं उन्हें अपनाना अत्यन्त आवश्यक भी है, अनिवार्य एवं अपरिहार्य भी, तभी 
सम्भोग का पूर्ण आनन्द सम्भव है। श्रीहर्ष ने नैषधीयचरित में अठारहवें या बीसवें सर्ग में काम कला की 
उद्दाम क्रियाओं का वर्णन किया है। उससे उनकी कामशास्त्रज्ञता का अनुमान पहली ही दृष्टि में किया 
जा सकता है। नल एवं दमयन्ती ने भी उन सभी विधियों को अपनाया है, जो व्ठमशास्त्रानुसारिणी हैं, क्‍यों 
न अपनाये वे दोनो नो कामशास्त्रविशारद जो थे।” दमयंतीं की सखी कला नल से कहती है कि 
कामशास्त्रविद्‌ आपने हमारी नवोढ़ा सखी को सम्पूर्ण रूप से भोगा ही होगा पर यह हम लोगों से (अपनी 
बात) कहे भी तो कैसे क्योंकि कामशास्त्र का मत भी है - “बाला बलानन भुञ्जीत विरोगोपत्ति शड्कया | 
भुज्जीत चेत्पत्रयाभीतित्याजनक्रम संगताम्‌।॥ 


वात्स्यायन के साथ-साथ श्रीहर्ष ने भी सम्भोग की निरन्तरता को अस्वीकार किया है। श्री हर्ष ने 
स्पष्ट रूप से कहा है कि सम्भोगावसर में कुछ अन्तराल अवश्य होना चाहिए, यह स्वास्थ्य एवं सुरतोत्सव 
में नवीनता लाने में भी सहायक है। इसके उदाहरण में उन्होंने चक्रवाकपक्षी के जोड़े को लिया। 
नैषधीयचरित में एक जगह श्रीहर्ष कहते हैं कि संसार में चक्रवाक के जोड़े ही कामशास्त्र के रहस्य को 
जानते हैं, जो नित्य नियुक्त होकर सम्भोग का नवीन सुख प्राप्त करते हैं। क्योंकि किसी वस्तु का अनवरत 
उपभोग तो उद्देग पैदा कर देता है निरन्तर अमृतपान करने से जो अरूचि हुई, उसी कारण भगवान शंकर 
ने स्वाद बदलने के विष का पान कर गये।* स्पष्ट है कि श्रीहर्ष ने इसके माध्यम से जगत के स्थट्रो पुरूषों 
को सम्भोग क्रिया में कुछ अन्तराल रखने की सलाह दी। श्रीमद्भागवत्‌ में भी कहा गया है, मैथुन, मद्यपान 
और मांसभक्षण में किसी प्रेरणा की आवश्यकता नहीं पड़ती, क्योंकि इनकी और व्यक्तियों का झुकाव 
स्वाभाविक रूप से हो।ही जाता है। परन्तु इनमें विशेष अवसर पर प्रवृत्त होन', या इनसे निवृत्त होना ही 
हृष्ट है।* मनुस्मृतिकार ने भी कहा है कि मांसभक्षण, मद्यपान और मैथुन/के सेवन से कोई णय दोष नहीं 
लगता क्योंकि ये तो देहदाहिरयों की प्रवृत्ति के अन्तर्गत ही आते हैं, हाँ इन विषयों के सेवन से निवृत्त या 
दूर रहा जाय तो मनुष्य कल्याण प्राप्त कर सकता है।* श्रीहर्ष नें कहा है कि नल की भक्ति के शतांशमात्र 
से धर्म, अर्थ, काम, मोक्ष चारों पुरुषार्थ सुलभ 'थे।* परन्तु नल जो स्वयं परमज्ञानी थे, उन्होंने दमयन्ती के 
साथ-साथ राजलक्ष्मी का इस प्रकार भोग किया कि उन्हें पाप छू तक॑ नहीं-गया। भोग की महत्ता का 
प्रतिपादन करती हुई इन्द्राणी कहती है जो स्त्री को प्रसन्‍न नहीं रख सकता वह कथमपि ऐश्वर्यवान नहीं 





]. तत्सात्म्यावृदेशसात्म्याच्च' तैस्तैभविः प्रयोजितै;। स्त्रीणां स्नेहश्च रागश्च बहुमानश्च जाग्रते। कामसूत्र 2/6/52 
2. स्मरशास्त्रविदां सेडये नवोढा नस्त्वया सखी। कर्थ संभुज्यत्ते बाला कथमस्मासु भाषतामू॥ नैं० 20/39 
स्मरशास्त्रमधीयाना शिक्षितासि मयैव यम्‌ ॥ नै० 20/64 (पूर्वार्द्ध) 
3. जगति मिथुने चक्रावेब स्मरागमपारगौ नवमिव मिथः संभुठ्जाते वियुज्य वियुज्ययौ । 
सततममृत्तादेवाहाराधदापदरोचक॑ तदमृतभुजां .. भर्ता सम्भुर्विषं बुभुजे विभुः ॥ नै० [9/34 
4. लोके व्यवायामिषमद्यसेव्ा नित्याप्ति ज़न्होर्न हि तत्र चोदना | 
व्यवस्थितेस्तुषु. विवाहयज्ञसुराग्रहैयासु॒ निवृत्तिरिष्टा | श्रीमदभागवत ]/5/].._ 
मैथुनें। प्रब॒त्तिरेकां जतानां निवृत्तिस्तु महाफलाईर मनुस्मृतिं 5/56 








ज:: आाइलो हि प्रिफि्यिकतानता ज्ञानप तमनसं न लिम्पति॥ नै० ]8/2 
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हो सकता। महाकवि कालिदास ने भी दाम्पत्य प्रेम का वर्णन करते हुए पत्नी क॑ पातिब्रत धर्म का अपनाने 
का वर्णन किया है। यथा - 

तवोरूकीर्तिः श्वसुरः सखामे सतां भवोच्छेदकरः पिता ते | 

धुरि स्थिता त्व॑ं पतिदेवतानां कि तत्र येनासि ममानुकम्पया ॥* 


जाने सख्यास्तव मयिमनः सम्भृतस्नेहमस्मादित्यम्भुतां प्रथम विरहे तामहं तर्कयामि | 
वाचात्म॑ मां न खलु सुभगम्मन्यभावः करोति प्रत्यक्ष ते निखिलमचिराद्भ्रातरूकतं मयायत्‌॥” 


प्रहरण सीत्कार विवरण:- 


कामशास्त्रं के आचार्यों का मत है कि सुरतोत्सव में पुरूष एवं स्त्री को प्रहणन एवं सीत्कार जैसी 
क्रियाओं को अपनाना चाहिए क्योंकि ये दोनो परस्पर कामोद्रेकता के साथ-साथ रागोत्पत्ति में भी सहायक 
है। प्रहणन एवं उनके स्थानों का वर्णन करते हुए वात्स्यायन लिखते हैं- “कलहं सुरतमाचक्षते। 
विवादात्मकत्वाद्वामशीलत्वाच्च कामस्य। तस्मात्प्रहणनस्थानमड्गम्‌, स्कन्धौ शिरः स्तनान्तरं, पृष्ठं, जघन पार्श्व 
इति स्थानानि। प्रमुख रूप से प्रहणन्‌ 4 प्रकार के होते हैं, अपहस्तक, प्रसृतक, मुष्टि एवं समतल। 
कामसंबेगता में पुरूष द्वारा इनके आघात से स्त्री के मुंख से जो आवाज निकलती है, उसे सीत्कृत कहते 
हैं।” सीत्कार अनेक प्रकार के होते हैं, परन्तु ध्वनियों के आधार पर वात्स्यायन ने इन्हें आठ प्रकार का 
माना। यथा, हिंकार, स्तनित, कूजित, रूदित, सूत्कृत, दुत्कृत, फत्कत, अम्बार्थ आदि।" श्रीहर्ष ने 
नैषधीयचरित में प्रहणन एवं सीत्कार का विवरण प्रभूत मात्रा में दिया है। सुरतोत्सव पूर्व भूमिका तैयार 
करती दिखती दमयन्ती नल से कहती है- 


चुम्ब्यसेडयमयमयड्कयसे नखै श्लिष्यसेडयमयमर्प्यसे हृदि | 
नो पुनर्न करवाणि ते गिरं हुं त्यजत्यज इवास्मि किंकरा ॥ 


इत्यलीकरतकातरा प्रियं विप्रलभ्य सुरते हियं चसा। 
चुम्बनादि विततार मायिनीं कि विदग्धमनसामगोचरः ॥” 


प्रहणन वर्णन:- 


यद्भ्रुवौ कूंटिलिते तयारते मन्मथेन तदनामि कार्मुकम्‌ |. 
यत्तु हुंहुँगेति सा तदा व्यधात्तत्स्मरस्य शरमुक्तिहुंकृतम्‌ | 
ईक्षितोपदिशतीव नर्तितुं तत्क्षणोदितमु्द॑ मनोभुवम्‌ । 
कान्तदन्तपरिपीडिताधरा पाणिधूननमियं वितन्वती ॥* 





],. न सेशे यस्य रम्वतेन्दरा सक्थ्याकपृत््‌ | सेदीशे यस्य ऐोमशं निषेदुषो व्रिजुम्मते ॥ . हि 
न सेशे यस्य रोमशं निषेंद्रुषो विजुम्भतें | सेदीशें यस्य रम्वंतेइन्तका सक्थ्यां कपृद्‌ ॥ ऋग्वेद ॥0/86 6,7 





मैथुन परमं तत्व॑ सृष्टिश्क्षित्यन्तकारणंगमैथुनात जायते सिद्धिब्रह्मज्ञानं सुद्ुर्लभम्‌ ॥ महार्णव॑त्तन्त्र... 
2. रघुवंश 4/74 जी 
3. उत्तरमेंघ, श्लोक 36 
4. कामसूत्र- 2/7/], 2। 
5. तदुदभवं च सीत्कृतम्‌। तस्यार्तिरूपत्वातू] तदनैकविधम्‌ ॥ कामसूत्र 2/7/4। 
४. हिंकारस्तनितकुजितरूदिंतसूत्कृतदूत्क्‌ 

अम्बार्था शब्दाः करणार्था मोक्षणाथेश्चिलमर्थास्ते ते चार्थयोगात्‌।। कामसूत्र 2/7/6, 7! 

नै० 8/90.94 


जैं० 8/93 ,94। 
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अन्यदस्मि भवर्ती न याचिता वारमेकमधरं धयामिते | 
इत्यसिस्वददुपांशुकाकृवाक्सोपमर्दहठवृत्तिरिव.... तम्‌ ॥ 
पीततावकमुखासवोषइधुना भृत्य एष निजकृत्यम्हति | 
तत्करोमि भवदूरूमित्यसो तत्र सन्‍्यधित पाणिपल्लवम ॥ 


चुम्बनादिषु बभूव नाम कि तद्वृथाभियमिहापि मा कृथाः | 
इत्युदीर्य रसनावलिव्ययं मिर्ममे मृगदृशो5यमादिदम्‌ | 


सीत्कार वर्णन:- 


आहनाथवदनस्य चुम्बतः सा सम शीतकरतामनक्षरम । 
सीत्कृूतानि सुदती वितन्वती सत्वदत्तपृथुवेपथुस्तदा ॥ नै० 8/04 


अस्तिवाम्यभरमस्तिकौतुक॑ सास्तिधर्मजलमस्ति वेपथुः | 
अस्तिभीति रतमस्ति वाउिछतं प्रापदस्तिसुखमस्तिपीडनम्‌ ॥| नै० 8/62 


विश्लथैरवयवैर्िमीलया.. » लोममभिर्दुतमितैर्विनिद्रताम्‌ । 
सूचितं श्वसितसीत्कृतैश्वच तो भावमकमध्यगच्छताम्‌ ॥ नै० 8/7 
श्रीहर्ष के उपर्युक्त वर्णनों से स्पष्ट होता है कि सीतकारोपरान्त नल एवं दमयन्ती दोनों आनन्द 

की चरमस्थित यहां तक कि योग की असम्प्रज्ञात समाधि में लीन हो गये। उसी तरह जैसे विपरीत दिशाओं 
से आने वाली दो जल धाराओं का संगम होने पर यह पता नहीं चल पाता कि कौन जल किस जलधारा 
का है, अर्थात्‌, दोनों दो होकर भी, दो न रहे, या यह कहा जा सकता है कि उन दोनों को अपने-अपने 
अस्तित्व की प्रतीति की अनुभूति न रह गयी। महाकवि कालिदास ने भी सुरतोत्सव वर्णन कामशास्त्र सम्मत 
विधि से किया है यथा- ः 

तत्र हंसधवलोत्तरच्छदं॑ जान्हवी पुलिनचारूंदर्शनम्‌ | द 

अध्यशेत शमनं प्रियासखः शारदाभ्रमिव रोहिणीपतिः | 

क्लिष्टकेशमवलुप्त चन्दन व्यत्ययार्णितनखं समत्सरम्‌ | 

तस्य तच्छिदुरमेखलागुणं पार्वतीरतमभुन्न तृप्तये ॥ 

केवलं प्रियतमादयालुना ज्योतिषामवनतासु पड़तिषु | 

तेन सत्प्रतिग्रहीतवक्षसा नेत्रमीलनकृतृहलं कृतम्‌ ॥” 


समदिवसनिशीथं सद्ित्तस्तत्र शम्भोः शतमगमद्दतूनां साग्रमेका निशेव । 
न तु सुरतसुखेभ्यश्छिन्न्तृष्णो बभूव ज्वलन इव समुद्रान्तर्गतस्तज्जलौधैः ॥* क्‍ 

उपर्युक्त वर्णन से स्पष्ट है कि श्री हर्ष ने नैषधीयचरित में प्रहणन एवं सीत्कार का जो विवरण 
दिया है, वह सर्वथा कामशास्त्रानुरूप है, क्योंकि वात्स्यायन ने भी कहा है कि स्त्री की कोमलता, कांम की 
प्रचण्डता और उसकी सहनशक्ति को समझते हुए तथा अपनी शक्ति का अनुमान करके ही पुरूष को 
सम्भोग में प्रवृत्त होना चाहिए।* हालांकि वात्स्यायेन ने 8 प्रकार के प्रहणन (प्रहारों) यथा- अपहस्तक, 
प्रस्ततक, मुष्टि एवं समतल तथा दक्षिण देंश के निवासियों में प्रचलित छांती में कीला, शिर में कर्तरी, 





नै० 8/59,60,6॥: :- 

कुमारसम्भव 8/82,:83, 84 

कुमारसम्भव 8/99 :. वाह 4. 55 
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गालों में विद्धा, स्तन तथा बगलों में संदशिका का विवरण तो दिया है, परन्तु इनकी निन्दा भी की है, 
क्योंकि इनके प्रहार विंधियों से कभी-कभी स्त्री की मृत्यु तक हो जाती है, शायद इसीलिए श्रीहर्ष ने 
नैषधीयचरित में इनका वर्णन नहीं किया है। क्योंकि चोल राज्य के राजा ने चित्रसेन नाम की वेश्या की 
छाती पर कामान्ध होकर ऐसा प्रहार किया कि वह मर गयी, ऐसा ही कुन्तल देशाधिपति शरतकीर्ण के 
द्वारा महादेवी मलयवती की मृत्यु हो गयी, एवं पाण्ड्यदेश के सेनाध्यक्ष नरदेव के प्रहार से नर्तकी कानी हो 
गयी थी, तभी वात्स्यायन ने स्पष्ट कहा है कि जिन प्रहारों से अंग भंग होने या मृत्यु होने की आशंका हो, 
उनके प्रयोग नहीं होने चाहिए जहां उनका प्रचलन है। साथ ही एक देश की रीति उसी के अनुकूल होती 
है अत्यत्र नहीं, इसलिए एक जगह की प्रथा का प्रयोग दूसरी जगह कदापि नहीं करनी चाहिए।! परन्तु 
जब मनुष्य कामान्ध होकर सम्भोग में प्रवृत्त होता है, तो वह न तो शास्त्र के वचनों पर विश्वास करता है 
और न बाद के परिणामों की ही चिन्ता करता है इस प्रकार के दुष्परिणामों का एक मात्र कारण केवल राग 
ही है।” उसके दुष्परिणाम का यथेष्ट उदाहरण बेगान्ध होकर दौड़ता हुआ घोड़ा है जो खाई, खनन्‍्दक की 
परवाह किसे बिना सरपट भागता चलता है वही स्थिति स्त्री पुरूषों की भी कामसंवेगता में होती है।” परन्तु 
नैषधनरेश नल एवं दमयन्ती के विवरण से यह स्पष्ट होता है कि उन्होंने वात्स्यायन द्वारा निदिंत प्रहणन 
को नहीं अपनाया, क्योंकि यह प्रहणन (प्रहार) शिष्ट, समाज का अंग नहीं हैं। हां चुटकी लगाकर चुम्बन 
या हाथ का कोमल स्पर्श करते हुए स्त्री को कामोत्तेजित करना जैसे विधान फो उन्होंने अवश्य अपनाया | 
कठोरता, धृष्टता, साहस पुरूष के स्वाभाविक गुण हैं; तथा असमर्थता पीड़ित होना निवारण करना और 
निर्बलता, कोमलता स्त्रियों के स्वाभाविक गुण हैं। शायद इसीलिए पुरूष-स्त्री पर्‌ प्रहणन का प्रारम्भ करता 
है, और स्त्री सीत्कार करती रहती है।* परन्तु झिझक दूर होने पर वह प्रहणन तो अपनाती है क्योंकि स्त्री 
में पुरुषों की अपेक्षा आठ गुना कामेच्छा होती है, परन्तु आंशिक रूप से ही, क्योंकि वह रतिमर्दित होने पर 
ही असीम आनन्दानुभूति प्राप्त करती है न कि खुद के प्रहणन द्वारा, ऐसा लोकजीवन में व्यवहरित स्त्री 
पुरूषों के अनुभवों से स्पष्ट होता आया है। सम्भोग काल की सभी प्रकार की क्रियाँएँ हर' समय हर स्त्री में 
नहीं जा सकती और यह उचित भी नहीं, इसलिए स्त्रियों के अनुकूल जिसे वे पसंद करती हों* साथ ही 
देशाचार के अनुकूल हो, उसी तरह की सम्भोग क्रियाएँ करनी चाहिए,“ ऐसा कामसूत्रकार का कथन है। 
स्मरणीय है कि नैषधकार ने नल एवं दमयन्ती के सुरतोत्सव वर्णन में कामशास्त्रीय उन सभी विधाओं को 
अपनाया है, जो कि लोकजीवन में मानवों द्वारा व्यवहरित होते हैं। 


), 
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विपरीत रति या पुरूषायित वर्ण:- 


कामशास्त्र के आचार्यों का मत है कि (सुरतोत्सव में) जब स्त्री पुरूष के समान आचरण करती है, 
तो उसे पुरूषायित यां विपरीत रति कहते हैं। नैषधटीकाकार नॉरायंण ने विपरीत रति के बारे में कहा कि 


मे रॉ 
|] 8 [ 





4.._तथान्यदपि देशसात्म्यात्प्रयुक्तमन्पन्न न प्रयुज्जीत || कामसूत्र 2/7/26 
2. नास्तयतन्न गणना काचिन्न च शास्त्रपरिग्रहः | प्रवृत्ते इंतिसंयोगे राग खात्र कारणम्‌ ॥ कामसूत्र 2/7/3] 
स्वप्नेष्वपि न दृश्यन्ते ते भावास्ते विभ्रमा: | सुरतव्यवहारेषु ये स्युस्तत्क्षणकल्यिताः ॥ कामसूत्र 2/7/32 
3. यथा ही पज्चमी धारामास्थाय तुरगः पथि | स्थांणुं श्वश्रं दरी वापि वेगान्धौ न समीक्ष्यतें ॥ 
एवं सुरतसंमर्दे रोगान्धौं कांमिनीबषि। चण्डवेगौं प्रवर्तेते- समीक्षेते न चांत्ययम्‌-॥ कामसूत्र 2/7/33 
4. पारुष्यं रभसत्व॑ थे पौरुष. तेज उच्चेलें। अंशक्तिरार्तिव्यंवृत्तिरबंलत्व॑ च॑. योषितः ॥ कामसूत्र 2/7/22 
४. रागाद्योगसात्याच्च व्यत्ययोञपि क्लच्रिदृभवेत्‌ ।न चिए तस्य. चैवान्ते प्रकृतरेव योजनम्‌ ॥ कामसूत्र 2/7/23 
0. न सर्वदा न सर्वासु प्रयोगाः साम्प्रयोगिकीः | सोने, देंशें व काले च योग एवॉ विधीयते || कामसूत्र 2/7/35 
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"कामशास्त्राभ्यास कौशलाद्यट्विपरीतसुरतमकार्षीः, तत्स्मरेत्यर्थ:। केलेः पुंस्त्व॑ पूर्व दर्शितम।“ कामसूत्रकार ने 
विपरीत रति के बारे में अभिहित किया” नायकस्य सतताभ्यासात्परिश्रममुपलभ्य रागस्य चा। नुपशमम्‌, 
अनुगता तेन तमधोष्वषात्य पुरूषायितेन साहाययं दद्यात्‌। स्वाभिप्रायाद्वा विकल्पयोजनार्थिनी। नायक 
कुतहलाद्वा।* स्पष्ट है कि रूचि नवीनता एवं मनोरंजन तथा कुतृहल स्थायना हेतु ही कामयज्ञ की यह विधि 
वात्य्यायन के मत में सार्वजनीन सिद्ध होती है न कि कामयज्ञ, प्रतिणदन में, क्योंकि विपरीत आसनों या 
अस्वाभाविक आसनों से यदि कामोत्सव स्त्री या पुरूष सम्पन्न करते हैं, तो सन्‍्तान के विकलांग होने की 
सम्भावनाओं के साथ-साथ, पुरूष या स्त्री के कोमलांगों को भी क्षति पहुँच सकती है। यद्यपि वात्स्यायन ने 
साम्प्रयोगिक कार्य में दस प्रकार के (पुरूष द्वारा स्त्री में किये जाने वाले) उपसुप्तकों (धक्कों) का विवरण 
दिया है यथा- उपसृप्तक, मन्थन, हुल, अवमर्दन, पीड़ितक, वराहघात, वृषाघात, चटकविलसित एवं 
सम्पुट।' परन्तु उन्होंने केवल उपसृप्तक को ही श्रेष्ठ माना, अन्य को हेय।* क्‍योंकि इस में शिष्टता, 
कोमलता एवं वैज्ञानिकता है। लेकिन स्त्री की अनुकूलता और प्रसन्नता का ख्याल रखकर इनमें से किसी 
एक का प्रयोग किया जा सकता है। विपरीत रति तीन प्रकार की होती है- सन्दंश, भ्रमरक और 
प्रेड्ोलित।' नैषधकार ने अपने ग्रंथमें विपरीत रति का विवरण तो अवश्य दिया है, परन्तु शायद श्रीहर्ष को 
यह विधि दाम्पत्य जीवन के लिए उपयोगी न लगी हो, अतएव उन्होंने इस रति को केवल प्रणय लीला 
तक ही सीमित रखा। परन्तु उनके विवरणों से यह प्रतीत होता है कि नल एवं दमयन्ती विपरीत रति के 
जानकार थे। दमयन्ती की सखी कला दमयन्ती को उपालम्भ देती हुई कहती है - स्मरशास्त्रमधीयाना 
शिक्षितासि मयैव यम्‌। अगोपि सोडपि कृत्वा कि दाम्पत्यव्यत्ययस्त्वया।” साथ ही नल दमयन्ती के साथ 
प्रणय वर्णन करते हुए कहते हैं कि उस रति क्रीडा को याद करें जंब तुम पुरूष बनकर मेरे ऊपर थी, 
और मैंने तुम्हें सम्बोधन में भवन्‌! कहा था और तुम लजाकर मुस्करां पड़ी थी, साथ ही विपरीत रति के 
समय तुम्हारे ललाट तथा कपोल पर लगी कस्तूरी पसीने के साथ तुम्हारी तुढ॒ई पर बूंदों के रूप में लटक 
रही थी। श्मश्रु के समान वह तुम्हें उस क्षण के योग्य ही बना दिये थे, क्योंकि तुम पुरूष के समान मेरे 
ऊपर थी, तुम्हें यह भी स्मरण होगा कि तुमने अपना वह प्रतिबिम्ब मेरे वक्ष/ज्थ्ल पर मोतियों के हार के 
बीच की मणि में भी देखा था! इसके साथ-साथ नैषधीयचरित के नल दमयने विवाह वर्णन में भी व्यंजना 
से विपरीतरति का वर्णन करते हुए श्री हर्ष कहते हैं - विदर्भजायाः करवारिजेन यन्नलस्य पाणेरुपरिस्थित॑ 
किल। विशड्कय सूत्र पुरूषायितस्य तद्भविष्यतोइस्मायिं तदा तदालिभि:।" विपरीत रति की प्रासंगिता की 
समीचीनता का वर्णन करते हुए वात्स्यायन कहते हैं स्त्री का जैसा शील स्वभाव होता है एवं जैसी उसकी 
काम वासना होती है, वह विपरीत रति से स्पष्ट हो जाती है।' क्‍योंकि जो कामिनी स्त्रियाँ लज्जा और 
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. कमापि स्मरकेलिं त॑ समर यक्र भवन्निति | मया विहित सम्बुद्धिव्रींडेता स्मितवत्थसि !॥ .. 
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शील के कारण अपने भावों को छिपाये रखती हैं, वे भी विपरीत रति में कामाद़्ुर होकर अपना वास्तविक 
रूप प्रकट कर दिया करती है।' परन्तु रजस्वला, प्रसूता गर्भवती, मृगी और अत्यन्त मोटी स्त्री को विपरीत 
रति में प्रवृत्त न होने का निर्देश महर्षि वात्स्यायन ने दिया है।” अथर्ववेद में भी विपरीत रति निषेध का 
वर्णन मिलता है।* स्पष्ट है कि सम्भोग तो एक प्रकार का योग है, दो आत्माओं का परस्पर मिलन है, दो 
हृदयों की एकता का भाव है द्वैत से अद्वैतं होने की अभीष्सा है, यह मनोरंजन, मजाक या वासनापूर्ति का 
साधन मात्र नहीं है। विपरीत रति भी परस्पर प्रेम और रागवृद्धिकारक एक प्रकार का रतियुद्ध है। सम्भवतः 
नैषधकार से प्रभावित होकर गीतगोविन्दकार जयदेव ने राधा और कृष्ण के रति युद्ध का विवरण देते हुए 
लिखा है कि- 


माराड़के रतिकेलिसड्कुलरणारम्भे तया साहसप्रायं कान्तजयाय किंचिदुपरि प्रारम्भि यत्सम्भ्रभात्‌ । 
निष्पन्दा जघनस्थली शिथिलता दोर्वल्लिरूत्कम्पितम्‌ वक्षो मीलितमक्षि पौरुषरसः स्त्रीणां कुतः सिद्धयति |।* 


वास्तव में पुरूषायित और उपसूृप्तक ये दोनों प्रयोग पति-पत्नी, प्रेमी प्रेमिका के बीच राग और 
अनुराग बढ़ाने में सहज रूप में सहायक प्रतीत होते है, तभी तो श्रीहर्ष ने पुरूपायित (विपरीत रति) का भी 
वर्णन नैषध में किया है। महाभारत के विवरणों से भी स्पष्ट है कि नल एवं दपन्‍्ती की प्रीतिसौख्यता का 
सौरभ तो दिगदिगन्त में प्रसृत था, शायद वे पूर्वजन्म में भी पति-पत्नी रहे होंगे, जैसा कि कीर ने वर्णन 
किया था कि आप (दमयन्ती) तो युगों से सती हैं। फिर उनके बीच प्रेमोद्रेक होना तो स्वतः सिद्ध ही 
मानना अभीष्ट होगा। 


रतिक्रिया और प्रणय कलह (रतारम्भावसानिक) वर्णन:- 

रतिक्रिया एवं प्रणण कलह का प्रसड॒ग रतावरम्भ (सम्भोगारम्भ) एवं रतावसान के बाद दोनों 
स्थितियों में अपनाया जाता है। ये रागवृद्धिकारक तत्व हैं | यह अनुभव सिद्ध बात है कि सुरतोत्सवारम्भ में 
प्राक्कीड़ा अर्थात्‌ रतिस्थापन (प्रेम प्रदर्शन) एवं प्रणण कलह की अत्यधिक आवश्यकता होती है, क्योंकि 
इसमें आदि से अन्त तक भावस्पर्श की प्रधानता रहती है इसमें स्त्रियों की “न' में उनकी हाँ ही समझना 
चाहिए क्‍योंकि स्त्रियाँ तो स्वभाव से शर्मीली एवं लज्जालु होती है, एवं उनकी नकारात्क ध्वनि उनकी 
कामनासना की पूर्ति में सहायक ही होता है न कि निरुद्धक। संभोगानन्तर स्त्री और पुरूष दोनों 
उत्साहहीन एवं शिथिल हो जाया करते हैं, उसी उत्साह ओर तीव्रता को जागृत करने के लिए स्फूर्ति और 
खोई हुई शक्ति प्राप्त करने के लिए रतिक्रिया एवं प्रणय कलह अनिवार्य एवं आवश्यक होती है। परन्तु यह 
विषयों के सन्तिकर्ष से ही हो सकती है। इसीलिए प्रणय कलह को श्रैष्ठ 'दा्म्यत्य जीवन का लक्षण माना 
गया है | कदाचित्‌ इसी लिए काव्यों, नाटकों, (कथानकों) (आंख्यानों) में" जो! रस-राग आदि वर्णन होता 
आया है, उसमें प्रणय, "कलह अवश्य समाविष्ट रहता है| प्रणय "कलह की “प्रासंगिकता इसी सै सिद्ध होती 
है कि उसे दाम्पत्य जीवन -की पवित्र प्रक्रिय और भावना मानकर वैष्णव साहिल्‍्य सन्त साहित्य एवं सूफी 
साहित्य में भी रामसीता, लक्ष्मी नारायण, राधा कृष्ण, प्रकृति एवं परमात्मा, माया और ब्रह्म के प्रणण कलह 
के रोचक प्रसंग भक्तिभाव पूर्ण शब्दों में प्रस्तुत किये गये हैं। यथा- 





प्रच्छादितस्वभावापि_ गृढ़ाकारापि, कामिनी 





भेनी । :विवृष्प्रेत्येव भावं स्‍्व॑ं रामसादुषरिवर्तिनी | कामसूत्र 2/8/39 
न त्वेवर्ती न प्रसूतां थे मृगी मन च गर्भिणीम । न-चांतिंब्यायतां नारी योजयेत्पुरुषायिते || कामसूत्र 2/8/4] 
अरथर्ववेदन .4/2/36 द 
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शययागृहे माम्‌निशि वज्चयित्वा, स्थितो भवान्‌ कुलचिदाप्रभातम्‌ । 
त्यक्त्वा सदा त्वत्पदासक्तचित्तां, युक्‍तं तवैतद्‌ वद देव देव ॥ 


एक तरफ महाकवि जयदेव ने गीतगोविन्द के आठवें एवं दसवें सर्ग में राधाकृष्ण के प्रषय कलह 
का बड़ा सजीव और रोचक वर्णन किया है तो दूसरी ओर रूपगोस्वामी ने भी उज्जवल नीलमणि में प्रणय 
कलह के बड़े सुन्दर चित्र प्रस्तुत किये हैं। इसी श्रृड्खला की आदि कड़ी में भास, कालिदासं, के साथ 
श्रीहर्ष ने भी प्रणण कलह के रोचक विवरण दिये हैं। नैषधीयचरित के अठारहवें, उन्‍नीसवें एवं बीसतवें, 
इक्वीसवें एवं बाइसवें सर्ग में रतिक्रिया एवं प्रणण कलह का रोचक प्रसंग इतने भावगम्भीर शैली में 
प्रतिपादित है कि वह आज भी जनमनहारी होने के साथ-साथ अपनी प्रासंगिकता की अर्थवत्ता की गरिमा 
में धूल नहीं पड़ने दिये। श्री हर्ष सम्भोगावसर में नल एवं दमयन्ती के प्रणय रोष का वर्णन करते हुए कहते 
हैं कि नल के रूठने पर दमयन्ती ने प्रिय को मना लिया क्योंकि उसे यह डर लगा कि कहीं यह पराई 
स्त्री का दामन न थाम लें।' प्रणय कलह तो सम्भोगारम्भ का एक युक्तियुक्त साधन है, इसी को प्रतिपादित 
करती हुई दमयन्ती नल से प्रेम प्रदर्शित करती दिखती है।। तो नल भी शयनकक्ष में बीच-बीच में अपने 
कौतुकों से दमयन्ती को आश्चर्य में डाल देते | यथा - 


स्वेष्सितोद्गमितमात्रलुप्तया दीपिकाचपलया तमोघने । 

नर्विशड़्करतजन्मतन्मुखाकूतदश्निसुखान्यभुड्.्त सः ॥* 
साथ ही दमयन्ती जब नखचिन्हों को देख रही थी, तब नल ने अपनी मुसकान से दमयन्ती को 
क्रोधित कर दिया, परन्तु नल ने कहा कि प्रिये पता नहीं तुम्हें किसने रूष्ट कर दिया।! एवं दमयन्ती को 
मनाते हुए महाराज नल कहते हैं कि प्रिये कोप को छोड़ दो, एवं दमंयन्ती की अनुनय विनय करते-करते 
जब नल दमयन्ती के चरण स्पर्श हेतु अपना हाथ बढ़ाया हैं तो दमयन्ती का मान (क्रोध) लुप्त हो गया।' 
एवं उसने अपनी मुस्कान से नल के हृदय को कृतार्थ कर दिया और दोनों रतिसुख लेने के लिए लालायित 
हो उठे। नल दमयन्ती की सखियों से दमयन्ती की सम्भोगकृति का वर्णन जब करते हैं, तो दयमन्ती रूठ 
जाती है, विविध विधियों से पुनः नल दमयन्ती को मनाते है।* एवं दमयन्ती को पुनः लक्ष्य कर कहते हैं - 
अहो! नापन्रपाकं॑ ते जातरूपमिदं मुखम्‌। नातितापार्जनेइपि स्यादितो दुर्वर्णनिर्गमः॥।' अर्थात प्रिये तुम्हारा 
सलज्ज मुख कैसा सुवर्ण है कि अत्यन्त क्रोध: रूपी ताप आने पर भी इसके रूप में विकार नहीं आता साथ 
ही दमयन्ती की प्रशंसा करके नल खुद मन्त्रमुग्ध होते है। एवं दमयन्ती भी उनकी वर्णन चारूता की कायल 
प्रतीत होती है।” स्पष्ट है कि दोनों नल एवं दमयन्ती प्रणय कलह एवं रतिक्रिया स्थापन क्रियाओं एवं 


है, 





!. स्वाड्मर्पयितुमेत्य वामतां रोषितं प्रियमथानुनीय सा। आतदीयहठसम्बुभुक्षुतां नान्‍वमन्यत, पुनस्तमर्थिनम्‌॥| नै० ]8/8] 
ब्म्ब्यसेषयमयमड्कयर व्यसेष्यमयमर्प्यसे/ हृदि।: नो पुनर्न/ करवाणि ते गिर हु त्यज त्यज इवास्मि किक 

इत्यलीकरतकातरा ब्रिय॑ विप्रलभ्य सुरते हियं च सा | चुम्बनादि वितंतार मायिनी किं विदग्धमनसामगोचरः ॥ मै० ]8/90, 9] 

3. नेक 8/92 :-: 

4. शेषरूवितमुस्त्रीभिव प्रिया वीक्ष्य भीतिदरकम्पिताक्षराम्‌। तां जगाद स न वेद्मि तन्बि! तं कश्चकार तब कोषरोपणम्‌॥ नै० 
8/3] ठ 

5.  आख्यतैष करू कोपलोपनं प्श्य नश्यति कृशि मधोर्निशा| एतमेव तु निशान्‍्तरे वर रोषशेषमनुसेत्स्यसि क्षणम्‌ ॥ नै० 8/]39 











साथ नाथम !णिगीपितिनिजांड्धरिप्ड्क॑ज़ा । तत्वणामधुतभवनमाननं स्मेरमेव सुदती वितन्वती ॥ नै० 8/40 
नौ मिथौ रतिरसायनात्पुन: समबुंक्षुमनसौं मौ.बभूतवतुः। चक्षमे न तु तयोर्मनोरंथं दुर्जनीरजनिरल्पजीवना || नै० 8/]42 
6... नै० 20/27 - - -34 _ अकड़ी 
7, नै०20॥4] .::५ 
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उनकी विधियों से बखूबी परिचित थे। श्रीहर्ष के विवरणें से यह पूर्णरूपेण स्पष्ट हो जाता है कि उनके 
रतिक्रिया एवं प्रणय कलह विवरण भी सर्वथा कामशास्त्र सम्मत हैं क्‍योंकि वात्स्यायन ने भी कहा है कि 
परस्पर राग और अनुराग की बातें करते हुए साथ ही आलिंगन और चुम्बन करने से प्रसन्‍नता और राग 
बढ़ते हैं। यह राग सात प्रकार का होता है- रागवत, आहार्यराग, कृतिमराग, व्यवहितराग, पोटारत 
खलरत, अयन्त्रितरत। इसमें आहार्यराग ही श्रीहर्ष को अभीष्ट है क्‍योंकि इसमें धीरे-धीरे स्त्री से प्रेम एंव 
विश्वास बढ़ाकर सम्बन्ध स्थापित किया जाता है। प्रणणय कलह एवं रतिस्थापन क्रियाएँ तो चौंसठ कलाओं 
के अंग भी है, श्रीहर्ष ने तो पदे-पदे चौंसठ कलाओं की महिमा गायी है, एवं महर्षि वात्स्यायन ने तो इन्हें 
प्रत्येक गृहस्थ को अपनाने की बात की है। 


कन्या का चुनाव एवं विवाह (कन्या सम्प्रयुक्तक) वर्णन:- 


कन्या के विवाह के लिए वरण करने का विधान बताते हुए वात्य्यायन कहते हैं- 
“सवर्णायामनन्यपूर्णायां शास्त्रोडघिगतायां धमोषईर्थ: पुत्राः सम्बन्ध: पक्षवृद्धिरनुपस्कृता रतिश्च” 
तस्मात्कन्यामभिजनोपेतां मातापितृमतीं त्रिवर्षात्प्रभृति न्‍्यूनवयसं श्लाध्याचारेधनवत्ति पक्षवति कुले सम्बन्धिप्रिये 
सम्बन्धिभिराकुले प्रसूतां प्रभूतमातृपितृपक्षां रूपशीललक्षणसम्पन्नामन्यूनाधिकाविनष्टदन्तनखकर्णकेशाक्षिस्तनीम 
रोगिप्रकृतिशरीरां तथाविध एव श्रुतवाञ्शीलयेत्‌। परन्तु आचार्य घोटकमुख का कहना है कि जिस कन्या से 
विवाह करके पुरूष अपने को धन्य समझे, तक्षा जिससे विवाह करने पर सदाचारी मित्रगण प्रशंसा करें, 
निन्‍्दा नहीं, उससे विवाद करना उपयुक्त है। गुणी कन्या का वरण करने के लिए माता-पिता और सम्बन्धी 
लोग प्रयत्न करें, मित्रगण भी, जो दोनों ओर से सम्बन्धित हों, उन्हें भी प्रयत्त करना चाहिए।* साथ ही 
कुछ आचार्यों का मत है कि जिस कन्या से मन और आँखें मिल जाँय उससे विवाह करने में सुख और 
वृद्धि होती है “नेत्रप्रीतिः प्रथमम” यदि मन नहीं मिलता, आंखें नहीं मिलती तो विवाह नहीं करना चाहिए।" 
श्री हर्ष ने नैषधीयचरित में वर्णन किया है कि कर्णपरम्परया लोगों से दमयन्ती के गुणों को सुनने के 
साथ-साथ जब हंस द्वारा भी दमयन्ती के गुण सौन्दर्य, एवं शील का वर्णन सुनने के बाद राजा नल 
दमयन्ती पर अत्यधिक आशक्तिवश उसे प्राप्त करने हेतु हंस को अपना मित्र बनाकर भेजते हैं, तो उधर 
दमयन्ती जो राज दरबार में भी नल के गुणों की चर्चा पहले सुन चुकी थी, हंस द्वारा नल गुणों के वर्णन 
से वह पूर्ण रूप से नल के प्रति समर्पण हेतु उद्धत हो गयी।' यहाँ त्क कि. उसने नल के बिना अपनी 


. आद्ये संदर्शने जाते पूर्व ये स्युर्मनोरथाः । पुनर्वियोगे दुःखं च तस्य सर्वस्य कीर्तनैः ॥ 
कीर्तनानते च रागेण परिष्वड्गैः सचुम्बनैः। तैस्तैश्च भाव: संयुक्तों यूनो रागों विवर्धते ॥ 

2. ब्रवन्नप्यन्यशास्त्राणि चतुःषष्टि विवर्जितः । विद्वत्संसदि नात्यर्थ कथासु पंरिपूंज्यते ॥ 

वर्जितोष्प्यन्य विज्ञानैरितया यस्त्वलंकृतः | स गोष्ठयां नरनारीणां कथास्वग्रं विगांहते ॥ 

विद्गदिभः पूजितामेनां खलैरपि सुपूजिताम्‌ | पूजितां गणिकासड्पैर्नन्दिनीं को न पूजयेत्‌ ॥ 

नन्दिनी सुभगा सिद्धा सुभगंकरणीति च । नारी प्रियेति चाचार्यः शास्त्रेप्वेषा निरुच्यते॥ 

कन्याभिः परयोविदिधिर्गणिकामिश्व भावतः। वीक््यते बहुमानेन चतुः पषष्टिविचक्षणः ॥ कामसूत्र- 2/0/35 .39 
कामसूत्र 3//, 2 शी |; हक 82, 
यां गृहीत्वा कृतिनमात्मानं मन्‍्येत्‌ न च समानैर्निन्द्यते; तंस्यां प्रवृत्तिरेति घोटकमुखः 4 कामसूत्र 3/]/3 
तस्या वरणे मातापिधररी सम्बन्धिनश्च प्रयंतेरन। मित्राणि च गृहीतवाक्यान्युभयसम्बद्धानि । कामसूत्र 3/]/4 
यस्यां मनश्चक्षुणोर्निबन्धस्तस्यामृद्धिध' नेतसमाद्रियेत्‌ | इत्येके। कामसूत्र 3//3 

नृपेंइमुरूपे निर्जरूप सम्पदों दिदेशा- तंस्मिन्नहुशः श्रुतिं गते | जल 

विशिष्या सा भीमनरेन्द्रन॑न्दना' मनोभवाज्ैककशंवर्द मनः ॥ नै० /33 

-वकान्तिकी र्तिव्रजमौक्तिकसजः श्रय॑न्तमन्तर्घटनागुणश्रियंस्‌॒। 

कदाचिदस्या युव॑धर्यल्ोपिनं चलीडइपि-लोकादः शरृंफो बुणीत्कॉस्म्‌ | सै |/82 
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जीवन लीला समाप्त करने तक को उद्धत दिखने लगी। हंस दमयन्ती के कुल, गोत्र की निष्कलंकता का 
वर्णन करते हुए कहता है- अपि लोकयुगं दृशावपि श्रुतदृष्टा रमणीगुणा अपि। श्रुतिगामितया 
दमस्वसुर्व्यतिभाते सुतरां धरायते॥! ' 


साथ ही दमयन्ती अपनी कौमार्य एवं नल के प्रति प्रेम एवं समर्पण भाव का वर्णन करते हुए हंस 
से कहती है- 
मदन्यदानं प्रतिकल्पना या वेदस्त्वदीये हृदि तावदेषा | 
निशो5पि सोमेतरकान्तशंकामोंकारमग्रेसरमस्या . कार्याः ॥ 


साधुत्ववा तर्कितमेतदेव स्वेनानलं यत्किल संगश्रयिष्ये | 

विनामुना स्वात्मनि तु प्रहतुं मृषागिरं त्वां नृपती न कर्तुम्‌ ॥ 

अनैष्धायैव जुहोति तातः कि मां कृशानौ न शरीरशेषाम्‌ | 

ईष्टे तनूजन्मतनोः स नून॑ मत्प्राणनाथस्तु नलस्तथापि ॥ 

तदेकदासीत्वपदादुदग्रे मदीप्सिते साधु विधित्सुता ते, 

अहेलिना कि नलिनी विधत्ते सुधाकरेणापि सुधाकरेण ॥ 

तदेकलुब्धे हृदिमेइस्ति लब्धुंचिन्ता न चिन्तामणिमप्यनर्ध्यम्‌ । 

चित्ते ममैक: सकल त्रिलोकीसारो निधिः पद्ममुख स एवं ॥ 

श्रुतः स दृष्टश्च हरित्सु मोहाद्धयातः स नीरान्ध्रितबुद्धिधाराम्‌ । 

ममाद्य तत्प्राप्तिरसुव्ययो वा हस्ते तवास्ते द्वयमेक शेषः ॥ 

कामसूत्रकार ने यह भी कहा है कि अपने देशाचार कुलाचार के अनुसार ब्रह्मा, प्राजापत्य, आर्य 

दैव इन चार प्रकार के विवाहों में से किसी एक के द्वारा शास्त्र विधि से कन्या से विवाह करना चाहिए। 
समान स्थिति में वर कन्या के होने को उत्तम कोटि एवं विषमस्थिति में होने को अधम कोटि का विवाह 
कहा जाता है। इन्हीं सम्पूर्ण तथ्यों का आलोडन विलोडन करने के पश्चात हंस ने नल एवं दमयन्ती को 
समान स्थिति का पाया, एवं इसी तथ्य को घोषित करते हुए उसने कहा - 


निशा शशांक शिवया गिरीशं श्रिया हरि. योजयत्तः प्रतीतः | 
विधेरपि स्वारसिकः प्रयासः परस्परं योग्यसमागमाप ॥* 
इस प्रकार योग्य पुछूष का संगम कराना श्रीहर्ष को अभीष्ठ हैं, वात्सधायन ने भी कहा कि जिस 
विवाह से पति-पत्नी को समान आनन्द की अनुभूति हों, दोनों एक दूसरे के पूरक और शोभावर्धक हो, वह 
विवाह करने योग्य होता है।" मिताक्षराकार विज्ञानेश्वर का कथन है कि विवाह: फ्रे तीन प्रयोजन है, रति के 
लिए पुत्र के लिए और धर्म के लिंए। पुत्रार्थ दो प्रकार का होता है। एक नित्य, दूसरा काम्य। नित्य विवाह 





नै० 2/22 हे 3038 

नै०3/5, 77, 79.......82 // 5 | 

देशप्रवृत्ति सात्म्यद्वा ब्राह्म प्राजापत्याषदैवानामन्यतमेन विवाहेन शास्त्रतः परिणयेत्‌। इति वरणविधानम। कामसूत्र 3//]9 
समस्याद्या: सहक्रीडा विवाहाः सड़गतानि च । समानैरेंब कार्याणि नोत्त॑मैर्नापि वामघैः ॥ 

कनन्‍्यां गृहीत्वा वर्तेत प्रेष्यव्चंत्न नायक: | त॑ विद्यातुच्चसमंबन्ध॑ .परित्यक्तं मनस्विभिः ॥ 
स्वामिवद्दिचरेंद्रत्र कन्धवैः स्वैः पुरस्कृतः । अश्लाध्यो हीनसम्बन्धः सो$पिं सदिभर्विनिन्द्यते ॥ 

कृत्वापि चोच्चसम्बन्ध॑ पश्चाज्ज्ञातिषु संनममेत्‌ । न. त्वेव . हीनसम्बन्धं कुर्यात्सद्मर्विनिन्दितम | 

कामसूत्र - 3//20, 2, 22, 24। 

नै० 3/38॥ .. . जप... 
. $. परस्परसुखास्वादा कीड़ा यत्र-प्रयुक्यंतें। विशेषयन्ती : 


बने पे. बैंओं. 3अल्मा, 





चान्योच्यं सम्बन्ध: सर विधीयते।! कामसूत्र 3//23। 
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के लिए सवर्ण वरकन्या की ही प्रधानता है और काम्य विवाह में नित्य काम्यता होने से सवर्ण का विधान 
गौण माना जाता है! वात्स्यायन ने काम्य विवाह का समर्थन नहीं किया। श्रीहर्ष ने अभिहित किया कि ब्राह्म 
विवाह को ही राजा भीम ने अपनाकर दमयन्ती का विवाह सम्पन्न किया। 


विवाहोपरान्त कामसूत्रकार ने पति-पत्नी की दिनचर्या का वर्णन करते हुए कहते है- 
संगतयोस्त्रिरात्रमधःशयया ब्रह्मचर्य क्षारलवणवर्जमाहारस्तथा सप्ताहं सतुर्यमड्गलस्नानं प्रसाधनं सहभोजनं च 
प्रेज्ञासंबन्धिनां च पूजनम्‌ | इति सार्ववर्णिकम। इसी का अनुकरण करते हुए नल एवं दमयन्ती ने तीन दिन 
तक ब्रह्मचर्य धारण करते हुए व्यतीत किये!” तदनन्तर उन्होंने कामयज्ञ को सम्पन्न किया। कामसूत्रकार ने 
कामोत्सवपूर्व॒ सम्पन्न विधियों को अपनाने पर बल देते हुए कहते हैं- “तस्मिन्नेतां निशि 
विजानेमृदुभिरूपचारैरूपक्रमेत्‌। त्रिरात्रमवचनं हि स्तम्भमिव नायक पश्यन्ती कन्या निर्विद्यते परिभवेच्च 
तृतीयामिव प्रकृतिम्‌ इति बाभ्रवीया:। उपकमेत, वि्रम्भयेच्च, न तु ब्रह्मचर्यमतिवर्तेत, इति वात्स्यायनः। 
उपक्रममाणश्च न प्रसहय कि चिदाचरेत। कुसुमधर्माणो हि योषितः सकूंमारोपक्रमाः, तारत्वनधिगतविश्वासै: 
प्रसभमुपक्रम्यमाणाः संप्रयोगद्वेषिण्यो भवन्ति, तस्मात्साम्नैवोषचरेत्‌। युकत्यापि तु यतः प्रसरमुपलभेन्तेनैवानु 
प्रविशेत) तत्प्रियेणालिड्गनेनाचरितेन नातिकालत्वात्‌। पूर्वकायेण चोपक्रयेत्‌, विषद्यत्वात दीपालोके 
विगाठयौवनायाः पूर्वसंस्तुतायाः बालायाः अपूर्वायाश्चान्धकारे।”* श्रीहर्ष ने वात्स्यायन द्वारा प्रतिपादित विधियों 
का नल से पालन करवाया अर्थात्‌ पूर्व वर्णित चुम्बन, आलिंगनादि विधियाँ अपनाकर दमयन्ती को अपने 
विश्वास में लेकर ही कामोत्सव हेतु नल ने अपनी मनःस्थिति बनायी। वात्स्यायन ने तो यहां तक कहा 
कि- “अनुशिष्याच्च, आत्मानुरागं दर्शयेत्‌ मनोरथांश्च पूर्वकालिकाननुवर्णयेत्‌, आयत्यां च तदानुकृल्येन प्रवृत्ति 
प्रतिजानीयात्‌, सपत्नीभ्यश्च साध्वसमवच्छिन्द्यात्‌ कालेन च क्रमेण विमुक्तकन्याभावामनुद्देजयन्नुपक्रमेत।" इस 
प्रकार नववधू की चित्त की वृत्तियां जानकर तरकीब से जो उसे अपने प्रेम बन्धन में बांध लेता है तो 
आरम्भ से ही वह स्त्री अनुगामिनी बनकर उसकी (पति की) सेवा करती हे।” वात्स्यायन द्वारा समर्थित 
विधियों को नल एवं दमयन्ती ने अपनाया शायद तभी उन दोनों के पवित्र प्रेम की गाथा की सुगन्धि आज 
तक साहित्य जगत के प्रेमी लेते आये हैं, एवं भविष्य में लेते रहेंगे। किन्तु वात्स्यायन ने पुरूषों का सलाह 
देते हुए कहा कि - क्‍ 
नात्यन्तमानुलोम्येन न चातिप्रातिलोम्यतः । सिद्धिं गच्छति कन्यासु तस्मान्मध्येन साधयेत ॥ 
आत्मनः प्रीतिजनन॑ योषितां मानवर्धनम्‌ । कन्याविसम्भ्रणं वेत्तियः स तासां प्रियो भवेत्‌ ॥ 
अतिलज्जान्वितेत्येवे यस्तु॒ कन्यामुपेक्षते | सोइनभिप्रायवेदीति पशुवत्परिभूयते ॥ 
सहसा वाप्युपक्रान्ता कन्याचित्तमविन्दता | भयं वत्रासमुद्वेगं सद्यो द्वेषं च गच्छति ॥ 
सा प्रीतियोगमप्राप्ता तेनोद्ेगेन दृषिता। पुरूषद्वेषिणी वा स्याद्विद्विष्टा वा ततोइन्यगा |* 





]. यथावदस्मै पुरूषोत्तमाय तां स साधुलक्ष्मी बहुवाहिनीश्वरः | 

शिवामथ स्वस्य शिवाय नन्‍्दनां ददे पतिः सर्वविदे महीभृताम्‌ ॥ नै० 6/2। 
2. कामसूत्र- 3/2/। 
तथाशनाया निरशेषि नो हिया न सम्यगालोकि पर॒स्परक्रिया । । 
विमुक्तसम्भोगमशायि सस्पृहं वरेण वध्वा च यथाविधि व्यहम्‌ ॥ नै० 6/47 
कामसूत्र 3/2/2-0 .  “ का 
नै० 8/35- - - 63! 
कामसूत्र 3/2/29 / :. नल ः 
एवं चित्तानुरागो बालामुपायेन:प्रसाध तिथास्थ सानुरक्‍तो सच सुविसब्या प्रजायते। कामसूत्र- 3/2/30 
कामशास्क्र- 3/2/3 82 3उवकंकाडा |] 





(वे 
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वात्स्यायन के साथ-साथ धर्मशास्त्र का भी कथन है कि जब तक चतुर्थी कर्म (विवाह से चौथे दिन 
होने वाली क्रिया) न हो जाय वरवधू को प्रेमपूर्वक वार्तालाप करते हुए भी पूर्ण ब्रह्मचर्य से रहना चाहिए।' 
हरिहर एवं जयमंगला टीकाकार यशोधार भोजन में क्षार पदार्थों को निषेध करते हुए जमीन में सोने का 
विधान किये हैं। नल एवं दमयन्ती कामशास्त्रीय विधि अपनाते हुए ही अपना जीवन दर्शन प्रारम्भ किये 
दिखते हैं। बहाना बनाते हुए नल ने दमयन्ती के प्रति अपने प्रेम का इजहार करते हुए अपनी 
विश्वासधर्मिणी बनाते है।” स्पट है कि श्रीहर्ष ने नल दमयन्ती का समागम वात्स्यायन के द्वारा अताते हुए 
नियमों के आधार पर ही किया है। 


महर्षि वात्स्यायन ने यह अभिहित किया कि जिनका विवाह ब्राहम॑, प्राजापत्य, आर्य एवं दैव 
विवादविधियों से विवाह न किया हो, वह गान्धर्वविधि से विवाह करें, “या सु व्रियमाणा ने लभ्यते तत्र 
गान्धर्वादयश्चत्वारो विवाहा:*, स्मरणीय है कि नल एवं दमयन्ती का विवाह तो प्रथम तथा गान्धर्द (स्वयंवर) 
पद्धति से हुआ, पश्चात्‌ ब्राह्म विधि से। इससे सिद्ध होता है कि श्रीहर्ष के मत में ये दोनों पद्धतियाँ ही 
सर्वश्रेष्ठ हैं। वात्स्यायन ने धनहीन, कुलहीन को विवाह न करने की सलाह दी, साथ ही स्वकुल एवं 
मातृकुल को छोड़कर अन्य कुल की लड़की से अनुरक्ति में गान्धर्व विवाह की अनुमति दी। आचार्य 
घोटकमुख का कथन है कि बचपन से ही किसी लड़की पर यदि सात्विक आशक्ति हो तो उसे वश में कर 
लेना निन्दनीय नहीं हैं।* ब्राह्म आदि दिव्य विवाह विधि से मनचाही कन्या न प्राप्त होने पर कन्या की इच्छा 
से उसके साथ गन्धर्व विवाह कर लेना कामसूत्रवार उचित समझते हैं। शायद नल एवं दमयन्ती के 
प्रीत्याकर्षण की परिणति विवाह में इसी लिए सफल हुई। वात्स्यायन ने प्रेमी-प्रेमिका या पति-पत्नी में 
अनुरागोत्पत्ति को बढ़ाने के विविध साधनों का उल्लेख करते हुए कहते हैं कि- 


विस्मयेषु प्रसह्ममानामिन्द्रजालैः प्रयोगैर्विस्मापयेत। कलासु कौतुकिनी तत्कौशलेन गीतप्रियां 
श्रुतिहरै्गीलि। आश्वयुज्यामष्टमीचन्द्रके कौमुद्यामुत्सवेषु यात्रायां गृहणे गृहाचारे वा विचिश्रैरापीडैः कर्णपत्रभड्गैः 
सिक्‍्थकप्रधानैर्वस्त्राइगुलीयकभूषणदानैच्च। नो चेदृदोषकराणिमन्येत/ नैषधीयचरित में जब दमयन्ती की सखियाँ 
दमयंती की काम केलि का वर्णन कर उसकी हंसी उड़ा रही. थीं, तब नल ने दमयन्ती का पक्ष लेते हुए 
उसकी सखियों के ऊपर कौतुक रूप में आये, अज्जुलि के जल को .फ़ेंक दिया, जिससे उनके भीगने पर 
उनके अंड्ग झलकने लगे एवं उनकी जमकर हंसी नल एवं दमयन्ती ने की* श्री हर्ष की, ऐसी वर्णन 
चारूता भी उनमें प्रीति सौख्यता को बढ़ावा देने का वात्स्यायन के मत में एक साधन .है।” नैषधीयचरित में 
इक्वीसवें एवं बाइसवें सर्ग में प्रतिपादित विवरण से स्पष्ट है कि दमयंती अपने श्रृंगार विलास से जहाँ नल 
को अपने प्रति सतत आकृष्ट रखने का उद्योग करती हैं, वहीं नल दमयन्ती की प्रशंसा एवं अपने प्यार 


डरे ५ | रू 





..त्रिरात्रमक्षारालवणाशिनौ स्यातामधः शयीतां संवत्सरं न-मिथुनमुपेयातां द्वादशशत्रं षडरात्रं त्रिरात्रमन्ततः:। पा०गृ०सू० 
कारि०-8 

2. हारचारिमविलोकने मृषा कौतुक॑ किमपि नाट्यन्नयम्‌ | कण्ठमूलमदसीयमस्पृशत्‌ पाणिनोपकुचधाविनाधवः।| 
यंत्वयाइस्मि सदसि 'ख़जाजिचतस्तन्मंयापि भवंदर्हणार्हतिं | इत्युदीर्य निजहारमर्पयन्नस्पृशतस तदुरोचकोरकौ ॥-नै०8/44, 45 

3. धनहीनस्तु गुणयुक्तो5पि, मध्यस्थगुणों हीनापदेंशों का सघनो वा प्रातिवेश्यः मातृपितृभ्रातृषु च परतन्त्र 
बालवृत्तिरूचित्तप्रवैशो वा कन्यामलम्यत्वान्न वंरस्‍्यैंत्‌ | कामसूत्र - 3/3/] 

4, बालायामेबं सति धर्माधिगमे सुंबतन श्लाध्यमिति घोटक्रमुख:। कामसूत्र. 3/3/5 

$. कामसूत्र 303/20... .. | 
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प्रदर्शन से उसे अपनी चिरंजीवी प्रेमिका बनाये रखने का उद्योग करते दिखायी पड़ रहे हैं। वात्स्यायन 
पति-पत्नी को अपने प्रति आकृष्ट रखने हेतु उद्योग करने में सहमति देले दिखयी पड़ते हैं।! श्री हर्ष ने यह 
तथ्य भी स्पष्ट रूप से प्रतिपादित किया है कि नल एवं दमयन्ती ने एक दूसरे वें गुणों को सुनकर ही एक 
दूसरे के प्रति समर्पित होने को उत्सुक हुए। क्योंकि पुरूष के साथ स्त्री भी पति चुनने में स्वाधीन है।* 
इसीलिए दमयन्ती नें नल को चुना, क्‍योंकि वही उसको अभीष्ठ था। श्रीहर्ष ने स्वयंवर के बाद ब्राह्म विवाह 
को राजा भीम द्वारा अपनाया जाना वर्णन किया है क्‍योंकि धर्मशास्त्रों में प्रथम विवाह विधि की अपेक्षा सभी 
विवाह उत्तरोत्तर निष्कृष्ट माने गये हैं।! विवाह का उद्देश्य अखण्ड अनुराग प्राप्त करना है, शायद 
इसीलिए श्रीहर्ष ने गान्धर्व विवाह (स्वयंवर) को मध्यम होते हुए भी उचित एवं श्रेष्ठ माना। वात्स्यायन ने भी 
कहा है कि - 


व्यूडानां हि विवाहानामनुरागः फलं यतः। मध्यमो$पि हि सद्योगो गान्धर्वस्तेन पूतिः॥| 
सुखत्वादबहुक्लेशादपि चावरणादिह । अनुरागात्मकत्वाच्च गान्धर्वः प्रवरोमतः |. 


वात्स्यायन ने पतिब्रता स्त्रियों की कामसूत्र में अत्यन्त प्रशंसा की है।' श्रीहर्ष ने भी दमयन्ती को 
पतिव्रता भार्या की संज्ञा दी। क्योंकि दमयन्ती ने चारों देवताओं इन्द्र, अग्नि, यम, वरूण एवं अन्यान्य वीर 
राजाओं को छोड़कर नल का ही वरण किया एवं वह नल को विवाहपूर्व हीं मन से पति स्वीकार कर चुकी 
थी. एवं अपने पातिव्रत्य धर्म के निर्वाह के लिए ही उसने स्वयं वरस्थंल में नल की प्राप्ति हेतु एवं अन्य 
देवों क्रोध से निजात पाने हेतु देवों की अभ्यर्चना सम्पन्न की थी।' क्याकि सत्ती नारियों के लिए तो उनका 
पति ही परमेश्वर होता है। | 


इस प्रकार नैषधीयचरितम में प्राप्त उपर्युक्त कामशास्त्रीय तत्त्वों की मीमांसा के उपरान्त यह कहा 
जा सकता है कि इस महाकाव्य में काम शास्त्रीय तत्त्यों की विशद विवेचना नैषधकार ने की है, किन्तु कुछ 
विद्वानों ने नैषध में प्राप्त इन्हीं कामशास्त्रीय विवरणों को लक्ष्य लेकर इस काव्य रत्न को निम्न श्रेणी का 
काव्य मानने की अभीष्सा व्यक्त की है, क्‍योंकि जहाँ पाश्चात्य विद्वान ए.बी. कीथ ने इस महाकाव्य को "& 


[, तेनापि नाप सर्पन्त्यौ दमयन्तीमयं ततः | हर्षेणादर्शयत्पश्य. नन्विमे तन्वि! में पुरः ॥ 
क्लिमीकृत्याभ्यसा वस्त्र जैनप्रब्रजितीकृते | सख्या सक्षौमभावेषपि निर्विध्नस्तनदर्शने || 
दृष्टवैतान्भावसंयुक्तानानाकारानिडिगतानि थ | कनयायाः संप्रयोगार्थ तांस्तान्योगान्विचिन्तयेत्‌ ॥ 
बालक्रीडनंकैर्बाला कलाभियौंवने स्थिता | वत्सला चापि संग्राह्म विश्वास्यजनसंग्रहात्‌ ॥ ' 

2. कन्याभियुज्यमाना तु य॑ मन्येताश्रयं सुखम्‌। अनुकूलं च वश्यं च तस्य कुर्यात्परिग्रहम्‌ || कामसूत्र 3/4/48 

..तत्र युक्तगुणं वश्यं शकक्‍तं बलवदर्थिनम्‌ | उपायैरभियुञ्जानं कन्या न प्रतिलोभयेत्‌ ॥ कामसूत्र 3/4/50 

गुणसाम्येइभियोक्तृणामेकों वरयिता वरः | तत्राभियोक्‍तरि श्रेष्ठयमनुरागोत्मको हि सः || कामसूत्र 3/4/55 
पूर्वः पूर्व: प्रधानं स्याद्विवाहो धर्मतः स्थिते:। पूर्वाभावें ततः कार्यो यो य उत्तर उत्तरः॥ 
कामसूत्र- 3/8/29,30. क्‍ 
भार्यकचारिणी गृढ़विश्रम्भा देववत्यातिमानुकूल्येन वर्तेत। कामसूत्र 4//] 
इतीरिता पत्ररथेन लेन हणा च॑ हृष्टा च बभाण भेकी | ग 
चेतो नलंडकमयते मददीय॑ नान्यत्र कुन्नापि च सामिलाषम्‌ ॥ नै० 3/67 | | 
मदन्यदानं प्रति कल्पना या वेदस्त्वदीये ह्ादि तावदेषा । 
निशोडपि सोमेतरकान्तशंकामोंकारमग्रेसरमस्य कुर्या: |. नै०-3/75 एवं 76 
साधुत्वया तर्वितमेतहैव स्वेनानलं यत्किलू, संश्रयिष्ये ९०४ । 
: विनामुना स्वात्मनि तु प्रहतुं मृषागिरं त्वों नृफ्ता ने कर्तुम | नै० 3/77 एवं 78 .98 
वृणे दिगीशानिति का कथा तर्था त्वरेयीति नैक्षे नंलभामप्रीहेया |. 

सतीब्रतेउरनों तृणयामि जीवित स्मरस्तुं कि वस्तु लदस्तु भंदम यः | नैंठ 9/70 एवं 7] ....]55 

7. अथाधिगन्तुं निष॥धेश्वरं सो प्रंसादनामाद्रियतामराणाम्‌ |. . 

... यतः सुराणां सुरभिर्नेशां तु सा वेघंसासंज्यत कांमघेंनु: ॥ नै० 4/ एवं 2........0 
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एथडलिट ॥र4४0.960४ 0 09७0 888 ॥॥0 040 89]९" की संज्ञा देते हुए निम्न काव्य माना, वहीं 
भारतीय समीक्षक एस.एन. दास गुप्त एवं एस.के. डे ने प्रेमाशक्ति का मुक्त प्रदर्शन रूप में? तथा 
कृष्णमाचार्यर महोदय ने भी प्रेमाशक्ति की इयत्ता रूप में” रखकर निन्दात्मक अभिव्यक्ति की है। ध्यातव्य है 
कि उपर्युक्त विद्वानों ने नैषध महाकाव्य की भाषा, विषयवस्तु प्रवाह, कल्पनाशीलता एवं वैदुष्य को लक्ष्य 
लेकर भी इस काव्य के बारे में अपनी अरुचि का प्रतिपादन किया है, जिसका पूर्व में विवेचन किया जा 
चुका है, परन्तु उपर्युक्त संदर्भ में इन विद्वानों के प्रश्नों पर यह तो कहा जा सक़ता है कि चूँकि नैषधकार 
ने इस ग्रंथ के कलेवर को “द्वृंगारामृतशीतगुः“ रूप देने की अपनी अभिव्यक्ति वर प्रतिपादन इस महाकाव्य 
में स्वयं किया है तब इस ग्रंथ में श्रृंगार रस का उद्रेक तो रहेगा ही। फिर श्रीहर्ष तो रीतिकाल्लीन युग के 
थे, एवं रीतिकालीन कवियों के लिए नायक नायिका का नख शिख वर्णन, श्रृंगार वर्णन, आश्रयदाता नरेश 
की प्रशस्ति रचना करना, एवं स्वयं की पाण्डित्य शक्ति का प्रदर्शन करना आदि अनिवार्य एवं सहज कर्म 
ही थे। तब उपर्युक्त विद्वानों की ऐसी अभिव्यक्ति कहाँ तक संगत मानी जा सकती है? स्मरणीय है कि 
नैषधकार के पूर्ववती महाकिवियों कालिदास भारवि, एवं माघ ने भी कामशास्त्रीय तथ्यों के विवरण अपने 
अपने प्रमुख ग्रंथों में दिया है। यथा महाकवि माघ कृत “शिशुपालवधम" में दसवें एवं ग्यारहवें सर्ग में यादवों 
एवं यादवांगनाओं के रतिकालीन विवरण, चुम्बन सुरत एवं सीत्कृतादि के विवरण जहाँ कामातुरता को 
प्रज्जवलित करते दिखते हैं, वहीं भारवि रचित “किरातार्जुनीयम्‌' के आठवें सर्ग में देवांगनाओं के शरीर 
वर्णन, उनके नखक्षतों के विवरण, तथा नवें सर्ग में गन्धर्व नर नारियों द्वारा अपनाये गये अधरदान, 
(चुम्बन), नखक्षत, प्रियतमा के मुख से दिये गये मद्य (मद्यगण्डूष - पान का हिस्सा) ग्रहण करने के 
विवरण, साथ ही खुले रूप में रतिक्रीड़ा करने के दृश्य के विवरण* तो काम शास्त्रीय मर्यादा की इतिश्री ही 
कर देते हैं। रही महाकवि कालिदास की बात, तो उन्होंने ने भी अपने प्रमुख काव्यों रघुवंश, कुमारसम्भव 
तथा मेघदूत में कामशास्त्र के विवरणों को अत्यधिक रुचि के साथ जगह दी है। रघुवंश महाकाव्य के 
उन्‍नीसवें सर्ग में कामन्नोलुप अग्निवर्ण के कामिनियों से संसर्ग करने के विवरण यथा आलिंगन, नखक्षत 
दन्तक्षत एवं रतावस्थापन के वीभत्स रूप के दर्शन' कराते हैं एवं कांम को है। चरम पुरुषार्थ मानने की 
कहानी कहते हैं,” ऐसे सन्दर्भों के अध्ययन से जनमानस किस राह चलां जायेगा, शायद कालिदास ने इसे 
परखा ही नहीं होगा? उपर्युक्त विवरणों के बारे में प्रसिद्ध विद्वान जे.जे. मेयर का कथन है कि “कालिदास 
ने सामान्य रूप में प्रचलित निर्मलता तथा भारतीयों की सहज सुलभ उत्कष्ठा के साथ एक अत्यन्त 
लापरवाह और सांसारिक सुखों में लिप्त एक ऐसे व्यक्ति का चित्रण किया है जिसे भारत का डान जुआन 
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(000 30००7) कहा जा सकता है। कालिदास कृत कुमारसम्भव महाक व्य के आठवें सर्ग में भी वर्णित शिव 
पार्वती के संभोग के विवरण, जिसमें आलिंगन, चुम्बन नखक्षत, दन्तक्षत, रतिकालीन स्थिति का बखान, 
शिव द्वारा पार्वती को बैल पर आगे बैठाकर सुमेरु पर्वत पहुँचने के विवरण एवं अनेक स्थानों पर किये गये 
सुरतस्थिति के विवरण अत्यन्त कामरसोत्पादक, रुचिकर एवं कामोन्मादक है।” इन विवरणों के बारे में 
स्पष्ट रूप में कहा जा सकता है कि यहाँ पर महाकवि ने भारतीय संस्कृति की इयत्ता की सीमा को 
पारकर पाश्चात्य संस्कृति में प्रचलित रतिकालीन अवस्थाओं का निरूपण ही करना चाहा है। आचार्यों की 
महती परम्परा ने भारतीय संस्कृति की मर्यादा तोड़ने के लिए कालिदास की तीव्र आलोचना की है।* 
पण्डितराज जगन्नाथ ने भी कालिदास के इस साहस को उचित नहीं माना। परन्तु कुछ विद्वान कुमारसम्भव 
के इस अष्टम सर्ग को किसी शंकरदेव की रचना मानते है। जो कि अयथारर्थ ही प्रतीत होता है। इसी 
तरह मेघदूत में यक्ष यक्षिणिओं के कामदशाओं के वर्णन में कालिदास ने काम पुरुषार्थ का प्रदर्शन किया 
है। डॉ० वासुदेवशरण अग्रवाल ने इस ग्रंथ में विवर्णित कामविवरणों के, बारे में लिखा है कि “यह भी सत्य 
है कि कालिदास के समान उस ग्रंथ का गम्भीर किन्तु प्रमोदपूर्ण पगयण आज तक कोई नहीं कर सका। 
ध्यातव्य है कि प्रिय के संयोग को कालिदास ब्रह्मानंद तुल्य मानते हैं” लेकिन महाकाल के दर्शनोपरान्त 
जब यक्ष मेघ से कहता है कि "“ज्ञातास्वादों विवृतजघनां को विहातुं समर्थ: तो इससे ज्यादा खुलकर 
कालिदास और क्‍या लिख सकते थे? क्‍या यहाँ कालिदास शास्त्रीय सीमा को लांघकर अश्लीजता की 
सीमा को स्पर्श नहीं कर रहे हैं? तब क्या समालोचकों को अपने पूर्वजीं, कालिदास, भारवि, एवं माघ 
सम्बन्धी अभिव्यक्ति पर पुनः विचार नहीं करना चाहिए? आखिर नैषधकारं को ही आलोचना के घेरे में क्यों 
लिया गया? इस पर सुधीजनों एवं समीक्षकवृन्दों को अवश्यमेव दृष्टि डालनी चाहिए। 


हाँ, मेघदूत के उपर्युक्त संदर्भ में, कालिदास की रसप्रसविनी शैली एवं लोकग्राही विषयवस्तु के 
अनुपम अनवद्य इृद्य सुधारस से आप्यायित सहृदय या विद्वज्जन वेत्रवती नंदी के वर्णन का सन्दर्भ अवश्य 
रख सकते हैं, कि यहाँ वेत्रवती का मुखपान मेघ की कामुकता के (साधक) प्रभाण रूप में नहीं हैं, बल्कि 
उसकी पूर्वसिद्ध कामुकता की सार्थकता एवं सफलता के परिमाणात्मक अंश रूप में विवर्णित हैं, एवं इस 
प्रकार का आधारहीन आरोप कालिदासीय काव्यचारुता के साथ असंगत या मनमाना ही कहा जायेगा, 
लेकिन यहाँ ऐसे विद्वानों को यह स्पष्ट बताना आवश्यक प्रतीत होता है कि कामार्त यक्ष की प्रकृति यदि 
कृपण दृष्टि आधारों की खोज करे, एवं अपनी कामुक प्रवृत्ति का आरोपण मेघ में आरोपित कर दे, तो ऐसा 
आरोप भले ही आधारहीन हो, किन्तु फिर भी वह सहज एवं स्वाभाविक बन ही जाता है | यह तो सत्य है 
कि मेघ पर आरोपित कामुकत्त्व यक्ष दृष्टि की सौगात है, फिर भी यह विचार है तो कालिदास के ही। 
कालिदास निःसन्देह द्वृंगाररस के पारखी कवि हैं, परन्तु फिर भी अंगविलास का वर्णन उनकी कल्पना का 
रसबिन्दु है। अंग्रेजी भाषा के महान कवि कालइल ने कवि कीट्स को (ऐसे ही वर्णन के लिए) "& 
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कालिदास और उनका युग - सम्पादक गोविन्द चन्द्र पाण्डे, राकाप्रकाशन, इलाहाबाद प्रथम संस्करण 998 
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(.॥05७॥ ४८५5७) ० ॥6!" (चुना हुआ नारकीय पात्र) कहा है, कालिदास को वह न जाने क्‍या कहते| है! | 
कालिदास के काव्यों के (शायद कुमारसम्भव के) किसी ऐसे ही श्लोक को पढ़कर आचार्य रजनोश यहाँ 
तक कहने को उतारू हो गये कि “कालिदास के ग्रंथों में जितनी कामुकता है, उतनी तो आधुनिक 
चलचित्रों में भी नहीं |” 


इस रूप में श्रीहर्ष की आलोचना सर्वथा उनकी अमोघ मेधा का तिरस्कार करना ही होगा, एवं 
नैषधकार की उपर्युक्त ए०बी० कीथ, एस०एन० दास गुप्त और एस०के० डे, कृष्णमाचार्य प्रभृति विद्वानों 
द्वारा की गयी आलोचना के बारे में यह स्पष्ट कहा जा सकता है कि या तो पूर्ववर्ती कालिदास आदि 
काव्यकारों के प्रति पूर्वाग्रही दृष्टि ने उन्हें श्रीहर्ष की आलोचना के लिए विवश किया होगा, या यह कह लें 
कि कालिदास के जादू ने सबको मंत्रमुग्ध कर रखा है, शायद इसीलिए समीक्षक वृन्द कालिदास को 
सर्वोच्च पद पर बैठाने के लिए उनकी आलोचना से बचते फिरते हैं, और या तो उनकी नेषध में गति नहीं 
थी, क्योंकि यह काव्य तो विद्वानों के मस्तिक के तोष का जनक है, जैसा कि “नैषधं विद्वदौषधम्‌” से स्पष्ट 
है। तब इसमें श्रीहर्ष या “नैषधीयचरितम्‌” महाकाव्य की क्या गलती है? यहाँ तो उपर्युक्त विद्वानों के बारे में 
यास्क में शब्दों में यही कहा जा सकता है “नैष स्थाणोरपराधो यदेनमन्धों न पश्यति"| तीसरा कारण यह 
भी हो सकता है कि कालिदास के ग्रंथो का सरल भाषा में निबद्ध होना एवं पठन पाठन में उनके विशिष्ट 
प्रचलन की परिपाटी का चली आना, जब कि नैषधकार के ग्रंथ नैषधीयचरित एवं खण्डनखण्डखाद्य क्लिष्ट 
ग्रंथ हैं, एवं सामान्य जन के समझ के परे भी तथा अध्ययन अध्यापन में कम प्रचलित हैं। अगर इन ग्रंथों 
को भी कालिदास के ग्रंथों सदृश लोक जीवन के प्रकाश में लाया गय! होता, तो संभव है उपर्युक्त विद्वान 
श्रीहर्ष से प्रभावित होते एवं अपनी दृष्टि पर पुनर्विचार अवश्य करते। 


।. पूर्वमेघ - 45, टिप्पणीकार, उमाशंकर जोशी | ह ह 
2. दो प्रवचन, रजनीश प्रकाशन, जीवन ज़ायृतिःकेन्द्र राजकीट ।- 





षष्ठम अध्याय 


नेषध महाकाव्य में धर्मशास्त्रीय संदर्भ 





धर्मशास्त्र 


नैषधीयचरितम्‌ में धर्मशास्त्र की सम्बन्धित तथ्यों की मीमांसा के दर्शन नल हंस संवाद, नल की 
पूजा अर्चना, नल दमयन्ती विवाह प्रसंग एवं नल तथा देवों के वार्तालाप विवरणों में प्रभूत मात्रा में देखने 
को मिलते हैं। विभिन्‍न युगों में समाज के संस्कार, शिक्षा, नीति, आराधना, व्यवसाय राज्य एवं न्याय 
व्यवस्था, खान पान आदि का निर्देश धर्म के ऐसे अनुशासन द्वारा होता आया है जो समन्वित रूप में शास्त्र 
कहे जाते हैं। तन्‍्त्रवार्तिक के अनुसार धर्मशास्त्रों का कार्य है वर्णों एवं आश्रमों की शिक्षा देना! 
धर्मशास्त्रकारों के मतानुसार धर्म किसी सम्प्रदाय या मत का च्योतक नहीं है, प्रत्युत यह जीवन का एक ढंग 
या आचरण संहिता है जो समाज के किसी अंग एवं व्यक्ति के रूप में मनुष्यों के आचरणों एवं कृत्यों को 
व्यवस्थापित करता है, तथा उसमें क्रमशः विकास लाता हुआ उसे माननीय अस्तित्व के लक्ष्य तक पहुँचने 
के योग्य बनाता है।* धर्म वह है जिससे सांसारिक जीवन में अभ्युदय एवं जीवन के परम लक्ष्य निःश्रेयस 
दोनों की सिद्धि होती है।” जहाँ वेद कर्म को ही धर्म का लक्षण मानते हैं* वही मनुस्मृति में धर्म के अहिंसा, 
सत्य अस्तेय आदि दश लक्षर्णा गिनाये गये है, जो कि मनुष्य के सम्पूर्ण कर्मों के औचित्य अनौचित्य का 
निर्णय करने में अपनी महनीय भूमिका निभाते हैं”। वस्तुतः धर्म नामक तत्व सभी प्राणियों में सन्निहित 
रहता है| उससे व्यक्ति का अलगाव असम्भव हहै। इस रूप में यह कहा जा सकता है कि मनुष्य के जीवन 
में अपूर्णता या रिक्तता, चारित्रिक वैषम्य और आध्यात्मिक अशान्ति तथा अवसाद की जो भावना देखी 
जाती है, ज्ञान के बल पर उससे ऊपर उठकर जो पूर्ण सत्य, आप्तकार्यता, अमृतत्व और परमशान्ति की 
अनुभूति होती है, वही परम धर्म है” और यही वह तथ्य है जो मानव को आस्था एवं भय दोनों रूपों में 
अनुशासित करता आया है। महाकाब्यों में धर्म शास्त्रीय तत्वों के विवेचन को भी विद्वानों ने अपने विवेचन 
का नियम बनाया है” एवं नैषधकार ने भी उस श्रृंखला में एक कड़ी तरह धर्मशास्त्र के तथ्यों का विवरण 
अपने इस महनीय काव्य में दिया है। द 





!. . सर्वधर्मसूत्राणां वर्णश्रमधर्मोषदेशित्वात्‌ कुमारित्न (तन्त्रवार्तिक |/4) 
2. पधर्मो विश्वस्य जगतः प्रतिष्ठा, लोके धर्मिष्ठिं प्रजा उपसर्पन्ति । 

धर्मण पाथमपनुदति धर्मे सर्व प्रतिष्ठितं तस्माद्धर्म परमं वदन्ति || तै० आरण्यक 0/63 

धर्म अर्थ च कामे च मोक्षे च भरतर्षभ | 

यदिहास्ति तदन्यत्र यन्नेहास्ति न तत्क्वचित्‌ ॥ महा. /62/53 एवं स्वर्गारोहण पर्व 5/50 

धारणाद्धर्भ इत्याहुधर्मों धारयते प्रजा | महा 5/89/67, एवं 5/]37/9 

धर्म एव हतो धर्मो हन्ति रक्षति. रक्षितः। तस्माद्धर्मों न हन्तव्यो मा नो धर्मो हतोइवधीत्‌ ॥मनु 8/5 
3. यतोथ्भ्युदय निःश्रेयससिद्धिः स॒ धर्म: वैशेषिकसूत्र //2 
चोदना लक्षणोईर्थों धर्मः-मीमांसासूत्र ॥//2... 
तद्बचनादाम्नाय्स्य प्राम्राण्यम्‌-वैशेषिक सूत्र [//3 । 
धृतिः क्षमादमो$स्तेय शौचमिन्द्रिय निग्रह;। धीर्विद्या सत्यमक्रोधो दशक धर्मलक्षणम्‌ ॥ मनुक्मृति - 3/92 
साक्षात्कुत धर्माण ऋषयो बभूवुः तेडवरेभ्यो5साक्षात्कृतघमँस्य उपदेशैन मन्त्रान्‌ रूंम्प्राद. निरुक्‍्त /20 
धम्मोवत्थु-सहावो (कुन्दकुन्दाचार्य), वस्तु, आत्मा आदि का स्वमाव ही धेर्म है 
वृहदा० उप० ॥/3/28, केनोपनिषद्‌ 2/5, अमृतमंथन .53/208 ४० * आज हो औ 
अनेन धर्मः सविशेषमद्य में त्रिवर्गसारः प्रतिग्राति भाविनि। कुमार0 5/38 एवं 7/83 -. 
-“ बवष्ठांशवृत्तेरपि धर्म एब- अभि० शाक॒:5/ ४ 
- उत्पस्यलेइस्ति भय कोइप़ि समानधर्मा.- माल० -वि० /6, एवं 6/8 
- दिव्यास्त्रयुणसम्पंन्न: परं-धर्मं गली; युद्धि-रामायण ,.3/3+%/ 
- अनुकल्पः परो घंर्मों धर्मब्रादेल्तु केवलम मृहा०-2/65/5, . . ...... .. 

विशेष विवरण ह्लेतु द्रष्टब्य-संस्कृत अंग्रेजी कौशः बी070 आप्टे सम्पादक पी०के० गौडे, सी०जी० कर्दे प्र० 855-856 
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राजा नल को धार्मिक प्राणी घोषित करते हुए नैषधकार ने उनकी भक्ति के शतांशमात्र से धर्म 
अर्थ, काम, मोक्ष चारों पुरुषार्थों को सुलभ बताया? तथा इन्द्र ने उन्हें अत्यन्त सज्जन, लोकपालों के समान 
श्रीमानू, निषधदेश का अमृतवर्षी चन्द्रमा, समस्त श्रौत एवं स्मार्त धर्मों का आश्रयी और धर्म का धनी बताते 
हुए कत्नि को भी नल एवं दमयन्ती से वैर न रखने की सलाह दी, साथ ही यह घोषणा भी की कि जो 
व्यक्ति अज्ञान वश नल से द्रोह करेगा वह शीघ्र ही अपनी पापवृत्ति का फल भोगेगा* क्‍योंकि नल तो ऐसे 
पवित्रात्मा हैं जिनके नाम श्रवण से यात्रा मंगलमयी होती है। यथा- 


वैन्यं पृथुं हैहयमर्जुन॑ च शाक॒न्तलेयं भरतं नलं च | 
एताननपान्‌ यः स्मरति प्रयाणे तस्यार्थसिद्धिः पुनरागमश्च || 


नल की धार्मिकता की पुष्टि इक्कीसवें सर्ग में वर्णित उनकी देवार्चना प्रसंग से भी होती है 
जिसका आगे विवेचन किया जायेगा। 


धर्म के तीन स्कन्ध माने गये हैं, यज्ञ,, अध्ययन और दान।* इन तीनों के विवरण नैषधमहाकाव्य में 
प्राप्त होते हैं। यज्ञ मनुष्य के आत्मिक उत्कर्ष के साथ-साथ मानसिक शान्ति एवं विभिन्‍न पातकों के शमन 
हेतु उपादान माने जाते हैं। नैषधकार ने विभिन्‍न यज्ञों यथा सर्वमेध, सर्वस्वार सौत्रामिणी (इन्द्रयापा) 
राजसूय, बह्मसाम, अग्निष्टोम, पौर्णमास, सोम, महाव्रत एवं अश्वमेध यज्ञ का विवरण समुपस्थापित किया 
है, चूँकि ये वेदों से सम्बन्धित हैं, अतः इनका विवरण आगे वेद वेदांग नामक अध्याय में किया जायेगा। 
अध्ययन का विवरण देते हुए श्रीहर्ष लिखते हैं कि राजा नल ने अध्ययन, बोध, आचरण तथा प्रचार इन 
चार प्रकार की अवस्थाओं का विभाजन करके वेद वेदांगदि चतुर्दश विद्याओं" का गुरुमुख से अध्ययन 
किया था साथ ही उपर्युक्त चतुर्दश विद्याओं के साथ साथ सूपशास्त्र, आयुर्वेद, धनुर्वेद, गान्धर्ववेद एवं 
अर्थशास्त्र"! आदि मिलाकर अठारह विद्याएँ नल के जिहवाग्र पर सर्वदा निवास करती थीं यथा - 


अमुष्यविद्या रसनाग्रनर्तकी त्रयीव नीतांगगुणेन विस्तरम्‌ । 
अगाहताष्टादशतां जिगीषया नवद्दयद्वीपपृथग्जयश्रियाम्‌ ॥/? 


. पदैश्चतुर्भि: सुकृते स्थिरीकृते कृतेइमुना केन तपः प्रपेदिरे। 
भुव॑ यदेकाड्घिकनिष्ठया स्पृशन्‌ दघावधर्मो्पि कृशस्तपसर्विताम्‌।| नै० ]/7 . . , 
फलसीमां चतुर्वग यच्छतांशो5पि यच्छति । नलस्यास्मदुपध्ना सा भक्तिर्भूतावके शिनी || नै० ]7/]42 
भव्यो न व्यवसायस्ते नले साधुमतौं कलें। लोकपालविशांलीर्य निषधानां सुधाकरः ॥ नै० ]7/43 
न पश्यामः कलेस्तस्मिन्नवकाशं क्षमाभृति। निचिताखिलधमें च द्वापरस्योदयं वयम्‌ ॥ सै० ]7/44 
तं॑ नासत्ययुगं तां वा बज्ेता स्पर्धितुर्मति । एकप्रंकाशधर्माणं न कलिद्वापरी युवाम्‌ ॥ नै० [7/46 
सा विनीततमा भैमी  व्यर्थनर्थप्रहैरहों | कथं . भवद्दिधैबध्या... प्रमितिर्विश्रमैरिव ॥| नै० 7/]45 
4. द्रोहं मोहेन यस्तस्मिन्‍ताचरेदचिरेण सः। तत्पापसम्भवं तापमाष्नुयादनयान्ततः ॥ नै० ]7/48 
युगशेषतव. द्वेषस्तस्मिन्नेष न साम्प्रतम्‌ | भविता, न हितायैतद्र॑ते वैरसेनिना ॥' नै० 7/49 
5.  छान्‍न्दोण्उप० 2/237: ' पे 
6. पुराणन्यायमीमांसाधर्मशास्त्राड्गमिश्रिताः । वेदाःस्थानानि विद्यानां धर्मस्य च चतुर्दशा ॥ याज्ञ० सं० ]/3 
शिक्षा कल्पो व्याकरंणं निरुक्‍तं छन्दसां चिति:| ज्योतियामयनज्चैव वेदांगानि वदन्ति षट ॥ द 
अंगानि वेदाश्चत्वारो मीमांसा. स्या्रविस्त्र: | धर्मशास्त्रं पुराणं च विद्यास्त्वेताश्चतुर्दश ॥ विष्णु पुराण 
7. गीतिबोधाचरणंप्रचारणैर्दशाश्च्रतद्ध: . .... प्रणयन्नुप्राधिप्नि 
चतुर्दशत्वं कृतवान्कुतः स्वयं ने वेदिम विधासु चतुर्दशस्व॒यम्‌ ।॥ नै० ]/4 


8. आयुर्वेदो धनुर्वेदो गान्धर्बश्चेति ति ते ब्रक। अशास्त्र भशासंत्रं चूलुर्भन्तु विद्या हृष्टादंश. समता: ॥ विष्णुपुराण 
9, ने० ]/$ द | का 














नल की अध्ययनशीलता का ही प्रमाण है कि वह कवियों था विद्वानो के बीच हर्षपूर्वक्त समय : 
व्यतीत करते थे दान का वर्णन नैषधकार ने अनेक प्रसंगों में किया है यथा- नल के वर्णन, अन्य राजाओं 
के विवरण नल दमयन्त्री विवाह में भीम द्वारा, नल के जागरण में प्रयुक्त पदाऊजलि प्रणेता बन्दीजनों के 
वर्णन, एवं नल की देवाचना प्रसंग में दान के प्रसंग दृष्टव्य हैं। राजा नल को कल्पवृक्ष से” अधिक दानी 
रूप में वर्णित करते हुए श्रीहर्ष ने उन्हें दानवीर की पद्‌वी से समलंकूृत किया”। जिसकी पुष्टि नल द्वारा 
वन्दीजनों एवं अर्चनान्तर ब्राह्मणो को दिये गये दान से होती है'। साथ ही नैषधकार ने यहाँ इस तथ्य का 
भी उदघाटन किया है कि अर्चना के साथ-साथ पितृ श्राद्ध आदि कर्मों में भी सतपात्र को दान देना चाहिए। 
वृहन्नारदीय पुराण में उपर्युक्त तथ्यों से सम्बन्धित विवरण गृहस्थ, वानप्रस्थ और सनन्‍्यासी के धर्म निरूपण 
के साथ-साथ श्राद्ध वर्णन में भी दृष्टव्य हैं।” मनुस्मृति में भी यथेष्ष्ठ पात्र को दान देने का विधान मिलता है। 
यथा - 
दातृन्प्रतिगृहीतृश्च कुरुते फलभागिनः। विदुषे दक्षिणां दत्त्वा विधिवत्प्रेत्य चेह च ||” 
दानधर्म॑ निषेवेत नित्यमैष्टिकपौर्तिकम्‌। परितुष्टेन भावेन पात्रमासाद्य शक्तितः ॥* 


महाराज भीम ने बरातियों को रत्न देकर” सम्मानित किया एवं नल को कन्यादान के उपरान्त 
अनेक वस्तुओं के दान दिये।” नैषधकार ने नल को दिये गये सामानों को “विवाहदक्षिणीकृतेषु”” रूप में 
'दक्षिणा” नाम दिया है लेकिन आचार्य मल्लिनाथ, नारायण एवं शिवदत्त शर्मा ने इसे यौतक या दहेज 
नाम दिया है।' जब कि यौतक विवाह के समय मिलने वाली वह सम्पत्ति है जिस पर एक ही व्यक्ति 
कन्या का एकमात्र अधिकार होता है | याज्ञवल्क्य कहते हैं कि “विभागभावना ज्ञेया गृहक्षेत्रैश्व यौतकै:''| 
एवं सामान्य अर्थ में दक्षिणा यज्ञ: दान कर्म आदि के अन्त में ब्राह्मणों और पुरोहितों को दियें जाने वाले 
द्रव्य को कहा जाता है। माध्यन्दिन संहिता के साथ-साथ मनुस्मृतिकार ने भी वैदिक यज्ञ के अनन्तर दक्षिणा 
देने का विधान किया है एवं विवाह भी एक वैदिक यज्ञ ही है। चूँकि विवाह बाद दिये गये दक्षिणा को 


. अजसमभ्यासमुपेयुषा सम॑ मुदेव देवः कविना बुधेन च | 

दधौ पटीयान्समयं नयन्नयं दिनेश्वरश्रीरुदयं दिने दिने।| नै० ]/7 
2. अयं दरिद्रोभवितेति वैधर्सी लिपिं लालटेषर्थिंजनस्य जाग्रतीम। 

मृषां न चक्रइल्पितकल्पपादपः प्रणीय दारिद्रय दरिद्रतां नलः:।| नै०/5 
3. विभज्य मेरुर्न यदर्थिसात्कृतो न सिन्धुरुत्सर्गजलव्ययैर्मरः | 

अमानि तत्तेन निजायशोयुगं द्विफालबद्धाश्चिकुराः शिरः स्थितम्‌ | नै० ]/6 
4. अथोपकार्यां निषधावनीपतिर्निजामयासीद्वरणसूजाजिचितः | 

वसूनि वर्षन्सुबहूनि बन्दिनां विशिष्य भैमीगुणकीर्तनाकृतम्‌ | नै० 5/] 

तथा पथित्यागमयं वितीर्णवान्यथातिभाराधिगमेन मागधैः | 

तृणीकृतं रत्ननिकायमुच्चकैश्विकाय लोकश्चिरमुञ्छमुत्सुक: ॥ नै० 5/2 एवं [9/65 
5. विप्रपाणिषु भृशं वसुवर्षी पात्रसात्कृतपितृक्रतुकव्यः | 

श्रेयसा हरिहर॑ परिपृज्य प्रहवएष शरणं प्रविवेश | नै० 2]/9 


6, वृहन्नारदीय पुराण पूर्व भग अध्याय 24 से 28 तक दृष्टव्य.. 
7. मनुस्मृति 3/33 

8. मनुस्मृति 4/227+ 

9. नैण6] 


0. नै० 6/6.......33 एवं 
न तेन वाहेषु विवाहदक्षिणीकृतेषु  संख्यानीवे$भवत्क्षमः | 
न शातकुम्भेषु न मंत्तकुम्भियु प्रयत्नवान्कोइपि न रत्तराशिषु ॥ नै० ]6/34 
* विवाहकाल॒प्रदत्ताश्वादिषु संख्यासम्बन्धरेंडप्य । सम्बन्धोक्तेरति शय्रोक्ति भेदः।.नै० 6/34 मल्लिनाथ 









सामान्य जन दहेज नाम से अभिषहित करते हैं, यही कारण है कि उन्होंने यहाँ पर यौतक शब्द की मीमांसा 
करना उचित समझा हो। वर्तमान में भी सामान्यजन द्वारा विवाह बाद दिये गये उपहार या दक्षिणा को 
दहेज शब्द से अभिष्ठित करने की परम्परा लोक जीवन में देखी जा सकती है। लेकिन दान संकल्प करके 
दिया जाता है एवं पिता अपनी पुत्री या जामाता को जो उपहार देता है उसको वह मानसिक संकल्पोपरान्त 
ही देता है। ध्यातव्य है कि नैषधकार ने स्वयंवर पद्धति से नल एवं दमयन्ती के परिणय की मीमांसा के 
साथ-साथ अनुलोम विवाहादि रीति से भी दोनों के परिणय की मीमांसा की है इस रूप में कन्यादान के 
बाद दिये गये उपहार को दक्षिणा नाम देना ज्यादा उचित होगा। यहाँ नैषधकार के दक्षिणा शब्द का प्रयोग 
किये जाने से इस तथ्य का भी स्पष्टीकरण हो जाता है कि प्राचीनकाल में यौतक शब्द भले ही उपयुक्त 
रहा हो, लेकिन बारहवीं शताब्दी तक यौतक शब्द ने अपने शब्दार्थ को खो दिया था, वर्तमान में विशेषकर 
ग्रामीण जीवन में यौतक शब्द की कोई प्रासंगिकता नहीं रह गयी है, क्योंकि संयुक्त परिवार में विवाह में 
प्राप्त दक्षिणा (दहेज में प्राप्त) सामग्री का विभाजन होना सर्वविदित है जब कि यौतक वह सम्पत्ति है, 
जिस पर कन्या का एकमात्र अधिकार होता है। धर्मशास्त्रों में वर्णन मिलता है कि यदि दान पात्र के पास 
जाकर दिया जाय तो उसका अनन्त फल होता है, एवं अपने पास बुलाकर देने में हजार गुना फल तथा 
जो याचना करने पर दिया जाता है उस दान का पहले से आधा फल ही प्राप्त होता है'। नैषधकार नल 
की इस विधा से परिचित होने की स्थिति उपस्थापित करते हुए नल मुखेन देवताओं एवं नल के संलाप 
प्रसंग में कहते हैं कि- द 


मीयतां कथमभीप्सितमेषां दीयतां कथमयाचितमेव।तं घिगस्तु कलयन्नपि वाउ्छामर्थिवागवसरं सहते यः।॥* 


याज्ञवल्क्य का मत है कि अयाचित वस्तु, चाहे वह जितनी दृषित हो यदि भेंट की जाती है तो 
उसे अवश्यमेव स्वीकार कर लेना चाहिए! इसी तथ्य को हंस भी नल के सम्मुख रखते हुए कहता है कि 
मुझे उपहाररूप में दैव आपका सहायक बनाना चाहता है, अतएव इस अयाचित लाभ को त्यागना आपके 
लिए उचित नहीं होगा। यथा- 


उपनम्रमयाचितं हितं परिहतु न तवापि' साम्प्रतम्‌ | 
करकल्पजनान्तरद्विधेः सुचितः प्रापि स हि प्रतिग्रहः '। 


श्रीहर्ष ने दान के साथ साथ स्नान वर्णन की भी मीमांसा नैषध में की है। यह तथ्य तो सार्वजनीन 
है कि सम्पूर्ण धार्मिक क्रियाएँ व्यक्ति के स्नानादि क्रियाओं से निवृत्त होने के. बाद सम्पन्न की जाती है। 
ऋषि पराशर ने धर्मशास्त्रों में प्रतिपांदित पाँच प्रकार के स्नॉन बताये हैं, आग्नेय, वारुण, ब्राहम, वायव्य 
तथा दिव्या इसमें ब्राह्म स्नान का विवरण राजा नल के स्नान वर्णन में दृष्टव्य है, एवं वायव्य स्नान, जो 





हे * * 
बे त 
लंड क्‍अस:ससह्ड सकी ललित नल नह ५ ेढ हा कर 
[| 242 ; 

सदननन्‍तफ़ल हक है वकर्नी झततम्‌ | हि 4 
” है  त, चात औैक | - कै: / कह #! भर 0 क। 5 
के 





; याचिते- लु:त्नदर्धकम्‌ ॥ मिताक्षस, आचाराध्याय, 203 


. गत्त्वा यद्दीयते दान॑ 
2... नै० 5/83 
3. अयाचिताहतं ग्राहयमषि दुष्कुतकर्मण; | याज्ञ स्मृति 2/5 (आचाराध्याय) 
4. आम्नेय॑ं वारुणंब्राह्मं वायव्यं दिव्यमेव घ। आग्नेयं भस्मना स्नान वारूण्यमवगाहनम्‌।॥ 
आपोहिष्ठेति च ब्राहम॑ वायब्यं गोरज स्मृतम। यत्तुझातपवर्ष्रेण . तत्स्नानं दिव्यमुच्यते ॥ वृहद दैवज्ञरंजन, पृ० 00 में उद्घृत 
5, नै० 2/2 
6. स्वेंदबिन्दुकितयोंधिरधीरं प्रभवदाप्लवनेच्छु: |नै० 2/6 उत्तरार्द् 





.. यक्षकर्दममृदून्‍्मृदितांगं प्राकुरंगनदमीलितमौलिम्‌ | गनच्धवार्भिरनुबन्धितभृंगैरंगनाः सिषिचुरुचक्चास्तम ॥| नै० 2]/7 

भूभृतं॑ पृथुतपोधनमाप्तरत शुक्ति स्नफ़्यति स्मः घुसेघ्ा:। संदघज्जलघरस्खलदोघस्तीर्थवारिलहरीपरिष्टात ॥ नै० 2]/8 
प्राणमायतवत्तो जलमध्ये मज्जिमानमंभजन्मुखसस्य | आपंगांपप्ररिंवृद्देदरपूरे पूरे पूर्वकालमुषितस्य सितांशो: ॥ नै० 2/3 
स्नानवारिघटराजंदुसेजा गौरमृत्तिलकंबिन्दमुखेन्दु::। केशशेषजंलमौक्ितिकदन्ता तं बभाज सुभगाप्लवनश्री:॥ नै० 2]/6 





हक 


कि गोरज (गोशाला की धूलि) के स्नान को कहा जाता है “वायव्यं गोरजः स्मृतम्‌” का प्रसंग सत्रहवें सर्ग 
में कलिवर्णन में दृष्टव्य है जहाँ कलि को रजोलिप्त व्यक्ति के श्रवण से अपने आश्रय प्राप्ति का संतोष होने 
लगा, पर जब जाकर देखा तो वह वायव्य स्नान से पवित्र व्यक्ति मिला। नैषधकार ने तीर्थ स्नान को भी 
दमयन्ती सौन्दर्य वर्णन में स्थान दिया हैं एवं यह माना है कि तीर्थ स्नान संचितपुण्यकर्मों के कारण ही हो 
पाता है।* 


नित्यनैमित्तिक कर्मी का भी धर्मशास्त्रों में प्रतिपादन मिलता है। नैषधकार ने इन कर्मो' का विवरण 
नल के दिनचर्या या नित्यकर्म वर्णन प्रसंग में दिया है, जहाँ नल प्रातः काल उठकर व्यायाम से निवृत्त 
होकर, राजकूमारों को शस्त्रचालन की शिक्षा प्रदान करने के अनन्तर स्नानादि. क्रियाओं से निवृत्त होकर 
नैमित्तिक कर्मों यथा प्रातः, मध्याहन एवं सायं सन्ध्या की क्रियाओं को क्रमशः सम्पादित किया करते थे। नल 
के इस कथन से भी परिपुष्ट होता है कि नित्य कर्मों में उनकी विशेष अभिरूचि थी, जैसा कि वे दमयन्ती 
से कहते हैं कि- 


प्रेयसाइवादि सा तन्वि। त्वदालिंगनविध्नकृत। समाप्यतां विधिः शेष: क्लेशश्चेतसि चेन्न ते॥* 


श्रीहर्ष ने यह भी वर्णित किया कि नल नित्य अग्निहोत्र में आहवनीय, गार्हपत्य तथा दक्षिणाग्नि 
इन तीनों अग्नियों की पूजा करते थे एवं दमयन्ती की प्राप्ति को वह अपनी तपस्या का ही प्रभाव मानते 
थें। चारण वनिता द्वारा नल को मध्याहून पूजा का स्मरण दिलाने पर राजा नत्न शिव के ध्यान एवं पूजा 
की वेला समीप जाकर मध्याहन पूजा में प्रवृत्त हुए। सर्वप्रथम गंगाजल से संकल्पोच्चार्णी फिर 
रक्तवर्णामिट्टी से अपने शरीर में लेप फिर कुश से नल ने पवित्रीकरण कर्म किया। नैषधकार ने यहाँ इस 
तथ्य का भी प्रतिपादन किया कि कुश के मूल में ब्रह्मा, मध्य में विष्णु एवं कुशाग्र में शिव का निवास रहता 
है? जैसा कि धर्मसंहिताओं में भी वर्णन मिलता है। यथा - द 


कुशमूले स्थितो ब्रहमा कुश मध्ये जनार्दनः। कुशाग्रे शंकरं विद्यान्त्रयो देवाः कुशस्थिताः।॥ 


पवित्रीकरण के पश्चात नल ने प्राणायाम किया” अनन्तर नल ने उत्तरीय वस्त्र धारण करा! 
गौरमृत्तिका का तिलक लगाकर" मध्याहन सन्ध्या हेतु अधमर्षण मन्त्र का उच्चारण करते हुए जल को 
नासिका से स्पर्श कराया”, पुनः सूर्य देव का आवाहन किया एवं जल को शिर के चारों ओर 


. श्रुत्वा जन॑ रजोजुष्टं तुष्टिं प्राप्नोज्मटित्यसौ। तं पश्यन्‌ पावनस्नानावस्थं दुःस्थस्ततो$भवत्‌ ॥ नै० ]7/99 
2. विशेषतीर्थरिव जहनुनन्दिनी गुणैरिवाजानिकरागभूमिता। जगाम भाग्यैरिव नीतिरुज्ज्वलैविभूषणैस्तत्सुषमा महार्घताम्‌॥ नै० ]5/54 
3, नै० 20/6 
4. ममासावपि मा संभृत्कलिद्वापरवत्पर)। इतीव नित्यसत्रें तां स त्रेतां पर्यतुतुषत्‌ || नै० 20/0 
5, 6त्ां प्राप मप्रसादेन प्रिये! तन्नाद्रियते तपः # नै० 20/4 उत्तरार्दध 
निशि दास्यं गतो5पित्वां स्नात्वा यननाभ्यवीविदम। त॑ प्रवृत्तासि मन्तु चेन्मन्तुं तद्गद वन्धसे.]। नै० 20/5 
6. नै०20॥58......6/... 
7. नै०2])]0 | 
8, वही2/॥. 
9. मुलमध्यशिखरस्थितवेध: शौरिशंभुकंरकांप्रिशिरःस्थैः। तस्य मूंध्तिं चकरे शुचि दर्भवारि वान्तमिव गाड्गतरड्गैः।॥ नै० 2]/2 


0. प्राणमायतवतो.......... | नै० 27/03 
गायत्रीं शिरसा सार्घ जपैद्व्याह्नतिपूर्विकाम। प्रतिप्रणवरसंयुक्तां त्रिरयं प्राणसंयमः ॥| याज्ञ सं0, आचाराध्याय 2/23 
. नै० 2!/4, 5. 
2. नै०2/॥6... 
3. नै० 2/7 
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घुमायां फिर स्फटिकमणि की माला से मन्त्र जाप किया। अनन्तर (जौ) यव से देवतर्पण एवं तिल से 
पितृतर्पण किया धर्मग्रंथो में भी वर्णन मिलता है कि “देवतर्पणं हि यवैः क्रियते पितृतर्पणं हि तिलैः क्रियते''। 
दोनों तर्पणों के बीच नल ने ऋषितर्पण कर ब्रह्मम यज्ञ भी किया ऐसा नारायण का अभिगत है। पुनः 
हस्तपाद प्रक्षालन कर नल ने पूजागृह में प्रवेश किया जहाँ उनके लिए सम्पूर्ण पूजा सामग्री उपस्थित थी, 
चौकी में आसन ग्रहण कर नल सूर्य अर्चना एवं उनका जाप किया। भगवान शंकर की धूप दीप नैवेद्या से 
पूजा कर उनकी वन्दना की तथा शतरुद्री जप “35 नमो भगवते वासुदेवाय” इस द्वादशाक्षमत्रं का जप 
एवं वन्दना, शालिग्राम, 'गरुण एवं विष्णु की अर्चना, तथा क्षमाप्रार्थना साथ ही विष्णु के सभी रूपों मत्स्य, 
कर्म, वराह, नृसिंह, वामन, परशुराम, राम, कृष्ण, बलदेव, बुद्ध, अर्धनारीश्वर, विश्वकर्मा आदि विविध रूपों 
की विविध प्रकार से अर्चना करते हुए भगवान विष्णु के ध्यान में लीन हो गये एवं अर्चनान्तर ब्राह्मणों को 
दक्षिणा देकर पूजालय में प्रवेश किये। उपर्युक्त पूजा अर्चना में नैषधकार ने इस तथ्य का भी प्रतिपादन 
किया कि ईश्वरभक्ति से चारो पुरुषार्थ धर्म, अर्थ, काम, मोक्ष संभव हैं| नल की पूजा वर्णन के साथ-साथ 
श्रीहर्ष ने दमयन्ती द्वारा गौरी आदि की पूजा का विवरण देने के साथ-साथ भारतीय संस्कृति के इस तथ्य 
का भी प्रतिपादन किया है कि स्त्रियों को पति को भोजनानन्तर ही भोजन करना चाहिए। जैसा कि 
दमयन्ती ने नल के भोजनोपरान्त ही भोजन ग्रहण किया। प्रातः मध्याहन के बाद नल की सायं सन्ध्या का 
विवरण भी नैषधकार ने शुक द्वारा नल को प्रेरित कर सन्ध्योपासना में प्रवृत्त होने का विवरण दिया है 
बृहन्नारदीय पुराण में विस्तार रूप से मन्त्रजाप विधिकथन, शौचाचार, स्नान, सन्ध्या, तर्पण आदि का 
निरूपण देवपूजनविधि, गणेश मंत्र विधिनिरूपण, मन्त्रविधान निरूपण, सिंहोपासना सहित विष्णु के अष्टाक्षर 
मन्त्रों की अनुष्ठान विधि का विवरण देखने को मिलता है”। 


धर्मग्रंथो में वर्णित आपोशान क्रिया, जो भोजन के पूर्व कनिष्ठा अंगुलि को फैलाकर शेष अंगुलियों 
को संकुचित कर चुल्लू में पानी लेकर अन्न को अमृतमय बनाने के लिए “अमृतोपस्तरणमसि स्वाहा 
मन्त्रोच्चारण करते हुए भोजन के चारों तरफ जल घुमाने के बाद दोनों हाथों से बनी मुद्रा द्वारा सम्पादित 
होती है, उसका वर्णन भी श्रीहर्ष ने चारणजनों के मुख से करवाया है, जहाँ वह कहते हैं कि प्रभात वेला 
में कमलिनी की पहिली पंखुड़ी को विकसित तथा अन्य पंखुड़ियों को सम्पुटित देखकर लोगों के मन में 
यही ध्यान आता है मानो सूर्य की किरणों का प्रथम बार भोग करने के लिए. कमलिनी आपोशान, क्रिया 
कर रही है।” आचार्य नरहरि एवं नारायण कहते हैं- “भोजने प्रवृत्तेनापोशानक्रियापूर्वमादावन्ते च 


.  नै० 2]/8 

2. नै० 2/9 ' । 

3. पाणिपर्वणि यवः पुनराख्यद्देवतर्पणयवार्पणमस्य। न्युष्यमानजलयोगितिलौधैः स॒ द्विरुक्तकरकालतिलो5$भूत॥ नै० 2/20 
ब्रहमयज्ञोइपि तेनाकारोंति भावः। आचमन्तयोर्देवपितृतर्पणोक्तेर्मध्ये वर्तमानमृषितर्पणं कृतमिति ज्ञेयम्‌ [| नै० 2!/20नारायण 
स्वधाकृतं यत्तनयैः पितृभ्यः श्रद्धापवित्रं तिलचित्रमभ्म चन्द्र पितृस्थानत॒योपत्सथे तदंकरोचिः खचिता सुधैव ॥ नै० 22/]9 

4. उपनतमुडुपृष्पजातमास्ते भवतु जनः परिचारकस्तंवायम्‌ |... , ते 
तिलतिलकितपर्पटाभमिन्दुं वितरनिवेद्यमुपास्स्व पञ्चबाणम्‌ || नै० 22/47.... 

5. नै० 2॥/2............. ]9 ह 

6. धर्मबीजसलिला सरिदंघ्रावर्थमूलमुरसि स्फुरति श्री: कामद्रैवतमपि प्रसवस्ते ब्रहम मुक्तिदमसि स्वमेव ॥नै० 2]/0 

7. भीमामजापि कृतदैक्तभक्तिपूजा प्रत्यौं च भुक्तवति भुक्तवती ततो$नु। 
पयांकमंकुरितत्पंरिरिष्समध्य मध्यास्तभमूषणभरातिरभरालसांगी।। नै० 2!/2] 

8. नै०20/4],62, 220 , 

9 वृहन्नारदीय पुराण, पूर्वभांग अध्याय 65 से 74: लुक द्रष्ट्वव्य एवं विष्णुमाहात्म्य पोल अध्याय 37 - 4] तक द्रष्टव्य। 

0. मिहिरकिरणाभोगं भ्लेक्तुं प्रवृत्ततंया पुर: कलिबचलुकांप्रोशानस्य ग्रहार्थमिः | 
इति विकसितेनैकेन प्रग्दलेन सरोजिनी-जनंयंति मंतिं सरांक्षात्कर्तुर्जनस्थ दिनोदये ॥'नै० 9/28 
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भोक्तव्यम्‌” इति श्रुतेः आपोशान ग्रहीता करकमले एकां कनिष्ठामडगुर्तिं प्रसारयति, अन्याश्च संकोचयतीति 
संप्रदाय: || आचार्य मल्लिनाथ, चाण्डूपण्डित एवं विद्याधर इस क्रिया को आचमन की एक विधा मानते हैं?| 
यथा- चाण्डूपण्डित का मत है कि “आपोशानस्य अन्नाइनग्नाअमृर्तीकरणार्थस्य आचमनस्य गृहार्थ॑........ | यो 
भोक्तुं प्रवृत्तः स॒ प्रथममापोशानं गृहणाति। तदुक्तम्‌आपोशानेनोपरिष्टादध स्तादश्नता तथा। अनग्नममृतं चैव 
कार्यमन्‍्न॑ द्विजन्पना। तथा विद्याधर लिखते हैं कलितं गृहीतं चुलुकेन प्रसृुतेन यदापोशानं भोजनादौ 
पानीयप्राशनं तस्य ग्रहार्थमाचमनार्थम। यः किल प्रथम भोक्तुं प्रवर्तत स आदावपोशानं गृहणाति। इस क्रिया 
का विवरण ब्रह्मपुराण के वीरमृत्योदय (आहिनक प्रकाश) में भी मिलता है यथा - आपोशानं तु गृहणीयात्‌ 
सर्वतीर्थभयं हि तत। अमृतोपस्तरणमसि विष्णोरन्‍नमयस्थ च। मिताक्षर का कथन है “ आपोशनक्रियाम्‌ 
अमृतोपस्तरणमसीत्यादिकां पूर्व कृत्त्वा भुञ्जीत्‌” एवं अपरार्क का मत है “उपनयनकाल 
आयोशा(श)नप्रैषोक्ता क्रिया आपोशा(श)न क्रिया। ब्रह्मपुराणा तथा याज्ञवल्क्य संहिता' के अतिरिक्त 
अनर्घराघर्वा' एवं लीलावर्या' में भी आपोशान क्रिया का वर्णन मिलता है। हाण्डिकी महोदय का आपोशन 
क्रिया के विषय में अभिमत है कि "ए॒॥ल्‍6 0प्रशणा ० कगंगताए ए९णि० ६ पर्व 5076 ज़्व॑ग गा] 
776 0]09 0 6 एथीए7 09 डालंटांग॥३ 07 ॥6 ॥06 शशाए०, (6९८एा॥]2 76 णगा०5 722८५ 
९00860, 476 9छ07४0 8 59९॥ 8]850 अपोशन, अपोशान, ४70 आपोशान, ]( 45 9७९00920 (099 [0८ 
0]008478 (शटाणा५ 075 (6 6000 ॥70 7००४, ४00 500॥0 5७2 80९007००४॥९० 0७५ ॥06 
बुणुग़णुज़ांब८ 0ग्राप. उपर्युक्त आपोशन क्रिया के विवरण देने से नैषधकार ने यह संकेत देना चाहा है 
कि तत्कालीन बारहवीं शताब्दी में भोजनपूर्व इस प्रक्रिया को अपनाया जाता था जिसको वर्तमान में आंशिक 
पुरुषों द्वारा ही अपनाया जाता है। हाँ इसके पूर्व की प्रक्रिया अर्थात्‌ “त्वदीयमस्तु गोविन्द॑ तुभ्यमेव 
समर्पितम्‌“ इत्यादि मन्त्रोचारण करते हुए भोजनपूर्व भोजन के चारों तरफ जल फेरने या घुमाने का प्रचलन 
मानव समाज में वर्तमान में भी प्रचलित है। 


मनुस्मृति में चारों आश्रमों में गृहस्थाश्रम को अन्य का आधार एवं उनसे श्रेष्ठ माना गया है।* इस 
विवरण की संगति दमयन्ती के उस कथन से होती है जहाँ वह इन्द्रदूती को उत्तरदेती हुई कहती है कि 
मैं गृहस्थाश्रम में प्रवेश कर (पृथ्वी लोक में ही) पति की सेवा करूँगी।” साथ ही साथ सत्रहवें सर्ग में भी 
मनुस्मृति के उपर्युक्त तथ्य की मीमांसा मोह विवरण प्रसंग में श्रीहर्ष ने की है। यथा- द 


ब्रह्मचारिवनस्थायियतयो गृहिणं यथा। त्रयो यमुपजीवन्ति क्रोधलोभमनोभवा:।।" 





]. ने० 9/28 में नरहरि एवं नारायण 


2. आपोशानं नाम भोजनादौ कर्त्तव्यम्‌ “अमृतोपस्तरणमप्ति स्वाहा'' 
इति समन्त्रक जलपानेन अन्नस्य अमृतास्तरणरूप॑ कार्य समन्त्रका चमनमित्यर्थ:! नै० 9/28 में मल्लिनाथ 


3. यथान्यायं पूंजयित्वा शाकल्यो भोजनं ददौ। आपोशनं करे कृत्वा परशुर्वाक्यमब्रवीत ॥ ब्रह्म॑पुराण, 63/8 
4. कृताग्निकार्यों भुउ्जीत वाग्यतो सुर्वनुज्ञया। अपोशनक्रिययापूर्व सल्कृत्यान्नमकृत्संग्रन । याज्ञ सं; /3। 
5. ध्रुवमिह चतुरम्भो निधिरचितापोशानकर्म॑णिमुनीन्द्रे। भक्ष्येनन्यानि किमपि चकम्पिरे' सप्त भुवनानि।। अनर्घराघव, 7/96 
इसमें टीकाकार रुचिपति का कथन है “भोजनारम्मचुलकरूपमापोशानम्‌“'] 
6. ओसावणि व्व पीयासत्त वि चुलुयद्ठिया, उयही। कौहल-लीलावय, श्लोक 8 पूर्वद्ध 
नैषधीयचरित के, के, हाण्डिकी पृ० 558-559 
8. यथा वायुं समश्रित्य वर्तन्ते सर्वजन्तवः तंथा गृहस्थमाश्रित्यं वर्तन्ते सर्व आश्रमाः ॥| 
यस्मात्त्रयोप्याश्रमिणो झानेनाननेंन चॉन्वहम्‌ गृहस्थेनैकंधार्यन्ते तस्माज्जेष्ठाश्रेमोगृही |। 
स सन्धार्य: प्रयत्नेन स्वेर्गमंक्षयंमिच्छतो) सुंख॑ चैहैंच्छंता नित्य यो धार्यों दुर्बलेन्द्रिय: ॥# मन० 3/77-79 
9. वर्षेषु यद्मारतमार्यधुर्या: स्तुवन्ति भार्हस्थ्यमिवाश्रमेषु। तंवास्मि: पत्युर्वरिवस्थयेह शर्मोर्मीकिमीरितधर्मलिप्सु:॥ नै० 6/97 
0. नै० [7/32 
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भारतीय संस्कृति में अपना नाम, गुरु का नाम, कंजूस का नाम, पत्नी एवं ज्येष्ठ सन्‍्तान के नाम 
नहीं लेना सदाचार माना जाता है, यथा- 


आत्मनाम गुरोर्नाम नामातिकृपणस्य च। श्रेयस्कामो न गृहणीयाज्ज्येष्ठापत्यकलत्रयोः। 


पति को वेदों एवं स्मृतियों में गुरु तथा पत्नी को शिष्या माना जाता है, एवं वात्स्यायन भी ऐसा 
मानते हैं, अतएव पति के नाम न लेने का विधान भी भारतीय संस्कृति एवं सभ्यता का एक अंगभूत तथ्य 
है। उपर्युक्त दोनो तथ्यों का प्रतिपादन भी नैषधकार ने किया है। प्रथम तथ्य का उत्तर दमयन्ती द्वारा नल 
के कुल गोत्र, नाम जानने के प्रश्न में नल के उत्तर में मिलता है। यथा- 


महाजनाचार परम्परेदृशी स्वनाम नामाददते न साधवः । 
ततो$भिधातुं न तदुत्सहे पुनर्जनः किलाचारमुचं विगायति ॥ 


द्वितीय तथ्य अर्थात्‌ पत्नी द्वारा पति का नामोच्चारण न करना भी भारतीय संस्कृति का एक अंग 

रहा है हालांकि वर्तमान में पाश्चात्य संस्कृति का अनुकरण कर कुछ आधुनिक शहरी जन पत्नी का 
नामोच्चारण करते दिखते हैं, परन्तु नैषधकार तो बारहवीं शताब्दी की बात यहाँ कर रहे हैं, और तब ऐसी 
परम्परा अवश्य रही होगी एवं वर्तमान में भी ग्रामीण परिवेश में भी वही प्राचीन परम्परा विद्यमान है। 
सरस्वती वर्णन के साथ साथ हंस द्वारा दमयन्ती से पूँछने पर कि वह नल को चाहती है या नहीं? 
दमयन्ती ने द्वितीय तथ्य का आश्रय लेते हुए उत्तर दिया चूँकि नल के गुण सुनने के पश्चात मन से नल 
को दमयन्ती ने अपना पति स्वीकार कर लिया था अतएव सरस्वती के पूँछने पर भी उसने पति नाम का 
उच्चारण नहीं किया। आचार्य मनु ने व्यावहारिक जीवन के बारे में कहा कि मिलने पर ब्राह्मण से उसकी 
कुशल क्षत्रिय से उसके स्वास्थ्य (नैरोग्य), वैश्य से क्षेम एवं शुद्र से आरोग्यता- सम्बन्धित जानकारी पूँछनी 
चाहिए। इसी तथ्य का विवरण नैषधकार ने दूतरूपधारी नल के कथन में करंठाया है। जहाँ वह दमयन्ती 
से कहते हैं कि इन्द्र ने आपके (क्षत्रिय कुमारी) स्वास्थ्य (अनामय या नैरोग्य) के बारे में पूछते हुए आपको 
अपना गाढालिंगन सम्प्रेषित किया हैं। यथा- 

सलीलमालिंगनयोपपीडमनामयं पृच्छति वासवस्त्वाम्‌ | 

शेषस्त्वदाश्लेषकथापनिद्रैस्तद्रोमभिः संदिदिशे भवत्यै ॥* 


अतिथि सत्कार भारतीय संस्कृति का अभिन्न अंग है। घर में आये हुए अतिथि के सम्बन्ध में मनु 
का कथन है कि- ््ि रे 
तृणानि भूमिरुदक॑ वाकचतुर्थी च सूनृता | एतान्यपि सतां गेहे नोच्छिद्यन्ते कदाचन ॥ 
अर्थात्‌ उसका हृदय से आदरसत्कार करना चाहिए। यदि अन्नफलादि देने से पास में न हों तो कम को 
कम तृण (चटाई) बैठने का स्थान; जल तथा मधुर वाणी. झे उसका सत्कार अवश्यमेव करना चाहिए। इस 
तथ्य की संगति दमयन्ती के नल को सहसा देखने के पश्चात दमयन्ती के कथन से होती है। यथा - 





,._ नै० 9/]3 
2. त्वत्तः श्रुत॑ नेति नले मयातः परं वदस्वेत्युदिताथ देव्या:| हीमन्मथद्वैरथरंगभूमी भेमी दृूशा भाषितनैषधाभूत॥ नै० 4/36 
3. मनस्तु य॑ं नोज्ञति जातु यातु मनोसथः कण्ठपथं कथं सः। का नाम बाला द्विजराजपाणिप्रैहामिलाषं कथयेदलज्जा ॥ नै० 3/59 
इतीरिता पत्रस्थेन तेन हीणाच ह्ृष्टरा च बसाण भैमी | चेतो नलड्कामयते-मदीयं आच्यन्ने कुआ्रापि च साभिलाषम ॥ नै० 3/67 
4. .ब्राह्मणं कुशलं पृच्छेतक्षत्रब॑न्धुमनामयम्‌। वैश्यं क्षेमं सम्ाग्राग्य; शुद्रमारोग्यमेय च | मनु0 2//27 
5. नै० 6/78 का रा 
6. मनु० 3/95 एवं 96 सें:306:भी द्रष्टव्य: 
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नत्वा शिरोरत्नरुचापि पाद्यं सम्पाद्यमाचारविदातिथिभ्यः | 
प्रियाक्षरालीरसधारयापि वैधी विधेया मधुपर्क तृप्ति: ॥ 
स्वात्मापि शीलेन तृणं विधेयं देया विहायासनभूर्निजापि | 
आनन्दबाष्पैरपि कल्प्यमम्भः पृच्छा विधेया मधुभिर्वचोभिः || 


श्रोत्रिय अतिथि के सत्कार के विषय में याज्ञतल्कय ऋषि का कथन है कि उनको महोक्ष (विशाल - 
बैल) अथवा महाज (बड़ा बकरा) भेंट करना चाहिए।” इस धर्मशास्त्रीय तथ्य के विवरण का प्रतिपादन 
नैषधकार द्वारा वर्णित कलिविवरण प्रसंग में उपस्थित मिलता है जहाँ कलि गोवध होता देखकर प्रसन्न 
हुआ, परन्तु नजदीक जाकर देखा तो वह अतिथियों के लिए व्यापादित हुआ था। अतएव वापस लौट 
आया। ध्यातव्य है कि अतिथियों के लिए बैल, वत्सतरी या बकरे का मांस देना वैदिककाल एवं प्राचीनकाल 
में धर्मशास्त्र सम्मत माना जाता था, जैसा कि उत्तरामचरित नाटक में वशिष्ठ मुनि के लिए वत्सतरी को 
मारने का वर्णन मिलता है किन्तु कलियुग में देवर से पुत्रोत्पति, मांस से श्राद्ध कर करने का तथा अतिथि 
को मांस भोजन कराने का स्मृतिकारों ने निषेध किया है, अतः यह प्रसंग सत्ययुग का होने से तो धर्मपेत 
माना जा सकता है किन्तु कलियुग में (बारहवीं शताब्दी) में तो कथमपि तर्कसंगत नहीं ठहरता। मिताक्षर 
का कथन भी इसमें प्रमाण माना जा सकता है। यथा- नहान्तमुक्षाणं धौरयं महाजं वा 
श्रोत्रियायोक्तलक्षणायोप॑ कल्पयेद भवदर्थमयमस्माभिः परिकल्पतु इति तत्गप्रीत्यर्थ, न तु दानाय व्यापादनाय वा 
यथा सर्वमेतद्‌ भवदीयमिति। प्रतिश्रोत्रियमुक्षासम्भवात्‌। अस्वर्ग्य लोकविद्िष्टं धर्म्यमप्याचरेन्न तु इति निषेधाच्च। 
तस्मात्‌ सत्क्रिया हयेव कर्त्तव्या। इससे हम यह कहते हैं कि याज्ञवल्क्य स्मृति की दूसरी पंक्ति अर्थात्‌ 
सत्कार, आसन, सुस्वादु भोजन एवं मधुवाणी से ही श्रोत्रिय अतिथि का सत्कार धर्मशास्त्र सम्मत है, प्रथम 
पंक्ति को उसी प्रकार सामान्य अर्थ में ग्रहण करना चाहिए जैसे किसी अतिथि या श्रेष्ठ व्यक्ति के गोद में 
छोटा बच्चा डालते हुए यह कह दिया जाता है कि यह आपका ही है, या अपने पशुओं की प्रशंसा भरे 
किसी अभ्यागत व्यक्ति या अन्य मनुष्य के सम्मान में यह कह किया जाता है कि यह सब आपका ही तो 
है। साथ ही यहाँ अश्रोत्रिय या साधारण व्यक्ति के सम्मान के बारे में कहना भी अभीष्सित होगा ऋषि 
गौतम कहते हैं कि “अश्रोत्रियस्योदकासने।” अर्थात्‌ साधारण व्यक्ति का सम्मान आसन एवं जल देकर 
करना चाहिए। क्‍ | 


धर्मशास्त्रों में प्रतिपाद्य स्त्रियों के सम्बन्धित अनेक तथ्यों का निदर्शन भी नैषधमहाकाव्य में वर्णित 
मिलता है। आचार्य मनु ने जहाँ नग्न स्त्री को देखना निषिद्ध किया है। वही याज्ञवल्क्य ऋषि ने नग्न स्त्री 
एवं कामरत स्त्री को भी देखना निषिद्ध किया है'। आश्वलायन संहिता में भी वर्णन मिलता है कि “न नग्नां 
स्त्रियमीक्षेत्‌।”” नैषधकार ने उपर्युक्त शास्त्रीय मत.की संगति नल के उर्पंवन विहार में” एवं नल के भीम “के 
अन्तःपुर वर्णन प्रसंग में उपस्थित किया है जहाँ किसी ललना की रमणार्थ खुली जाँघो को देखकर नल ने 


अपनी आँखे बन्द कर लीं,” क्योंकि वह धर्मशास्त्रज्ञ थे। धर्मसंहिलाओं यथा मनुस्मृति में परदाराभिदर्शन या 
! के द द 
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], नै० 8/20, 2] ०५३ 

2. महोक्षं वा महाजं वा ओत्रियायोपकल्पयेत्‌ | सत्क्रियान्वासनं स्वादु भोजनं सुनृतं वचः।॥ याज्ञ०स्मृ० 5/]09 

3. अधावत्‌ क्वापि गां वीक्ष्य हन्यमानामंयं मुदा। अतिथिभ्यस्तस्था तां बुद्ध्वामन्द॑ मन्दो न्यवर्त्तत्‌ |नि० ]7/200 

4. नागिन मुखेनोपघमेन्नग्नां नेक्षेतर च स्त्रियम्‌। मनु० 4/53 

5. नेक्षेतार्क न नग्नां स्त्री न च संसृष्टमैथुंनामं | याजञु> सं० आचारा०, ]35 

6. पुरा हठाक्षिप्लतुवारपाण्डुरच्ठंदावृरतेवीरी  बद्धविश्रमाः ि विश्रमाः) मिः संसूजुर्विलोकिता नमस्वतस्तं कुंसुमेषुकेलय:॥ नै० ]/97 
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परदाराभिगमन को अत्यन्त निन्द्य माना गया है तथा आचार्य मनु ने इस कृत्य के लिए दण्डित करने का 
विधान भी किया है।” नैषधकार ने कलिप्रतिनिधिमुखेन उपर्युक्त तथ्य को उपहास रूप में सही, नैषध में 
जगह दी हैः। श्रुतियों म॑ गुरुपत्नी गमन को पञ्चमहापातकों में एक माना गया है*। इस तथ्य की मीमांसा 
भी परोक्ष रूप से या यह कह लें श्रुतियों के तथ्यों के उपहास के रूप में कलिप्रतिनिधि ने की है एवं 
चन्द्रमा को इसका उल्लंघनकर्ता माना है। यथा“ 


गुरुतल्पगतौ पाप कल्पनां त्यजत द्विजा:। येषां वः पत्युरत्युच्चैः गुरुदारगृहे गृहः॥* 


पत्नी को छोड़कर युवती नारी के पास पुरुष को अकेले नहीं रहना या जाना चाहिए क्‍योंकि 
इन्द्रियाँ चंचल एवं बलवती होती हैं, एवं आचार्य मनु ने तो वयस्क(युवा) पुरुष को युवा माता, युवा बहिन 
तथा युवा पुत्री के पास भी बैठने या रहने का निषेध किया है*। अन्य श्रुतिकथन भी उपर्युक्त तथ्य का 
समर्थन करता है यथा- 


कामिनी कामयेदेवं निर्जने पितरं सुतम। सद्दितीयो<भ्युपेयात्तामतः परिणतामपि ॥ 


इस तथ्य की संगति वरुण देव के वर्णन प्रसंग में मिलती हैं, जहाँ वरुण ने इस धर्मशास्त्रीय तथ्य 
का अर्थ न समझ कर यही समझ लिया जो सभार्य होगा उसे दूसरी भायी कैसे मिल सकती है? ध्यातव्य 
है कि यहाँ सह द्वितीय में द्वितीय शब्द पत्नीवाचक न होकर (कोई भी) स्त्री या पुरुष से सम्बन्धित है एवं 
वरुण देव ने “द्वितीयेन सहेति सहद्वितीयः” को द्वितीयया (भार्यया) संहेति सह द्वितीयः अर्थ समझ लिया। 
अमरकोश में भी जो वर्णन मिलता है “द्वितीया सहधर्मिणी भार्या ज'यः (इत्यमर:) का भी उसने असंगत 
अर्थ समझा।” द द 


धर्मशास्त्रों में स्त्रियों को जहाँ सन्‍्तति संरक्षण एवं उसकी वाहिका तथा सती, पतिव्रता के रूप में 
वर्णित किया गया है, वहीं उनके दूसरे पक्ष अर्थात्‌ कमियों की तरफ भी स्मृतियों एवं संहिताओं में वर्णन 
भरे पड़े हैं मैत्रायणी संहिता एवं ऋग्वेद में जहाँ स्त्री को क्रूर माना गया है। वहीं मनु ने तो स्त्री का 
अत्यधिक वीभत्स रूण में विवरण देते हुए उन्हें प्रकृत्या काम, क्रोध, अनार्जव, द्रोह इत्यादि दुर्वृत्तियों का 
आधार माना है*। क्योंकि वह अपने हावभाव से पुरुषों को मोहित कर उनमें दूृषण उत्पन्न कर देती हैं” 
इस प्रकार पतित के साथ वर्षान्त्त तक व्यवहार रखने पर मनुष्य स्वयं भी पतित हो जाता है?" इस तथ्य 
को भी नैषधकार ने कलिप्रतिनिधिमुखेन अभिहित किया है कि- 


. न हि दृशमनायुष्यं लोकेकिंचन विद्यते | याद्वश पुरुषस्येह परदारोपसेवनम्‌ ॥ मनु० 4/34 
तत्प्राह्ेन विनीतेन ज्ञानविज्ञानवैंदिनां । आयुष्कामैंन वप्तव्यं न जातु परयोषिति | 

2.  परदाराभिमरशेषु प्रव॒त्तान्नृन्महीपतिः । उद्देजनकरैर्दण्डैश्चिहुनयित्वा प्रवासयेत्‌ ॥ मनु० 8/352 

3. परदारनिवृत्तिर्या सोष्यं स्वयमनादृतः। अहल्याकेलिलोलेन दम्भो दम्भोलिपाणिना ॥ नै०. 7/43 

4. .ब्रह्महा च सुरापश्च स्तेयी च गुरुतल्पगः । एते सर्वे पृथग्‌ ज्ञेया महापातकिनो नराश॥ मनु० 9/235 
ब्रह्महामद्यपस्तेन स्तथैवगुरुतल्पगः | एतेमहापातकिनो यश्च तैः सह संव्रसेत्‌ #'श्राज्ञ०स्मृु० प्रायश्चिताध्याय, 227 

5. नै० [7/44 , 

6. मात्रा स्वस्रा दुह्वित्रा ब्रा न विविक्तासनो भवेतु। बलवानिन्द्रियग्रामो विद्वांसमपि कर्षत्ि.॥ गनु० 2/25 

7. मैत्रायणी संहिलान /॥%+$ 
न ॒वै स्त्रैणानि संख्यानि सन्ति सालावकाणां हृदयांन्येता। ऋ० ]0/95/5 

8. शय्यासनमलंकारं काम क्रोधमनार्यत्राम:। दोग्घृभावं कुच्य़ाँ च.स्त्रीभ्यो मनुरक़ल्पयता। मनु० 9/7 

9... स्वमाब एफ नारीणां नराफ्रांसिह दुषणमा क्िम्नश्चित: || वही० 2/23 
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पु ४ थे ७० ह हा ५. 28: । 608 8:26 94677 रु "कत| 2४4 कक ४ | | वही || 
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कांमिनीवर्गसंसर्गर्न कः संक्रान्तपातकः। नाश्नाति स्नाति हा मोहात्कामक्षामव्रतं जगत 


स्त्रियों के प्रथम पक्ष अर्थात्‌ उनके खतीत्व का विवरण भी नैषध महाकाव्य में मिलता है, प्रथम 
दमयन्ती द्वारा चन्द्रोपालम्भ* वर्णन में एवं द्वितीय भाटजनों की विरचित पदानली में?। हारीत का मत है कि 
“मृते ग्रियेत या पत्यौ सा स्त्री ज्ैया पतिव्रता।।” नारंषण का कथन है कि सती होना क्षत्रिय जाति की 
संस्कृति का अंग है क्षत्रियाणां देशान्तरे मृतानां स्त्रियौ धनुरालिंगयानुप्रियन्ते इत्याचार:।” याज्ञवल्क्य का 
अभिमत है कि यदि पति में किसी महापातक का दोष हो तो सती होने के लिऐ वह पति की शुद्धिकाल 
तक प्रतीक्षा करो तब तक वह पुरुष से स्वतंत्र रहती है'। उपर्युक्त तथ्य की संगति चन्द्रोपालम्भ विवरण में 
दमयन्ती के कथन से होती है। वह कामदेव को फटकारती हुई कहती है कि हे काम! अतिप्रख्यात 
पतिव्रता होकर भी रति तेरे पीछे क्‍यों न सती हुई? लगता है अनेक विरहिणों के बंध के पातकी तुम्हें 
तुम्हारी प्रिया रति ने भी त्याग दिया है 


शौच अशौच तथ्यों का प्रतिपादन भी धर्मशास्त्र के अन्तर्गत ही मान्य है। महर्षि मरीचि के 
मतानुसार मरणाशौच में व्यक्ति के मृत्यु के दिन परिवार के सभी व्यक्ति उ प्रधास करते हैं लेकिन कुछ 
दिनों के बाद अर्थात्‌ मरणाशौच समाप्ति के बाद सभी एक साथ भोजन भी करते हैं। जबकि श्राह्ममत है 
कि “अशौचमध्ये यत्नेन भोजयेच्च स्वगोत्रजान*|' नैषधकार ने मरीच मुनि के कथन की संगति बैतालिक 
जनों द्वारा विरचित नल के जागरण हेतु प्रयुक्त प्रातःकालीन वर्णन प्रसंग में की है, जहाँ विवरण मिलता है 
कि गत दिन के बीतने पर जब सन्ध्या आई तो मानों दयावश कमल संकूुचित होने लगे परन्तु उस समय 
कुछ भ्रमर कमल के क्रोड में ही रह गये, जो पद्मक्रोड से बाहर निकल आये थे वे भीतर स्थित भ्रमरों के 
जीवन से निराश से हो गये और रात्रि भर शोक में उपवास करते रहे परन्तु अब प्रातःकाल कमलों के 
विकसित होने पर भीतर पड़े भ्रमर अपने सहचरों के साथ मकरन्दपारण कर रहे हैं?। 


मनु ने सूर्यास्त तथा सूर्योदय के समय शयन कर्म या निद्रा को पाप कर्म बताया है!'॥ तथा अमर 
कोशकार ने भी सूर्यास्त तथा सूर्योदय के समय सोने वाले व्यक्तियों को क्रमशः अभिनिर्मुक्त एवं अभ्युदित 
नाम दिया है। यथा- “सुप्ते यस्मिन्नस्तमेति सुप्ते यस्मिन्नुदेति च। अंशुमांनभिनिर्मुक्ताभ्युदिती च यथाक्रमम्‌।'' 
नैषधकार ने उपर्युक्त तथ्य को भी कलिवर्णन प्रसंग में अपनी लेखनी में समेटा है जहाँ वह कहले हैं कि 
अत्यधिक प्रयत्न के बावजूद भी कलि को नल राजधानी में कोई भी अभिनिर्मुक्त न मिला, जीवन्मुक्त 


... नै० ]7/4] 

2. दहनजा न पृथुर्दवथुव्यथा विरहजैव पृथुर्यदि दृशम्‌ । 
दहनमाशु विशन्ति कथं स्त्रियः प्रियमपासुमुपासितुमुद्घुरा: ॥ नै० 4/46 हे 

3. दहनमविशद्दीप्तियास्त गते गतवासरप्रशमसमयप्राप्ते पत्सौ विवम्बति रागिणी |... 
अधरभुवनात्सौद्घृत्यैषा हठात्तरणें! कृतामरपतिपुरप्राष्तिर्धत्ते सतीब्रतमूर्तिताम्‌ | . 

4... मिताक्षरा, आचाराध्याय, पृ० 86 में उद्घृत 

5. आशुद्धेः सम्प्रतीक्ष्यो हि महापातकदूषितः। याज्ञ0 स्मृति, आचारध्याय, 77 

6, अनुममार न मार कथं नु सा रतिरतिप्रथितापि पतिव्रता । 
इयदनाथवधूवधपातकी दयितयापि तथासि किमुज्झितः ॥ नै० 4/79 एवं 9/3]...54 

7, तिलान्‌ ददतु पानीयं दीप॑ं ददतु जाग्रतु | ज्ञातिभिः सह भोक्तव्यमेतत्प्रेतेषु दुर्लभम्‌ |। 
प्रथमेषह्दिन तृतीयें च सप्तमे दशमे तथा | ज्ञातिमिः संह भोंक्तंव्यमेतंत्प्रेतेषु दुर्लभम्‌ | 
निर्णय सिन्धु तृतीय परिच्छेद का तृतीय भाग, पृ० 40 निर्णय सागरप्रेस प्रकाशन 906 

है. वही पृ० 4]0 | $ 

9. गतचरदिनस्यायुम्रेशी' वयोंदयसक्‌चत्कमलमुकुलेक्रोस 

...._ इह मघुलिहां भिन्‍्नेंष्वम्भीरुंडैंयु ह के समायता सह संहचरेंरालीक्यन्त: & अंक 
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ब्रह्मझ्ानी तो मिले लेकिन सूर्यास्त के समय निद्रा लेने वाले आचरण भ्रष्टों के उसे दर्शन नहीं हुए 
धर्मशास्त्र सम्बन्धित विहित कर्मों के करने से अभ्युन्नति एवं निषिद्ध कर्मों के करने से मनुष्य का पतन होता 
है।: इसी तथ्य को समझाते हुए वरुणदेव द्वारा कलि को वेदविहित या धर्मशास्त्र सम्बन्धित तथ्यों को मानने 
की सलाह देने का भी नैषधकार ने वर्णन किया है।” आचार्य शिष्य के अज्ञान नाशक होने के साथ-साथ 
उनके आचरण शिक्षक भी होते हें, एवं विभिन्‍न धर्मशास्त्रीय ग्रंथो में आचार्य का स्थान सर्वोत्कृष्ट माना गया 
है। वेदाध्ययन के प्रारम्भ एवं अन्त में आचार्य को प्रणाम करने की आचरण पद्धति का भी धर्मशास्त्रीय 
संहिताओं में वर्णन मिलता है, जिसमें आचार्य मनु ने यह विधान किया है कि गुरु के दक्षिण दाम चरणों का 
स्पर्श शिष्य को क्रमशः ऊपर नीचे कर दक्षिण वाम हस्तों से करना चाहिएू, इस मुद्रा को उन्होंने 
ब्रह्माज्जलि नाम दिया है।* श्रीहर्ष ने इस ब्रह्महजलि मुद्रा का विवरण कलिवर्णन प्रसंग में किया है, जिससे 
कलि को अत्यधिक कष्ट हुआ, क्योंकि आचरण संहिता के तथ्य उसे क्मपि सहय नहीं थे अतः जितनी 
ब्रह्मणजलियाँ उसने नल राजधानी में देखीं, उतने ही उसने आंसू गिराये [* द 


झूठी शपथ लेने वाले मनुष्यों को नैषधकार ने सावधान किया है। मनुस्मृति में भी वर्णन मिलता हे 
कि झूठी शपथ लेने से मानव का लोक एवं पर लोक दोनों का विनाश हो जाता है।* इस शास्त्रीय तथ्य 
की संगति नल दमयन्ती एवं उनकी सखी कला के संवाद में मिलती है जहाँ कला ने दमयन्ती को परेशान 
करने के लिए कहा कि मैंने (तुम्हारी एवं नल की काम सम्बन्धित सभी बातें) सब सुन लिया है और यदि 
मैं असत्य बोल रही हूँ तो मैरे सब देवता ब्यर्थ हो जायें । लेकिन अन्तर जब उसे धर्मशास्त्रीय तथ्य कि 
“झूठ बोलना बिनाशक होता है” की अनुभूति हुई एवं नल के कहने पर कि तु (कला) झूठी हो कला ने 
उत्तर दिया कि राजन आपने दमयमन्ती के परिजनों को झूठा कैसे समझ लिया? मैंने तो यह भा कि मैंने 
सब सुन लिया है, किन्तु यह तो नहीं कहा कि मैं तो आप लोगों की बातें सुन ली है।” एवं मैंने “ब्यर्था: 
स्युर्मम देवता” वाक्य का उच्चारण किया उसमें देव शब्द आपके लिए था न कि देवताओं के लिए। मैं 
अपनी कही गयी बातों की व्यर्थता का समर्थन करती हूँ क्‍योंकि देव सम्बन्धी झूठी शपथ का परिणाम 
भय॑कर होता है।” 


न्यास या धरोहर के विषय सन्दर्भ को भी श्रीहर्ष ने नैषध में जगह दी है। मनु का कथन है कि 
जिस रूप में वह रखा जाता है, उसी रूप में वापस होना चाहिए।'" इस तथ्य का विवरण नल-दमयन्ती के 
विलास के अवसर पर नल के कथन में द्गष्टव्य होता है। मनु ने यह भी कहा कि जो न्यास या धरोहर 
का अपहरण करता है उसे कठोरदण्ड मिलना चाहिए।* इस तथ्य की सडः;गति नल के केश प्रसाधन 


. तेनादृश्यन्त वीरघ्ना न तु वीरहणो जनाः । नापश्यत्‌ सोभिनिर्मुक्ताञ्जीवनमुक्तानवैक्षत्‌ ॥ नै० 77/97... 
विहितस्याननुष्ठानान्निषिद्धस्य च सेवनात्‌ | अन्निग्रहच्चेन्द्रियाणां, त्तरः पतनमृच्छति ॥ याज्ञ० सं० प्रायश्चिताध्याय-29 
क्वापि सवर्वैरवैपावैमत्यात्पातित्या दन्यदस्यथाक्वचित्‌। स्थातव्यं औत एवं स्याद्धर्म शेषेपि तृत्कृुते ॥ नै० 7/0] 
ब्रह्मारम्भेधवसाने च प्रादौ ग्राहयौ गुरोः सदा | संहत्य॑ हस्तावध्येयं स हि ब्रह्माः्ज।लिः स्मृतं: || मनु० 2/7] 

बह्माउज्जलीनसौ:+. छदडीयन्ल वताबन्तस्तस्यासाजजलयोहद.. ॥ ,नै० 77/83 
न वृथा शपथ कुर्यातृ स्वल्पेष्प्वर्थ नरो बुधः। वृथा हि शपयथ॑ कुर्यन्‌ प्रेत्य नेह च नंश्यति | मनु० #क] 
कारं कार॑तथाकारम्चे साइशृणवंतमाम्‌। मिथ्या वेत्थ गिरश्चैतद्वयर्थाः स्युर्मम देवता ॥ नै० 20/08 
नै० 20/5-7 . ४... आज 
आमन्त्र्य तेन देव! बयां समर्थये। -शपथः कर्कशोंदर्क: सत्यं सत्यो5पिं. दैवतः | ने० 20/]8 
. यो यथा शो निषकषिपेंद्धस्ते र मे यमे्॑ मूँहीतब्यो यथादायस्तथांग्रहः ॥ मनु० 8/]80 
. जागर्ति तत्र संस्कार: स्वंभुखांदभवदानने। निशिप्यायाचित यत्ता न्‍्योयात्तास्बूलिंफोलिका:॥ नै० 2./82 


हि... ३8 4० 
छू 0 00250 | पा, 3 
हल किक. ४85५६ तधुंनी' हा अं और ग0 फरेआ 2: चौरवच्छास्थो ४. 
यो निक्षेपं नार्पयति कश्चोनिक्षिप्य याचते) तावंमा' चौरंवच्छास्यों दॉप्यो 
का पं है 8, को ह 3 2 के | हे |, जब! दमम | | मन० 8/ ] 9 || 
श्र रु का] 
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विवरण में देखी जा सकती है, जहाँ नल के केशो की तुलना मयूरपंखों से करते हुए राजदण्ड के रूप में 
नैषधकार ने इनके बॉधने का विवरण समुपस्थापित किया है। 


ऋण एवं कर सम्बन्धी विवरण भी नैषध महाकाव्य में प्राप्त होते हैं। ऋणदाता (उत्त्तमर्ण या 
महाजन) को ऋणग्रहीता (अधमर्ण) से स्मृतिकारों यथा मनु एवं याज्ञवल्क्य ने समय एवं परिस्थिति के 
अनुसार अलग-अलग मात्रा में ऋण लेने का विधान किया है?। ऋणगृहीता या अधमर्ण का उत्तर्ण से 
भयभीत होना स्वाभाविक है। इस परिस्थिति का चित्रण भी श्रीहर्ष ने नलमुखेन दमयन्ती के नेत्र वर्णन प्रसंग 
में किया है, जहाँ नल कल्पना करते हैं कि कया हरिणियों ने दमयन्ती से दोनों नेत्रों की कान्ति ऋण रूप 
में उधार ली थी जो इसने डरती हुई उन मृगियों से वह सम्पूर्ण कान्ति कई गुना करके बलात्‌ वसूल 
किया | लौकिक जीवन में अभी तक यही होता आया है। ऋण दो प्रकार से, यह कह लें दो रूपों में दिया 
जाता है प्रथम ऋण लेने वाला कुछ निक्षेप रूप में ऋणदाता के पास रखकर ऋण लेता है। द्वितीय किसी 
मध्यस्थ (प्रतिभू या जामिन) की जमानत पर ऋणदाता किसी को ऋण देता है, इस परिस्थिति में यदि ऋण 
लेने वाला (अधमर्ण) व्यक्ति ऋण वापस नहीं करता तो मध्यस्थ या जमानतदार को उस व्यक्ति का ऋण 
देना पड़ता है, या उत्तमर्ण व्यक्ति प्रतिभू या जमानतदार को पकड़कर अपना धन लेता है*। इस तथ्य की 
परोक्ष रूप से संड्गति काशी नरेश के वर्णन प्रसंग में द्रष्टव्य होती है जहाँ श्रीहर्ष ने सरस्वतीमुखेन वर्णन 
किया है कि जब अन्य राजाओं तथा इस राजा (काशी नरेश) के बीच कर देने में कृपाण ही मध्यस्थ है तो 
उस मध्यस्थ की बात अन्य राजागण क्‍यों न मानें। यथा- 


अस्मै कर प्रवितरन्तु नृपा न कस्मादस्यैव तत्र यदभूत्म्रतिभूः कृपाणः | . 
दैवाद्यदा प्रवितरन्ति न ते तदैव नेद॑ कृपा निजकृपाणकरग्रहाय | 


श्रीहर्ष ने मनुस्मृति में प्रतिपादित शिलोउछ वृत्ति को ही ब्राह्मण के लिए सर्वश्रेष्ठ वृत्ति माना है 
क्योंकि इसी वृत्ति को ही ऋतृवृत्ति माना जाता है। मनु का वृत्ति के विषय में अभिमत है कि व्यक्ति को ऋत्‌ 
(उज्छ-शिल) या अमृत (अयाचित उपलब्ध) या मृत (भिक्षा) या प्रमृत (कृषि) से नहीं, तो सत्यानृत 
(वाणिज्य) से ही जीविका निर्वहन करना चाहिए किन्तु श्ववृत्ति (सेवा या नौकरी आदि पराधीन बनाने वाली 
वृत्ति) को कभी स्वीकार नहीं करना चाहिए” शिलोज्छ क#ँवृत्ति का सन्दर्भ दमयन्ती द्वारा दूतरूपधारी नल के 
रूप सौन्दर्य वर्णन में उपलब्ध होता है जहाँ दमयन्ती कहती है कि आपके द्वारा संसार की शोभा के उत्तम 





.  नृपस्य तत्राधिकृताः पुनः पुनर्विचार्य तान्वन्धमवापिपन्कचान। 

कलापलीलोपनिधिर्गरुत््यज: स यैरपालापि कलापिसम्पदः॥ नै० [5/58 
2. वशिष्ठविहितां वृद्धि सृजेद्वित्तविवर्द्धीीम्‌ | अशीतिभागं गृहणीयान्मासाद्वार्धुषिकः शते |! मनु० 8/40 

द्विकं शतं वा गृहणीयात्सतां धर्ममनुस्मरन। द्विकं शतं हि गृहणानो न भवेत्यर्थकिल्विषी ॥ वही 8/4] 

द्विक॑ त्रिकं चतुष्क॑ का पञ्चंक च शतं समम्‌। मासस्यं वृद्धिं गृहणीयाद्वर्णानामनुपूर्वशः ॥ वही 8/42 

अशीतिभागो वृद्धि: स्थान्मासिमासि संबन्धके। वर्णक्रमाच्छते द्वित्रिचतु: पंचकमन्यथा | यौज्ञ०स्मृ० व्यवहाराध्याय, 37 
3. ऋणीकृता कि हरिणीभिरासीदस्याः सकाशान्नयनद्यंश्रीः | का 

भूयोगुणेयं सकला बलाचत्ताभ्योइनयाइलम्यत बिम्यतीभ्य:॥ नै० 7/33 
4, दर्शने प्रत्यये दाने प्रतिभाव्यं विधीयते। आद्यौ तु वितथे दाप्यावितरस्य सुता अपि ॥ याज्ञ० स्मृ० व्यवहाराध्याय, 53 
नै० ]]/26 
6. जीवेद्वापि शिलोउछेन......याज्ञ०स्मु० आचाराध्याय, 28 

- वर्तयंश्च शिलोउ्छाभ्यामग्निहोत्रे परायंण:। इंष्ठीः पार्वायणान्तीयाः केवला निर्वपेत्सदा ॥ मनु० 4/0 

“- ऋतामृताभ्यां जीवेत्तु मृलैन प्रमूंलेन वा । सत्यांनृताम्यामषि वा न श्ववृत्त्या कदाचन ॥ वही 4/4 
...._ ऋतमुञ्छशिलं झेयममृतं स्यादयाचित्॒म्‌। मृतं तु याचित भैक्ष॑, प्रमृतं कर्षणं स्मृतम्‌ ॥वही 4/5 


३८ 
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भाग के ले लिए जाने पर चन्द्रमा ने जो शिलोज्छ (उज्छो धान्यकणादानं कणिकांशार्जनं॑ शिलं इति यादवः) 
वृत्ति अपनाई, उसके फलस्वरूप भगवान शंकर ने बालरूपी होते हुए भी चन्द्रमा को अपने मस्तक पर 
धारण कर लिया तथा यज्ञकर्त्ताओं में श्रेष्ठ द्विजताज पद पर उसे आरोपित कर दिया।' अर्थात्‌ शिलोञ्छ 
वृत्ति के परिपालन के कारण ही चन्द्रमा को यह गौरव मिला। 


आचार्य मनु से सहमत होते हुए नैषधकार ने भी मृगया (शिकार) को राजाओं के लिए निन्दित 
नहीं माना। नल द्वारा हंस को मुक्त करने पर हंस नल से कहता है कि धर्मशास्त्र के मर्म के पारगञामी (मनु 
आदि) राजा लोग भी आखेट शिकार की निन्दा नहीं करते, अतएव हे कामदेव तुल्य सुन्दर! (नल! आपने) 
मुझे जो छोड़ दिया, वह (छोड़ना) दया के आविर्भाव से निर्मल आपका धर्म थाा। अर्थात्‌ आप केवल आकृति 
से ही सुन्दर नहीं है किन्तु आपका धर्म (स्वभाव) भी सुन्दर (दयावान) है। जबकि अपने निर्बल वंश को 
रखने वाली मछलियों को अपने घोसलों के पेड़ों को (विष्ठा मूत्र आदि से) पीड़ित करने वाले पक्षियों" को 
तथा निरप्राध तृणों को नष्ट करने वाले मृगों को मारते हुए राजाओं का आखेट दोष के लिए नहीं होता। 
क्योंकि निरफ्राधियों को पीड़ित करने वालों को दण्डित करना राजधर्म है। मृगया की प्रशंसा में वर्णन 
मिलता है कि- 


आरण्याः सर्वदिवत्याः प्रोक्षिताः सर्वशो मृगा:। अगस्त्येन पुरा राजन! मृगया येन पृज्यते॥* 
हरिवंश पुराण में भी वर्णन मिलता है कि- 
इक्ष्वाकुस्तु विकुक्षिं वै अष्टकायामथादिशत्‌। मांसमानय आदघाय मृगं हत्त्वा महावल ॥ 


नैषधीयचरितम्‌ में विवाह नामक संस्कार का बहुविध वर्णन मिलता है। वास्तव में विवाह नित्य होने 
वाले सांसारिक कार्यों की भूमिका या नियम बद्ध समाज का एक अंग है जो लौकिक मानव को एक ऐसा 
मार्ग बतला देता हे जिससे स्त्री एवं पुरुष के सम्बन्धों को वैधता की मुहर प्राप्त हो जाती है। संहिताओं एवं 
ब्राह्मण ग्रंथों में विवाह” शब्द का उल्लेख मिलता है लेकिन इसके लिए “उद्दाह' (कन्या को उसके पितृ गृह 
से उच्चता के साथ ले जाना) परिणय या परिणयन (अग्नि की प्रदक्षिणा करना) उपयम (सन्निकट ले जाना 
और अपना बना लेना) एवं पाणिग्रहण (कन्या का हाथ पकड़ना”) शब्द भी पर्याय रूप में धर्मशास्त्रों में 
मिलते हैं जब कि ये शब्द विवाह संस्कार के केवल एक-एक अंगभूत तत्त्व हैं। ऋग्वेद में जहाँ विवाह का 
उद्देश्य गृहस्थ होकर यज्ञ करना एवं सन्तानोत्पप्ति करना वर्णित है।' वही विभिन्‍न स्मृतियों में विवाह के 
तीन उद्देश्य धर्मिक कार्य सम्पादन सन्‍्तति रक्षण एवं रति या प्रणयांनन्द माने गये हैं।? तैत्तरीय संहिता, 
ऐतरशैय ब्राह्मण, महाभारत एवं शतपथ ब्राह्मण में तो बिना विवाह किये एवं संन्तानोत्पत्ति किये हुए मनुष्य 





।. त्वया जगत्युच्चिकान्तिसारे यदिन्दुनाइशीलि शिलोउ्छबृत्ति। 
आरोपि तन्माणवको5पि मौलौ स यज्वराज्येषपि महेश्वरेण ॥नै० 8/42 


2. मृगया न विभीयते नंपैरपि धर्मागममर्मपारगैः:। स्मरखुन्दर! मां यदत्य जस्तव धर्मः स दयोदयोज्वलः ॥ नै० /9 

3. तमसा बहुरूपेण वेष्टिताः कर्महेतुना। अन्तःसंज्ञा भवन्त्येते सुखदुःखसमन्विता:।| मनु0 ]/49 -: | 

4. अवलस्वकुलाशिनी झषान्निज़नीडद्ुमपीडिन: खगात्‌। अनवद्यतृणार्दिनो मृगान्मृगयाघाय न भूभुजां घ्नताम ॥नै० 2/0 

5. नै० 2/9 जयन्ती टीका से उद्घृत 

6. विवाह-(विशिष्ट ढंग से कन्या क्रो ले.जाना या अपनी स्त्री बनाने को ले जाना) शब्द का वर्णन निम्नलिखित धर्मग्रंथो में - 
प्राप्त है। तैत्तरीय सं? (7/2/87) ऐतएऐय ब्राह्मण (27/5) एवं ताण्ड्य; महाब्राह्मण (7/0/]) यथा-इमौ वै लोकौ सहास्तां 

तौ वियन्तावभूतां ब्रिद्याहं विवहावहैसह नावस्त्विति। .' 
7... धर्मशास्त्र का इतिहाँस- डॉ पी. वी काणें प्रथम भांग पृ० 268 
8. ऋ० 3/53/4, 5/3/2, 5/28/3, 0/83/36 





अर्मश्लेत्र: 6॥/7., आप) घ॒र्म0:स0 /6/3/6. ]7 





9... मनु0 9/28, याज्ञ0 स्मृ-॥/78; जैमिसि/् 
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को अपूर्ण माना गया है, क्‍योंकि पत्नी पति की अर्धाँगिनी होती है| स्मृतियों, गृहसूत्रों एवं धर्मसूत्रों में आठ 
प्रकार के विवाह गिनाये गये हैं बरह्मुददेव , आर्ष, प्राजापत्य, गान्धर्व, आसुर, राक्षस एवं पैशाच*। इन अष्टविध 
विवाहों में नैषधकार ने केवल गान्धर्व एवं प्राजापत्य विवाह विधियों का विवरण नैषध में दिया है। दमयन्ती 
के कुल गोत्र एवं सौन्दर्य आदि को हंसमुखेन सुनकर राजा नल दमयन्ती से प्रणय करते लगते हैं, तो 
दमयन्ती भी चारणों सखियों के साथ-साथ हंसमुखेन नल के गुण, सौन्दर्य एवं कुल आदि को सुनकर मन 
ही मन उन्हें अपना पति मान लेती है!। जिसकी परिणति राजा भीम द्वारा आहूत स्वयंवर में दमयन्ती द्वारा 
अन्य विविध देशों, तथा द्वीपों के राजाओं एवं चारों देवों को छोड़कर नल को वरमाला पहनाने में होती है। 
स्वयंवर हो जाने के पश्चात्‌ श्रीहर्ष ने नल एवं दमयन्ती के विवाह का विधुन सहित विवरण समुपस्थापित 
किया है”, जिसे प्राजापत्य विधि के अन्तर्गत परिगणित किया जा सकता है। यहाँ यह प्रश्न उठना 
स्वाभाविक है जब दोनों (नल एवं दमयन्ती) क्षत्रियकूल के थे, एवं उनके लिये गान्धर्व विवाह एवं राक्षस 
विवाह की अनुमति धर्मशास्त्रों में मिलती है, तो नैषधकार ने यहाँ प्राजापत्य दिधि का विवरण क्‍यों दिया? 
इसके उत्तर में दो बातें कही जा सकती हैं- प्रथम यह कि इस ग्रंथ का उपजीव्य महाभारत है एवं 
महाभारत में गान्धर्व विवाह के उपरान्त भी विधि पूर्वक विवाह करने का वर्णन मिलता है| तो नैषधकार 
उससे प्रभावित हुए विना कैसे रह सकते थे? ध्यातव्य है कि महाकवि कालिदास ने भी अज एवं इन्दुमती 
के स्वयंवर पश्चात पधुपर्क, होम, अग्निप्रदक्षिणा, पाणिग्रहण आदि धार्मिक कृत्यों के किये जाने का विवरण 
दिया है?, जिससे यह भी संभव है कि वह महाकवियों की परम्परा का पालन करने के लिए ऐसा किये हों, 
परन्तु श्रीहर्ष जैसा पाण्डित्य सम्पन्न व्यक्ति भला क्‍यों किसी का अनुगमन करने लगे? द्वितीय तथ्य यह 
कि चूँकि गन्धर्व विवाह प्रायः वर कन्या के परस्पर प्रणय के उद्रेक के साथ-साथ कामलिप्तता वश ही 


. अर्धो वा एव आत्मनो यत्पत्नी। तै. सं, 6/]/8/5 
- तस्‍्मात्‌ पुरुषों जायां वित्त्वा कृत्स्नतरमिवात्मानं मन्यते-ऐतऐव ब्राह्मण ]/2/5 
- ने गृहं गृहमित्याहुर्गहिणी गृहमुच्यते। महा. शान्तिपर्व 44/66 
अर्थ भार्या मनुष्यस्य भार्या श्रेष्ठठाम सखा । भार्या मूल॑ त्रिवर्गस्य भार्या मुल॑ तरिष्यति |! वही, आदिपर्व 74/40 
आम्नाये स्मृतितन्त्रे च लोकाचारे च सूरिभिः। 
शरीरार्ध॑ स्मृता भार्या पुण्यापुण्याफले समा ॥ वृहस्पति, अपरार्क द्वारा उदापुत पृ० 740 
अर्धों ह वा एष आत्मनो यज्जाया तस्माद्यावज्जायां न विन्दते नैव तावत्प्रजायते असर्वों हि तावद भवति। अथ यदैव जायां 
विन्दतेडइथ तहिं हि सर्वो भवति। शत0 ब्राह्मण 5/2//0 एवं 8/7/2/3 
2. मनु० 3/2] याज्ञवल्कय स्मृ. ।/58 आश्वलायनगृहयसूत्र /6, गौतम धर्मसूत्र 4/6....3 
बौधायन धर्मसूत्र /!, विष्णुधर्मसूत्र, 24/8-9 नारदस्त्री पुंत स0 38,39 कौटि0 अर्थ) 3/, 59 वाँ प्रकरण, 
महाभारत आदिपर्व 73/8-9, 02/2-5, जबकि वशिष्ठधर्मसूत्र [/28-29 में 6, ब्राह्म, दैव, आर्ष, गान्धर्व, क्षात्र 
(राक्षस), एवं मानुष (आसुर) एवं आप0 धर्म? सू0 (2/5//7....20,2/5/2/....2) में प्राजापत्य, पैशाच को छोड़ 
6 विवाह प्रकारों का एवं मानव गृ०सू० सूत्र में केवल ब्राह्म एवं शौल्क (आसुर) का विवरण ही मिलता है। 
3. नै० ]/46...52, 2/6...62 ' 
4... नृपेषनुरूपे निजरूपसम्पदां दिदेश तस्मिन्बहुश श्रुतिंगते | 
विशिष्य सा भीमनरेन्द्रनन्दना मनोभवाज्ैकवशंवदं मनः ॥ नै० /33 एवं |/34....44, 3/20 ...29 
5. नै० 4/25 ....... 4ा एव 
मन्दाक्षनिस्पन्दतनोर्मनौभूदुष्प्रेरमप्यानयतिस्मतस्याः.। 
मधूकमालामधुरें करं॑ सा कण्ठोपकण्ठं वसुधासुधांशोः ॥ नै० 4/47 
अथाभिलिख्येव समर्प्यमाणां राजिं निजस्वीकरणाक्षराणाम्‌ । 
दूर्वाडकुराद्यां नलकण्ठनाले वधूर्मधूकसजमुत्ससर्ज || नै० [4/48 एवं नै० ]4/49 .......... 59| 
नै० 6/.......... 47 
मनु० 3/26, बौधायनधर्मसूत्र [//3 
महा. आदिपर्व ]95/7 
रघुवंशमहाकाव्यम्‌ 7वाँ सर्ग 
.0. स्टत्रीकामा वै गन्धर्वा तैत्त> सं० 6//6/5 एवं ऐत ब्रां, 5/] जबकिवात्स्यापन ने गन्धर्व विवाह को श्री सर्वश्रेष्ठ माना है। 
कामसूत्र 3/5/29, 30 
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किया जाता है। इसमें पिता द्वारा कन्‍्यादान की कोई बात ही नहीं होती, प्रत्युत कन्या पिता को उसके 
अधिकार (कन्यादान) से भी वंचित कर देती है जब कि प्राजापत्य विधि' में पिता वर एवं कन्या दोनों को 
यह कहते हुए कि “तुम दोनों साथ-साथ धार्मिक कृत्य करने एवं फलने-फूलने का आशीर्वाद देते हुए, वर 
को मधुयर्क से सम्मानित कर कनन्‍्यादान करता है।” इस पद्धति में पत्नी के जीवित रहने तक पति को 
ग्रहर्थ हरने, सन्‍्यासी न बनने तथा दूसरा विवाह न करने का वचन देनां पड़ता है। आश्वलायन गहद्यसूत्र 
के अतिरिक्त मनु, याज्ञवल्क्य, गौतम, विश्वरूप, एवं मेघातिथि ने इस तथ्य का प्रतिपादन किया है कि 
ब्रह्म, दैव, आर्ष, प्राजापत्य विवाह विधियां के फलस्वरूप उत्पन्न सन्‍्तान माता एवं पिता के क॒लों को 
क्रमशः, [2, 0, 8 एवं 7 पीड़ियों तक के पूर्वजों एवं वंशजों में पवित्रता ला देते हैं. परन्तु ब्राह्म, दैव एवं 
आर्ष विवाह पद्धति धर्मशास्त्रों में केवल ब्राह्मण 'या पुरोहितों के लिए ही वर्णित है अतएव प्राजापल्य विधि ही 
श्रेष्ठ विधि बचती है जो क्षत्रियों के विवाह के लिए प्रशंसित विधि है, शायद श्रीहर्ष इस तथ्य से पूर्णतया 
परिचित रहे होंगे तभी तो उन्होंने अपने चरित नायक एवं नायिका का क्षत्रियों के लिए धर्मशास्त्रों में 
प्रतिपादित श्रेष्ठ विवाह विधि गान्धर्व एवं प्राजापत्य का ही उल्लेख नैषधमहाकाव्य में किया है। 


धर्मशास्त्रानुसार विवाह संस्कार सम्पादन में आदि से लेकर अन्त तक जिन जिन पहलुओं का 
कार्यान्वयन किया जाता है वे निम्नलिखित हैं- वरवधू, गुण परीक्षा, ,वर प्रेषण (कन्या को देखने या 
बातचीत करने हेतु लोगों का जाना), वाग्दान या वाडनिश्चर्या (विवह तय करना) मण्डपकरण“, नान्दी 
श्राद्ध एवं पुण्याहवाचन”, वर का वधूगृहगमन, सीमान्तपूजन” (वधू के ग्राम पर वर एवं उसके बल या 
बारात के पहुँचने पर उनका सम्मान) वधूगृह में वर का मधुपर्क से स्वागत," कन्या का स्नापन, परिधापन 
एवं सनन्‍नहन' (वधु को स्नान कराना, नया वस्त्र देना, उसकी कटि में धागा व कुश की रस्सी बाँधना), 
समज्जन* (वर एवं वधू को उबटन या सुगन्ध लागना), प्रतिसरबन्ध” (वधू के हाथ में कंगन बाँधना), वधू 
वर निष्क्रमण” (गृह के अन्तःकक्ष से वर एवं वक्षू का मण्डप में आना), (वर वधू का), परस्पर समीक्षण, 
कन्यादान* एवं पाणिग्रहण, उत्तरीय प्रान्तबन्धना” (वर एवं वधू के वस्त्र के कोने में हल्दी एवं पान बाँधकर 


. याज्ञवल्क्यमुनि प्राजापत्य को काम की संज्ञा देते हैं क्‍योंकि ब्राह्मण ग्रंथों में क का तात्पर्य है प्राजापत्य। धर्मशास्त्र का 
इतिहास, डॉ. पी .बी. काणे, प्रथम भाग पृ० 297 


2. आपस्तम्बधर्मसूत्र 2/6/2/6...8 

3. आश्वलायनगृद्यसूत्र /6, मनु0 3/37-38, याज्ञ० स्मृति /58...60 गौतम धर्म सूत्र 4/24...27 

4. ऋ० 0/85/8,9, शांखा० ध०सू० /6/] ...4, बौ०्ध०ग्सू० ]//4,[5 , आप०ध०्सू० 2/6, 4/], 2, 7 

5. शांखायन गृद्यसूत्र /6/5,6 

6. पारस्कर गृह्मसूत्र. ।/4 एवं संस्कार प्रकाश, पृ० 87, 88, (विवाह, चौल, उपनयन, केशान्त एवं सीमान्त संस्कार 
घर के बाहर मण्डप में करने चाहिए, जब कि अन्य ग्रंथ इनसे सहमत नहीं है।) 

7. बौधा० गृ० सू० //24 छा 

8. शांखा. गृ०सू०-/2/] अप 


9. संस्कार कौस्तुभ, पृ० 768, धर्मसिन्धु 3, पृ० 26] 

0. आप"० गृ०्सू० 3/8, वौ. गृ०सू० /2/, मानव गृ०सू० /9, काठक गृ०सू० 24/]/3 

]]. आपस्त 4/8 काष्ठक 25/4, पारस ]/4 गोमिल 2//7, 0, !7, 8 मानव ]/]/4...6 
2., शांखा० /2/5, गोमिल 2/2/5, पार0 ]/4, ऋ० ]0/85/47 

83. शांखा0 /2/6...8, कौशिक गृ०सू०, 76/8 

4. पारस्कर |/4 


45. पारस्कर ]/4, आपस्त0 4/4, बौधघा० ]//24, 25 (के अनुसार वर ऋग्वेद (0/85/37, 40,44) के मंत्र पढ़ता है। 
आश्वलायन गृह्यपरिशिष्ट ]/29 


6. पारस्कर |/4, मानव गृ०सू० /8/6..9, वाराह 3, संस्कार कौस्तुम पृ० 779 
7. संस्कारकौस्लुभ पृ० 799, संस्कारप्रकाश, पृ० 829 ०. 
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दोनो को एक में बॉधना) अग्निस्थापन एवं होम लाजाहोम” अग्निपरिणयन'” (वर पधू द्वारा अग्नि एवं कलश 
की प्रदक्षिणा), अश्मारोहण सप्तपर्दा (वर वधू का) मूर्धाभिषेक सूर्योपाक्षण” ध्रुवारून्धती दर्शन” इृदयस्पर्श' 

प्रेक्षकानुमन्त्रण (नवविवाहित दम्पति की ओर संकेत करके दर्शकों को सम्बोधित करना) आचार्य को 
दक्षिणादान! वर के घर में बधू प्रवेश, गृहप्रवेशनीय होम", आग्नेय स्थालीपाक'' (अग्नि को पक्वान्न की 
आहुति देना), एरणीदान * एक बड़े दौरे (पात्र) में दीपक के साथ विविध प्रकार की भेंटे सजाकर वर की 
माता को देना, जिससे वह तथा अन्य सम्बन्धी वधू को स्नेह से रखे, यह इस तथ्य का भी सूचक है कुल 
बहुत दिनों तक चले), त्रिरात्रव्रत'”, चतुर्थीकर्म,/* हरगौरीपूजा,'* इन्द्राणी पूजा, तैल हरिद्रारोपण,'” (वधू 
के शरीर पर तेल एवं हल्दी के लेप के उपरान्त बचे हुए भाग से वर के शरीर का लेपन), (वरवधू द्वारा 
परस्पर) आर्द्रक्षतारोहण, मंगलसूत्र बन्धन,* देवकोत्थापन एवं मण्डपोद्दवासन? आदि ध्यातव्य है कि 
सपिण्ड, सप्रवर एवं सगोत्र में विभिन्‍न धर्मशास्त्रज्ञों ने विवाह करने का निषेध किया है। अतएव विवाह 
समय इन पर भी विचार करने का धर्मग्रंथो ने विधान किया है“"| 


नैषधमहाकाव्य मे प्राप्त विवाह सम्बन्धी धर्मशास्त्रीय विवरणों की मीमांसा से पता चलता है कि 
नैषधकार ने इनका यथेष्ट विवरण दिया है। हॉ यह बात जरूर है कि उनके वर्णनों में विवाह विधि का 
क्रमिक रूप से वर्णन नहीं मिलता है । परन्तु इसमें श्रीहर्ष की अनभिज्ञता नहीं समझनी चाहिए क्‍योंकि 
देशरीति, या कुलरीति के अलग-अलग होने से विवाह पद्धतियों में भ्ननिता संभव है| श्रीहर्ष ने (वरवधू) 


.  आश्व, /7/3, ॥/4/3...7, आपस्त. 5/] ([6 आहुतियाँ एवं 6 मंत्र), गोभिल, 2//24..26, मानव ]/8, भरद्वाज /3 
आश्व, /7/7...3, पारस्क, /6, आपस्तम्व 5/3...55, शांखायन ]/3/5..]7, गोभि0 2/2/5, मानव ]/], बौधा0 
[/4/25 

शांखायन, ]/3/4, हिरण्यकेशि. /20/8] आदि में अमो5मस्मि आदि का उच्चारण करते हुए वर परिक्रमा करता है 

आश्व. /7/20, पारस्क ]/8, गोमिल 2/2/5, 6 

पारस्कर ]/8 (तचचक्षु: आदि मंत्र का उच्चारण) ऋ० 7/66/6, वाज सं. 36/24 ह 

आश्व, /7/7/22, मानव |/4/9, भारद्वाज /9, आपस्ताम्व 6/2, पारस्कर ]/8, शांखायन /7/2, हिरण्यकेशि 

[/2/0, गोभिल 2/3/8....2 

7. पार0 गृ0 सृ0 /8, भारद्वाज ।/7, बौधायन /4/] 

8. मानव |/2/, पारस्कर |/8, दोनो ने ऋ० के मंत्र [0/83/33 के उच्चारण करने का विधान किया है। 

9. पारस्कर ]/8, शांखायन ]/4/3...]7, गोभिल 2/3/33, बोधायन /4/38 

0. शांखायन ]/6/...2, गोभिल 2/3/8...2, आपस्तम्ब, 6/6...0 

[4. आपस्तम्ब 7/]...5, गोभिल, 2/3/9 ..2], भारद्वाज /0 

82. संस्कारकौस्तुभ पृ० 8], धर्मसिन्धु पृ० 267 

3. आपस्तम्ब 8/8...0 बौधायन ]/5/]6...7 के अनुसार नव विवाहित दम्पत्ति तीन रात्रि तक पृथ्वी में एक ही शयया 
पर सोयेंगे किन्तु उनके बीच में उदुम्बरकी लकड़ी होगी, जिसपर गन्धलेप, वस्त्र एवं सूत्र लपेटा रहेगा। चौथी रात्रि को 
वह ऋग्वेद के 0/85/2 ...22) मंत्र को पढ़कर जल से फेंक दी जाती है। 

4. शांखायन गृ० सूत्र /8...9 बृह०उप० 6/4/2], अथर्व 5/25वाँ काण्ड (गरभाधान), आश्व. /3/], पारस्कर ]/]] 
गोभिल 2/5, आप० गृ०सू० 8/]0-]] हिरण्यकेशि गृ० सू० ]/7/25/3, वैखानस (3/9) ने इस कृत्य को ऋतु संगमन 
कहा है। 

85, संस्कारकौस्तुभ पृ० 766 संस्काररत्न॑माला पृ० 534 एवं 544, धर्मसिन्धचु पृ० 26], लघु आश्वलायन 5/35 

6. संस्कार कौस्तुभ पृ० 756, संस्काररत्नमाला पृ० 545, रघुवंश 7/3 | 

47. संस्कारकौस्तुभ पृ० 757, धर्मसिन्चु -!, पृ० 257 

88, शौनक स्मृति एवं लघु आश्वलायन स्मृति 5/33 

9. संस्कार कौस्तुभ, पृ० 532-533, संस्कार लभाला, पृ० 555-556 

20. उपयुक्त तथ्य, धर्मशास्त्र का इतिहास, डॉ0 प्री वी कांणे, प्रथम भाग, प्रृ० 303, 306 के अन्तर्गत दृष्टव्य 


24. अत्र क्वचित्‌ क्वचित्‌ विधिक्रमभंगो देशाचाराच्छाखाभेदात्‌ कुंलाचारविशेषाद्दा बोद्धव्यः | न पुनः श्रीहर्षकवेरज्ञानलेशोपि| नै० 
6/35 में नारायण द 


>> 


७६ (४ + (५२ 
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नल एवं दमयन्ती के गुणों का वर्णन भी दिया है, लेकिन उन्होंने उनके गुण परीक्षा का वर्णन इस महाकाव्य 
म॑ नहीं किया है। जैसा कि विवाह पूर्व वर एवं कन्या के गुणों (36 गुणों में से ।8 होने आवश्यक हैं) का 
मिलान प्राचीन काल के साथ-साथ वर्तमान में भी किये जाने की प्रथा प्रचलित है। नल को जहाँ उन्होंने 
विद्वान्‌, धार्मिक, योद्धा महादानी, सौन्दर्य प्रतिमूर्ति, दयालु, चक्रवर्ती राजा एवं सम्पूर्ण गुणों की खान रूप में 
चित्रित किया , वही दमयन्ती को भी त्रैलोक्यसुन्दरी, सुशिक्षित, उत्तम क्रुल एत्पन्ना एवं सम्पूर्ण गुणों की 
खानराशि रूपा बताया वृहत्पराशर ने श्रेष्ठवर के 8 लक्षण बताये हैं जांते, विद्या युवावस्था, बल, स्वास्थ्य, 
अन्य लोगों का आलम्बन, अभिकांक्षा (अर्थित्व) एवं धन, जब कि यम ने सात गुण यथा कुल, शील, वपु 
(शरीर), यश, विद्या, धन एवं सनाथता (सम्बन्धी एवं मित्र लोगों का आलम्बन)”। जबकि मनुस्मृति एवं 
आश्वलायन गृहद्यसूत्र में कुल को ही सर्वोपरि स्थान दिया गया है" और आपस्तम्ब गृह्यसूत्र में अच्छाकूल, 
सतचरित्र शुभगुण, ज्ञान एवं सुन्दर स्वास्थ्य श्रेष्ठ वर के लक्षण माने गये हैं। श्रीहर्ष ने दमयन्ती के जिन 
गुणों का वर्णन किया है वह सर्वथा एक श्रेष्ठकन्या के लक्षण है, क्योंकि भारद्वात मानते डें कि विवाहावसर 
में कन्या का धन, सौन्दर्य, बुद्धि एवं कुल देखना चाहिए तथा बुद्धि एवं कूल को प्रधानता देनी चाहिए। जब 
कि वशिष्ठघर्मसूत्र, विष्णुधर्मसूत्र, कामसूत्र, शतपथ, ब्राह्मण, आश्वलायन, गृह्मसूत्र, शांखायनगद्मसूत्र, 
मनुस्मृति एवं याज्ञवलक्य स्मृति तथा महाभारत में वर्णन मिलता है कि सौन्दर्य सम्पन्ना, उत्तम कुल स्वस्थ, 
बुद्धिमान सच्चरित्र बड़े एवं चौड़े नितम्ब वाली, पतली कटिवाली, कमल नयना, शारीरिक एवं आभ्यन्तरिक 
शुभ लक्षणों वाली सम्भ्रान्त कन्या से विवाह करना चाहिए" 


ऋषियों एवं स्मृति ग्रंथों द्वारा प्रतिपादित उपर्युक्त श्रेष्ठ कन्या के सभी लक्षण दमयन्ती भें घटित 
होते हैं। इसके अतिरिक्त कात्यायन आदि अन्य ऋषियों ने जो वर एवं कन्या में दोष गिनायें है यथा 
पागलपन, अपराध प्रवृत्ति, कृष्ठता, नपुंसकता, स्वगोत्रता एवं कन्या का नाम नदी, नक्षत्र के नाम पर होना 
अंधापन बहिरापन, अपस्मार या शरीर के किसीं अंग का कटा होना' बह दोनो नल एवं दमयन्ती में नहीं 
मिलते हैं। 


. नै ॥/4...44 एवं 3/20...]29 
2. नै० /34....44, एवं 2/6...62 
बुद्धिमते कन्यां प्रयच्छेत्‌...आश्व गृ० सू० /5/2 
- दद्यात्‌ गुणवते कन्यां नग्निकां ब्रह्मचारिणे। बौ. धर्म सू, 4//20 
बन्धुशीललक्षणसम्पन्नः श्रुतववानरोग इति वरसंपत्‌ | आप0 गृ० सू० ]/3/20 
कुल च शीलंच व्पर्युशश्च विद्यां च वित्त च सनायतां च | 
एतान्गुणान्‌ सप्तपरीक्ष्य देया कन्या बुधैः शेषमचिन्तनीयम्‌ || यम, स्मृतिचन्द्रिका, पृ० 78 
गुणवते कन्यका प्रतिपादनीयेत्ययं तावत्प्रथमः संकल्प:। कालिदास, अभिज्ञान शा0 चतुर्थ अंक 
4... श्रद्दधानः शुभां विद्यामाददीतावरादपि । अन्त्यादपि परं धर्म स्त्रीरत्न॑ दुष्कुलादपि ॥ मनु० 2/238 एवं 3/70-72 
उत्तमैरुत्तमैर्नित्य॑ सम्बन्धानाचरेत्सह । निनीषुः कुलमुत्कर्षमधमानधमांस्त्यजेत्‌ | मनु० 4/244 एवं 4/6, 7 
5. भारद्वाज गृ. सूत्र /] 
6. वशिष्ठ ध0 सू. ]/38 विष्णु ध० सू० 24/] कामसूत्र 3//] शत ब्रा. /2/5/6, आश्व. गृ० सू० [/5/3, शांखा गु० 
सू० /5/6, मनु० 3/4 याज्ञ0 स्मृति /52 महाभारत आदिपर्व 3/0, उद्योगपर्व 33/7 
7. - उन्मत्तः पतितः कुंष्ठी तथा षण्णः स्वगोत्रजः। चक्षुः श्रोत्रविहीनश्च त्थापस्मारदूषिता:॥| 
वरदोषाः स्मृता होते कन्यादोषाश्च कीर्तिता;॥ स्मृतिचन्द्रिका, |, पृ०, 59 
“ उन्मत्तः पतितः क्लीबो दुर्भगस्त्यक्तबान्धवः। कन्यादोषो चे यौ पूर्वाविष दोष जो यरे।। नारद स्मृ. (स्त्रीपुस योग -37) 
मनु० 3/8......20, विष्णुधर्मसूत्र 24/]2-6, विष्णुपुराण 3/0/8-22, आपस्त, गृ०सूछ 3/]-]4 कामसूत्र 3//3 
नारद, पु0 36, मार्कण्डेय पु. 24/76, 77, मानव गृ०सू० ।/7/8, याज्ञ. स्मृ. [/$3, ऋ० ]/24/7, अथर्व0 |/7/] 
निरुक्‍्त 3/4/5, विस्तृत. विवरण-धर्मशाएन्र का इतिहास, पी जी , काणे, प्रथम. भाग! पृ० 269-273 
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रही धर्मशास्त्रों में वर्णित विवाह हेतु वर प्रेषण की बात जैसा कि ऋग्वेद, शांखायग गृद्यसूत्र, 
बौधायन धर्मसूत्र, आपस्तम्ब धर्मसूत्र में वर्णन मिलता है तो नैषधकार ने इस कार्य हेतु किसी मनुष्य को न 
चुनकर एक दिव्यपक्षी हंस को चुना है जिसने'दमयन्ती को नल के लिये चुना, उसे देखा, परखा, बातें 
की,* एवं दोनों को सर्वथा विवाय योग्य माना। यथा- 


तस्यैव वा यास्यसि कि न हस्तंदृष्टं मनः केन विधेः प्रविश्य । 
अजातपाणिग्रहणासि तावद्ूपस्वरूपातिशयाश्रयश्च | 
निशा शशाड्क शिवया गिरीशं श्रिया हरिं योजयतः प्रतीतः । 
विधेरपि स्वारसिकः प्रयासः परस्परं योग्यसमागमाय ॥ 
वेलातिगस्त्रैणगुणाब्विवेणिन योगयोग्यासि. नलेतरेण | 
संदर्भ्यते दर्भगुणेन मललीमाला न मृद्दी भृशकर्कशेन ॥* 


श्रीहर्ष ने नल एवं दमयन्ती के स्वयंवर के विवरण के साथ-साथ उनके सविध विवाइ का भी 
उल्लेख किया है। श्रृंगार रचना में कुशल सेवकों ने नल का विवाहोछित श्रृंगार अर्थात्‌ तिलक लगाने के 
साथ-साथ विविध आभूषणों से समलंकृत किया।" तदनन्तर नल, दघधि, अक्षत, पूर्ण कलश आदि मांगलिक 
वस्तुओं का अभिनन्दन एवं अपने पुरोहित गौतम की विधिवत पूजा करके अन्य व्गरातियों के साथ विदर्भेश्वर 
के महल की ओर चले।' भीमपुत्र दम ने नल का स्वागत किया, एवं भीम .ने नल को अपने गले लगा कर 
स्वागम किया, अनन्तर अपनी कन्या का पाणिग्रहण यथा विधि प्रारम्भ किया।* 


सर्वप्रथम वर को आसन में बैठाने के बाद उसके चरण प्रक्षालित किये जाते हैं, तदनन्तर मधुपर्क 
(मधु घृत एवं दही का मिश्रण”) को कन्यादानकर्ता मंत्रोच्चारण के साथ मधुपर्क को वर के बायें हाथ में 
देता है। वर दाहिने हाथ के अनामिका एवं गुष्ठक से उसका आलोड़न कर उसे तीन बार भूमि पर गिराता 
है, एवं तीन बार ऋग्वेद की तीन ऋचाओं'” (या यन्मधुनो मधव्यं परम॑ रूपमनिनाद्यं तेनान्ह मधुनो मधव्येन 
परमेण रूपेणन्नादेनपरमोमधव्योन्नादोइसानि) का उच्चारण कर तीन बार खाता है एवं शेष बचा हुआ 
मधुपर्क ब्राह्मण को उत्तर दिशा में दे देता है, या जल में छोड़ देता है, तदुपरान्त आचमन करता है। 


. इसी शोध प्रबन्ध में इसी अध्याय में पूर्व में द्रष्टव्य 
2. अनुरूपमिमं निरूपयन्नथ सर्वष्वपि पूर्वपक्षताम्‌। युवसु व्यपनेतुमक्षमस्त्वयि सिद्धान्तघियं न्‍्यवेशयम॥ नै० 2/42, एवं 43 .47 
3. पितुर्नियोगेन निजेच्छया वा युवान्मयं यदि व वृणीषे | 
त्वदर्थमर्थित्वकृतिः प्रतीति: कीदृड्मयि स्यान्निषधेश्वरस्य ॥ नै० 3/72 एवं 3/53, 70, 7, 73, 99, 00 
4. अये! कियद्यावदुपैषि दूर व्यर्थ परिश्राम्यसि वा किमित्थम्‌ । 
उदेति ते भीरपि कि नु बाले! विलोकयन्त्या न घना वनाली ॥ नै० 3/3 एवं 2/[4..... 
... नै० 3/47....49 एवं 3/46, 50, 5] यु 
6. तथेव तत्कालमथानुजीविभिः प्रसाधनासञज्जनशिल्पपारगैः | 
निजस्य पाणिग्रहणक्षणोचिता कृता नलस्यापि विभोर्विभृषण || नै० ]5/57 एवं 58... 92 
7. वृतः प्रतस्थे स रथैरथो रथी गृहान्विदर्भाधिपतेर्धराधिपः |... 
पुरोधसं गौतममात्मवित्तमं द्विधा पुरस्कृत्य गृहीतमड्गलः ॥ नै० 6/] एवं 2....9 
8. यथावदस्मै पुरुषोत्तमाय तां स साधुलक्ष्मीं बहुवाहिनीश्वरः | 
शिवामथस्वस्थ शिवायनन्दनां ददे पतिः सर्वविदे महीभुताम्‌ ॥ नै० 6/2 एवं 0-] 
9. आपस्तम्ब (3/0) एवं आश्वलायन के अनुसार मधुपर्क दो चीजों का मिश्रण है जब कि पारस्कर मधु, दही एवं घृत 
.. तीन चीजों के मिश्रण को मधुपर्क माना हैं एवं इसे मधुरत्रय भी कहा जाता है। | 
0. मधुवाता ऋतायते मधु क्षरति सिंधव, मधु नक्तमुतोषसो, मधुमान्नों वनस्पतिः ऋ० ]/90/6....8 द्रष्टव्य वाज0 सं0 
3/27.....29, पारस्कर गृ०सू० ]/3, मानव गृ०सू० [/9/]4 
[]. आश्वला, गृ०सू० /24/5 ....26 में मधुवर्क विधि का सविस्तार वर्णन। ... 
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नैषधकार का कथन है कि नल ने जब मधुपर्क का आस्वादन लिया तो उसका फल सोचने वालों न॑ सोचा 
कि यह नल भविष्य में दमयन्ती के अधरमघु का पान करेंगे इसी से उस समय में (छल से पुण्याह कर्म) 
मधुपर्क ग्रहण किया है।' ध्यातव्य है कि यहाँ नैषधकार के साथ-साथ ग*्लिनाथ ने मधुपर्क को विवाह विधि 
का पुण्य कर्म माना है, जो कि वर्तमान में भी प्रचलित है।” हाँ, देश, फुल, रीति के अनुसार इसका स्थान 
भले परिवर्तित हो जाता है, जैसे उत्तर प्रदेश में कन्‍्यादान के समय मधुपर्क देने का प्रचलन है; जब कि 
आश्वलायन गृद्यसूत्र। के अनुसार यज्ञ कराने वाले ऋत्विक, घर में आये हुए स्नातक, राजा, आचार्य, 
श्वसुर, चाचा एवं मामा के आगमन पर उन्हें मधुपर्क दिया जाता है। मानव गृह्यसूत्र ((/9/) खादिर 
गृह्यसूत्र (4/4/2) एवं याज्ञवल्क्य स्मृति (/0) के अनुसार छैः प्रकार के व्यक्तियों को यथा ऋत्विक, 
आचार्य, वर, राजा, स्नातक एवं जो अत्यधिक प्रिय हो, को मधुपर्क दिया जाता है। बौधायन (/2/65) ने 
इन छैः के साथ अतिथि को जोड़ कर सात लोगों को मधुपर्क से सम्मानित करने की बात कही है, जो कि 
वर्तमान में (वर को छोड़कर) अप्रचलित है।* 


विभिन्‍न धर्मग्रंथों में यह विवरण मिलता है कि कन्यादान के पूर्व कन्या को विधिपूर्वक स्नान करा 
कर कन्या को विविध अलंकरणों से आभूषित कर मण्डप में लाया जाता है।* मानव गृह्यसूत्र एवं गोभिल 
गद्यसूत्र में जहाँ विवाह पूर्व कन्या के सन्‍नहन एवं परिधापन का उल्लेख मिलता है, वहीं आपस्तम्ब, काठक 
एवं पारस्कर गृह्मसूत्रों में आभूषण (केवल दो) पहनाने का भी वर्णन मिलता है। वर वधू को उबटन या 
सुगन्ध लगाने का वर्णन शांखायन, गोभिल एवं पारस्कर गृह्मसूत्रों में किया गया है एवं वधू के हाथ में 
कंगन बांधने (प्रतिसरबन्ध) का विवरण, शांखायन तथा कौशिक गृह्यमृत्र में मिलता है। श्रीहर्ष ने भी यह 
विवरण देते हुए लिखा है कि सौभाग्यवती स्त्रियों ने सर्वतोभद्र आदि की रचना से सुसज्जित वेदी पर 
कुलपरम्परानुसार स्वर्णकलशों से दमयन्ती को स्नान करवाया, कोमल वस्त्र से उसका शरीर पोंछा एवं 
विभिन्‍न आभूषण पहनाने के साथ-साथ सुगन्धित धूप के धूम से उसके कुंचित एवं श्याम केशों को सुवासित 
कर उनमें पुष्पमंजरी के समान मनोहर पुष्पगुंथे। उसके आँखों में अंजन, भाल में भालपट्टिका आभूषण 
(वेंदी के समान, या तागपाट) एवं तिलक, कानों में इन्दीवर पुष्प के समान कुण्डल, होंठों एवं पैरों में 
आलक्तक तथा यावकराग (लाल रंग) एवं कण्ठ में मोती की सात लड़ियों की माला और बाहु में कंगन 
(कड़कन) पहनाया (रूपदर्शन एवं दोनों कारणों से) उसे दर्पण दिखाया गया।" अनन्दतर स्कन्द ऋषि ने भी 
माड्गलिक आभरणों के बारे में अभिष्ठित किया है कि- 


हरिद्रा कुड्कुमं चैव सिन्दूरं क॒ज्जलं तथा | कूर्पासकं च ताम्बूलं माड्गल्याभरणं शुभम्‌ ॥ 
केशसंस्कारकबरीकर कर्णविभूषणम्‌ । भर्तुरायुष्यमिच्छन्‍्ती . दूरयेन्न पतिव्रता ॥ 


.  असिस्वदद्यन्मघुपर्कमर्पितं स॒तद्व्याधात्तर्कमुदिर्कदशिनि । 
यदेष पास्यन्मधुभीमजाधरं, मिषेण पुण्याहं विंधिं तदाकूता ॥ नै० 6/3 

2. विवाहदिनरूपपुण्याहे मधुपर्कपानच्छलेन भाविन्या अधरमघुपानक्रियायाः शुभारम्म॑ चकारेत्यर्थ:। माड्गल्यकृत्येषु आदौ 
पुण्याहक्रिया प्रसिद्ध एव। नै० 6/3 में मल्लिनाथ 

3. आश्व० गृ०्सू० /24/...4 

4. अधुपर्क के बिस्तुत विवरण हेतु द्रष्टव्य-धर्मशास्त्र का इतिहास, डॉ. पी.वी. काणे, प्रथन भाग, अध्याय-0 

5... आपस्तम्ब ध0० सू, 4/8, काठ, सं. 25/4, पारस्कर गृ० सू० |/4 कौशिक सूत्र 76/8 गोभिल गृ०सू० 2//5/7-8 
मानवगृ० सू० ]/ ....46 , शांखायन. |/2/5........ 8. 


6. उदस्य कुभ्मीरथ शातकुम्भजाश्चतुष्कचारुत्विषि वेविकोदरे | 
यथाकुलाचारमथावनीन्द्रजां पुराध्रिवर्ग: स्नपयां बभूव तामू ॥ नै० ]5/9 एंवं 20 ........86 


27] 


श्री हर्ष नेउपर्युक्त तथ्य से सहमत होते हुए लिखा है कि- 


विनापि भूषामवधिः श्रियामियं व्यभूषि विज्ञाभिरदर्शि चाधिका | 
न भूषयैषाधिचकास्ति कितु सानयेति कस्यास्तु विचारचातुरी ॥' 


अर्थात्‌ प्रकृत्या दमयन्ती स्वयं सुषमा की पाराकण्ठा थी, किन्तु सौन्दर्य मण्डन के बाद वह 
सीमातीत सुन्दरी लगने लगी, कौन निर्णय कर सकता था कि भूषणों से दमयन्ती की शोभा हो रही थी या 
दमयन्ती से आभूषणों की सौन्दर्य मण्डित दमयन्ती ने गुरुजनों, ब्राह्मणों एवं पतिव्रता स्त्रियों को प्रणाम कर 
उनसे आशीर्वाद प्राप्त किया। (अनन्तर सखियों द्वारा विवाह मण्डप (यज्ञभूमि) में सखियों द्वारा लायी गयी)। 
दमयन्ती का पाणिग्रहण सम्पन्न होने की श्वलुड्खला में सर्वप्रथम नैषधकार ने उसके एवं नल के हाथों को 
कुश से बांधने का विवरण दिया, उस समय दमयन्ती का हाथ नल के हाथ के ऊपर रखा गया।* आचार्य 
मल्लिनाथ एवं नारायण ने वर कन्या के हाथ को कुश से बांधने को विदर्भ राज्य का देशाचार बताया* है। 
वर्तमान में यह परम्परा समाप्त प्राय है। हाँ, वर के हाथ में कुश अवश्य रखा जाता है, क्‍योंकि उसमें 
सम्पूर्ण देवों का आवास होता है, जिससे वह पवित्र माना जाता है। वर द्वारा कन्या का सांगुष्ठ दक्षिण हाथ 
पकड़ने का विधान वर्त्तमान में भी उसी प्रकार चला आ रहा है। इस समय कन्या का पिता वर से पूँछता है 
कि क्या धर्म, अर्थ एवं कामादि में मेरी कन्या का साथ दोगे? वर उत्तर देता है हाँ, मैं साथ दूँगा, या 
अपना धर्म निभाऊँगा (वर नातिचरामि तीन बार बोलता है या “ऊँ गृहणामि ते सौभगत्वाय हस्तं मया पत्या 
जरदष्टिर्यसः भगो&र्यमा। अमोहमस्मि। तावैव विवहाव आदि मंत्रों का उच्चारण करता है। संस्कार कौस्तुभ में 
कन्यादान करते समय इन वाक्यों को छैः प्रकार से कहने की विधि का प्रतिपादन मिलता है। 
पाणिग्रहणोपरान्त वर कन्या के वाम भाग में आती है, जिसकी पुष्टि वर्तमान में विवाहावसर में कन्या द्वारा 
वर से मांगे गये सात वचनों में प्रतयेक बार यह अभिहित किया जाता है यदि तुम मेरे इस कथन को मानों, 
तो मैं तुम्हारे नाम भाग में आ सकती हूँ “वामाड्गमायामि तदात्वदीयं जगाद वचन प्रथमं कुमारी आदि। इसी 
तथ्य का साम्य नैषधीय चरितम्‌ में श्रीहर्ष के कथन “करग्रहे वाम्यमधत्त यस्तयोः" से रखा जा सकता है। 
तदनन्तर वर कन्या का ग्रन्थिबन्धन किया जाता है, जिसके पश्चात्‌ अन्य वैवाहिक रीतियाँ सम्पन्न की जाती 
हैं। कहीं कहीं देश एवं कुलरीति के अनुसार अन्नि की अंतिम आहुति स्विष्टकृत होम अर्थात्‌ सातवें (फेरे) 
प्रदक्षिणा में ग्रन्थिबन्धन करने का विधान भी अपनाया जाता है। नैषधकार इस कृत्य का विवरण देते हुए 
लिखते हैं कि जब पुरोहित गौतम ने नल एवं दमयन्ती का ग्रन्थिबन्धन॑ किया, उस समय लोगों को ऐसी 
अनुभूति हो रही थी, मानों वह दमयन्ती से कह रही कि नल का विश्वा॑प्त न करो, हो सकता है यह तुम्हें 
छोड़कर चल जाय अतएव मैं तुम दोनों का ग्रन्थिबन्धन कर रहां हूँ।” सँस्‍्कार कौस्तुभ एवं संस्कार प्रकाश 





!. नै० 5/27 । 
2. अमोघभावेन सनाभितां गताः प्रसन्‍नगीर्वाणवराक्षरस्रजाम्‌ । 
ततः प्रणाग्राधिजगाम सा हिया गुरुर्गरुब्रह्मपतिब्रताशिषः || नै० ]5/56 
3. वरस्य पाणि: परघातकौतुकी वधूकरः पड्कजकान्तितस्करः | 
सुराक्षि तौ तत्र विदर्भमण्डले ततो निबद्धौ किमु कर्कशैः कुशैः ॥ नै० 6/4 
विदर्भजायाः करवारिजेन यन्नलस्य पाणेरुपरि स्थितं किल | 
विशड्क्य सूत्र पुरुषायितस्य तद्भविष्यतोउस्मायि तदा तदालिभिः ॥ नै० 6/]5 हे 
4. कुशैः पाणिबन्धनं देशाचार:। नै० 6/]4, नारायण ह 
देशाचारप्राप्तस्य वधूवरयों: कुशसूत्रेण क्ररबन्धनस्य अपराधहेतुकत्वमुत्प्रक्ष्यते। नै० 6/4, मल्लिनाथ 
5. संस्कार कौस्तुम, पृ० 779... 
6. नै० 6/35 
7. प्रियांशुकग्रन्थिनिबद्धवाससं तदा पुरोधां विंदधे विदर्भजाम। जगादः विच्छिद्य पट प्रयास्यतो नलादविश्वासमिवैष विश्वजित॥ 


में वर्णन मिलता है कि ग्रन्थिबन्धन (उत्तरीयप्रान्त बन्धन में वर एवं वधू के वस्त्र के कोने में हल्दी, पान 
अक्षत, पैसा रख कर उनम॑ गांठ लगाकर पुनः दोनों के उत्तरीय कत्र को एक्त में बाँध दिया जाता है।' 
इसके अनन्तर होम एबं लाजा होम की क्रिया सम्पन्न की जाती है। परत पर धर्मशास्त्रों में प्रतिपादित यह 
तथ्य भी अवधेय है कि कामादिचर्या में वधू या स्त्री को पुरुष के वाम भाग तरफ रहना चाहिए केवल 
धार्मिक क्रियाओं के सम्पादन में दाहिने भाग की तरफ बैठना चाहिए, क्योंकि पत्नी लक्ष्मी स्वरुप भी होती 
है। 


लाजा होम के समय वर के दोनों हाथ कन्या के दोनों कन्धे के ऊपर रहते है, एवं वर के अज्जुलि 
के नीचे कन्या की अञ्जुलि रहती है। आश्वलायन एवं अन्य गृह्यसूत्रों या धर्मसूत्रों में वर्णन मिलता है कि 
कन्या तीन आहुतियाँ वर द्वारा मंत्र (ऊँ अर्यम्ं, ऊँ इयं नारी, ऊँ इमाललाजना इत्यादि) पढ़ते समय अग्नि 
में डालती है, तथा चौथी आहुति (शेष बचे लाजों को ऊँ भगाय स्वाहा इदं भगाय, न मम) मौन रूप से ही 
छोड़ती है।* कुछ धर्मग्रथों में केवल तीन आहुतियों के किये जाने का विधान भी मिलता है। लाजा होम के 
समय वर की अज्जुलि के छेद से कन्या की अज्जुलि में लाजे गिरते हैं एवं कन्या द्वारा अज्जुलि में छेद 
किये जाने से वह अग्नि में गिरते हैं, इस स्थिति का श्रीहर्ष ने आलंकारिक चित्रण करते हुए लिखा है कि 
“दमयन्ती के करपलल्‍लवों में लाजे श्वेतपुष्प (लाजाः पुम्भूम्नि परिवापके इति वैजयन्ती) के समान लग रहे थे 
तथा उसके हाथ से छुटकर (अग्नि में) निराधार गिरते हुए तारों की भांति चमक रहे थे, साथ ही देवों के 
मुख अग्नि (अग्निमुखावैदेवाः) में पड़कर (अग्निदेव के) श्वेत दन्तपंक्ति की शोभा से शोभायमान हो रहे थे। 
यहाँ पर हस्तपल्लव में पुष्प का, आकाश मार्ग में नक्षत्रों का, एवं मुख में दन्तपक्ति होने का नैष्धकार का 
उपुर्यक्त विवरण उचित माना जा सकता है, साथ ही उपर्युक्त वर्णन से यह भी निष्कर्ष निकलता है कि 
दमयन्ती ने विध्यनुक्रम से प्राप्त लाजाहुति की। क्योंकि संकल्प लेने के उपरान्त नल एवं दमयन्ती द्वारा होम 
एवं लाजाहोम की आहुतियाँ देने का बहुविध चित्रण श्रीहर्ष ने किया है। यथा - 


तया प्रतिष्ठाहुतिधूमपद्धतिर्गता कपोले मृगनाभिशोभिताम । 
ययौ दृशोरञ्जनतां श्रुती श्रिता तमाललीलामलिकेडलकायिता ॥ 
अपहनुतः स्वेदभरः करे तल्योस्त्रपाजुषोर्दानजलैर्मिलन्मुहु: | 
दृशोरपि प्रसुतमस॒ सात्विक॑ घनैः समाधीयत धूमलड्घनै:॥ 


धर्म शास्त्रों में लाजा होम के अनन्तर अग्निपरिणयन की विधि का उल्लेख मिलता है। श्रीहर्ष ने 
इस तथ्य का विवरण देते हुए लिखा कि “जो अग्नि देव नल दमयन्ती के परिणय के विरुद्ध थे, उन्हें भी 
दमयन्ती ने अर्चना आदि से प्रसन्‍नकर अपना दाहिना बना लिया, या अपने अनुकूल बना लिया एवं नल ने 
(दमयन्ती सहित) विवाह के समय उनकी पूजाकर प्रदक्षिणा भी की। शांखायन गृह्यसूत्र एवं हिरण्यकेशि 
गृह्यसूत्र में वर्णन मिलता है कि वर वधू को लेकर अग्नि एवं कलश की प्रदक्षिणा करता है, एवं प्रदक्षिणा 





.. द्रष्टव्य, संस्कार कौस्तुभ, पृ० 799 एवं संस्कार प्रकाश, पृ० 829 : 
3. आश्व गृ0 सू0 ]/7/7.....3, पारस्कर गृ0 सू0 /6, आप0 5/3/5, शांखा0 /3/5-7, गोमिल गृ0 मूत्र 2/2/5 
मानव ॥//, एव बौधा० गृ० सूृ० /4/25 
3... प्रसूनता तत्करपल्लवस्थितैरुच्छिविष्योगविहारिभिः पथि। मुखेडमराणामनलेरदावलेरमाजिलाजैरनयोज्लितैर्दुति:॥ नै० 6/40 
4, नै० ]6/4 ,42 
5. करग्रहे वाम्यधत्त यस्‍्तयो: प्रसाद भैम्यानु च दक्षिणीकृतः। 
कुतः पुरस्कृत्य ततो नलेन स्‌ प्रदक्षिणास्तत्क्षणमाशुशुक्षिणः॥ नै० 6/35 
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करते समय वह अमो5हमस्मि * आदि मंत्र का उच्चारण की करता जाता है।! लाजा होम एवं अग्निप्रदक्षिणा 
के अनन्तर अश्मारोहण (उत्तरप्रदेशीय विवाह विधि क्रमानुसार, शेष बचे लावे के वर एवं कन्या के आपस 
में मांगे या दिये गये वरदानों के क्रमशः सात एवं पाँच भाग किये जाते हैं तथा क्रमशः कन्या एवं वर के 
दाहिने पैर के अंगूठे को एक शिल से स्पर्श कराते हुए उन भाग किये गये लाजों के ऊपर क्रमशः वर एवं 
कन्या द्वारा शिल खींच लिया जाता है)। विधि में पूर्वाभिमुख होकर वर अग्नि के उत्तर शिशा में रखे हुए 
पाषाण खण्ड (शिल) में वधू का दाहिना पैर रखवाते हुए मंत्रोच्चारण करते हुए उसे पत्थर के समान 
दृढ़चरित्र वाली एवं गार्हस्थ्य धर्म में स्थिर होने को कहता है। अनन्नतर पुरोहित द्वारा उसे आर्शीवाद दिया 
जाता है। यथा - शिलावत्‌ अचला भव। या “ओम्‌ आरोहेयमश्मानमश्मेव त्वं स्थिरा भव। अभितिष्ठ पृतन्यतो 
वबाधस्वपृतनायता”। नैषधकार ने इस तथ्य का रोमांचक शैली में विवरण देते हुए लिखा कि “ज्यों ही 
दमयन्ती के लिए मंत्रोच्चारण में कहा गया कि तुम इसी पत्थर की भांति दृढ़ चरित्र वाली होओ, वह मंत्र 
ही आकाश में विलीन हो गया। शायद इसलिए कि जब इन्द्रादि देव एवं उनके वैभव दमयन्ती के पातिव्रत्य 
की मर्यादा को तिल मात्र न हिला सके तो उस मन्त्र वाक्य को स्वयं ही लण्जा आ गयी एवं वह आकाश 
(शून्य) में विलीन हो गया? उपर्युक्त प्रसंग नैषधकार की नवीन कल्पना का ही द्योतक है, नहीं यह तो 
सर्वविदित है शब्द आकाश के गुण होते हैं, एवं उच्चारण होते ही वह पुनः अपने गुणीभूत आश्रय यानी 
आकाश में विलीन हो जाते हैं। 


विवाह संस्कार में सप्तपदी का भी अप्रतिम महत्त्व है। इसमें प्रथम तीन प्रदक्षिणा में कन्या आगे 
रहती हैं एवं चतुर्थ से वर आगे हो जाता है, एवं दोनो पुरोहितों के मन्त्रोच्चारणो के साथ-साथ अग्नि 
सहित (मण्डप) कलश की प्रदक्षिणा करते हैं। विवाह विधि की समाप्ति सातवाँ प्रदक्षिणा होते ही सम्पन्न हो 
जाती है, अर्थात्‌ कन्या पूर्ण रूप से भार्या वन जाती है जैसा कि स्मृतियों में भी वर्णन मिलता “पति 
सप्तमें पदे”! मनुस्मृति ने भी वर्णन मिलता है कि 


पाणिग्रहणिका मन्त्रानियतं दारलक्षणम्‌। तेषां निष्ठा तु विज्ञेया विद्वदिभः सप्तमेपदे ॥* 


इस तथ्य की संगति नैषधकार ने विवाहोचित श्रृंगार के समय नल के तिलक के वर्णन में रखी है, 
जहाँ वह कहते हैं कि नल के मस्तक में वह तिलक बिन्दु इस प्रकार लगता था मानों इन्द्र ने ललाटस्थ 
दैवी लिपि को पढ़ने के लिए चन्द्रमा को भेजा है क्‍योंकि उन्हें अब भी यह दुराशा बनी है कि जब तक 
सप्तपदी पूरी नहीं होती, दमयन्ती पूर्णरूप से नल की पत्नी नहीं हो सकती और यदि कहीं नल के 
भाग्यपट्टिका पर दमयन्ती पत्नी के रूप में नहीं लिखी है तो अब भी दमयन्ती को प्राप्ति का प्रयत्न किया 
जा सकता है* 





. शांखा गृ०सू० /3/4, हिर्ण्यकेशि गृ०सू० /20/8] 

2. स्थिरात्वमश्मेव भवेति मन्त्रवागनेशदाशास्य क़िमाशु तां हिया | 
शिला चलेत्प्रेरणया नृणामपि स्थितेस्तु नाचालि बिडौजसापि सा ॥ नै० ]6/36 

3. सातप्रदक्षिणों के मंत्र क्रमशः निम्नलिखित हैं- “एकभिषे विष्णुत्वा नयतु, द्वे ऊर्जे विष्णुस्त्वा नयतु, त्रीणि रायस्पोषाय 
विष्णुस्त्था नयतु, चत्वारि मायोभवाय विष्णुस्त्वा नयतुपंच पशुभ्यो विष्णुस्त्वा नयतु, षड़्‌ ऋतुभ्यो विष्णुस्त्वा नयतु, सखे 
सप्तपदा भव सा मामनुव्रता भव विष्णुस्त्वा नयतु॥ 

4. निष्ठा विवाहमन्त्राणां तासां स्यात्‌ सप्तमे पदे! याज्ञ0 स्मृति, मिताक्षर ]/55 

5, मनु० 8/227 शक 

0. न यावद्निश्रममेत्युदूढतां नलस्य भैसीति हरेदुराशया | 
स बिन्दुरिन्दु: प्रहितः किमस्य सा न वेति भाले पठितुं लिपीमिव ॥ नै० 5/64 
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विवाह समय में एक अन्य धार्मिक कृत्य ध्रुवारुन्धती दर्शन का विवरण भी नैषधमहाकाव्य में द्रष्टव्य 
है। श्रीहर्ष का कथन है कि भौंहें उठाकर देखते हुए नल ने ध्रुव की ओर संकेत करके मन्त्रोच्चारण “ऊँ 
धुवमसि धुवन्त्वा पश्यामि। ऊँ ध्रुवैधिपोष्यामयि महयन्त्वादाद्‌ वृहस्पतितर्मयापत्या प्रजावती संजीव शरद 
शतम्‌” के बीच दमयन्ती को देखने को कहा। संभव है वह दमयन्ती को एवं स्वयं नल को भी न दिखा हो, 
किन्तु फिर भी नल ने वैदिक विधि को प्रमाण मानते हुए दमयन्ती को (उत्तरदिशा में स्थित) धुव को देखने 
को कहा', एवं इसके बाद नल ने दमयन्ती को सती अरुन्धती का भी उसी रूप में दर्शन कराया? 
आपस्तम्बगृह्यसूत्र एवं गोमिलगृह्मसूत्र में जहाँ ध्रुवारुन्धती दर्शन की चर्वा मिलती है। वहीं पारस्कर गृह्यसूत्र 
में केवल ध्रुव एवं आश्वलायनगृद्यसूत्र में धुव के साथ सप्तर्षि मण्डल मानवगृद्यसूत्र में धुव अरुन्धती सप्तर्षि 
मण्डल तथा जीवन्ती और भारद्वाजगृद्यसूत्र में धुव, अरुन्धती एवं अन्य नक्षत्रों के दर्शन करने का विधान 
मिलता है। इस प्रकार यहाँ नैषधकार आपस्तम्बगृद्यसूत्र एवं गोमिलगृहयसूत्र से प्रभावित दिखते हैं। 


इसके अनन्तर श्रीहर्ष ने इस तथ्य का भी प्रतिपादन किया है कि पाणिग्रहण के समय की मुख्य 
क्रियाएँ नल ने सम्पादित कीं परन्तु अन्य गौण क्रियाओं को उनके पुरोहित ने सम्पन्न की, ठीक उसी 
तरह, जैसे शची से विवाह करते समय इन्द्र की वैवाहिक गौण विधियों को आडिगरस वृहस्पति ने किया 
था।' तदनन्तर नल एवं दमयन्ती को कौतुकागार (कोहबर कौतुकगृह) में ले जाया गया।” जो कि वर वधू 
के विश्लामपूर्वक सम्भाषण, उनकी चेष्टाओं के साथ-साथ देशाचार पद्धतियों के सम्पादन की एक कड़ी माना 
जाता हैं वर्तमान में भी कौतुकागार में वर वधू के प्रवेश करने का प्रचलन विद्यमान हैं। द 


कन्यादान के अनन्तर नल को दक्षिणा (दान) रूप में भीम द्वारा अनेक वस्तुओं यथा-चिन्तामणियों 
की माला, अपार रत्न, आभूषण, वस्त्र, असुरधाती तलवार, कृपाण, खोखरी (खुखरी), अप्रतिम रथ, 
उच्चैःश्रवा, घोड़ा, माणिक्य निर्मित पीकदान, पन्‍ना, मणिजटित भोजन पात्र (थाल), मदमत्तगज, आदि॥ 
अनेक वस्तुएँ दान रूप में दी गयीं, नैषधकार का कथन है कि भीम ने नल को पाणिग्रहणोपरान्त, इतने 
वाहन, स्वर्णाभूषण, मत्तगज तथा रत्नराशि दी कि उसे गिना नहीं जा सकता था।' हालांकि नैषधकार ने 
इस तथ्य का वर्णन पाणिग्रहण के बाद किया है, परन्तु लोकाचार में कनन्‍्यादान के साथ-साथ कन्या के 
विदाई के समय भी वस्तुओं के दिये जाने की प्रथा प्रचलित है, अतएव दान विवरण का विवेचन 
विवाहोपरान्त किया जा रहा है | 


.  ध्र॒वावलोकाय तदुन्मुखभुवा निर्विश्यपत्याभिदधे. विदर्भजा | 
किमस्य न स्थादणिनाक्षिसाक्षिकस्तथापि तथ्यो महिमागमोदितः ॥ नै० 6/38 
2. धन सादर्शि वधूररुन्धती सतीमिमां पश्य गतामिवाणुताम्‌ | 
कृतस्य पूर्व ह्ृदि भूयलेः कृते तृणीकृतस्वर्गपतेर्जनादिति ॥| नै० 6/39 
3, आप"० गृ० सु० 6/2, गोमिल गृ० सूृ० 2/3/8...2, पारस्क, गृ. सृ0 /8, 
आश्व, गृ० सू० /7/7/33, मानव गृ० सू० ]/4/9, भारद्वाज गृ० सू० ]/]9 
4. - बभूव न स्तम्भविजित्वरी तयोः श्रुतिक्रियारम्भपरम्परात्वरा | 
न कम्पसम्पत्तिमलुम्पदग्रतः स्थितोइपि वहिनः समिधा समेधितः ॥ नै० ]6/44 
दमस्वसु: पाणिममुष्य गृहणतः पुरोधसा संविदधेतरां विधेः । 
महर्षिणेवाडिगरसेन साड्गता पुलोमजामुद्ददतः शतक्रतोः ॥ नै० 6/45। 
5. सकौतुकागारमगात्पुरन्ध्रिभिः सहसरन्धीकृतमीक्षितुं ततः | 
अघात्सहसाक्षतनुत्रमित्रतामधिष्ठितं य॒त्खलु जिष्णुनामुना ॥| नै०6/46 
6. नै० 6/6....33 छ् ः 
न तेन वाहेषु विवाहदक्षिणीकृुलेषु संख्यानुभव्रे हे 
न शातकुम्भेषु च मत्तकुम्भिषु प्रयत्नवात्कोइपि न रत्नराशिषु ॥ नै० ]6/34 
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एक तथ्य और अवधेय है कि धर्मग्रंथों में वरगृह में ही वर वधू द्वारा त्रिरात्रव्रत का उल्लेख 
मिलता है। जिनके अनुसार नव विवाहित दम्पति पृथ्वी पर एक ही शय्या पर तीन रात्रियों तक सोयेंगे, 
किन्तु अपने बीच में उदुम्बर की लकड़ी रखेंगे जिस पर गन्ध का लेप रहता है एवं उसमें वस्त्र या सूत्र 
बंधा रहता है | चौथी रात्रि में वह लकड़ी ऋग्वेदीय (0/85/2-22) मंत्र के साथ जल में फेंक दी जाती 
है, किन्तु श्रीहर्ष ने इंस तथ्य को वधू के घर में ही किये जाने का विवरण समुपस्थापित किया है, इससे 
यह प्रतीत होता है कि कुण्डिनपुर (विदर्भ देश) में ऐसी ही प्रथा रही होगी, तभी श्रीहर्ष ने त्रिरात्रव्रत का 
उल्लेख वधूगृह में किया, जबकि चतुर्थी कर्म का उल्लेख वर गृह में, जिसका विवरण काम शास्त्र के 
अन्तर्गत किया जा चुका है। त्रिरात्रव्रत का वर्णन करते हुए नैषधकार लिखते हैं तीन दिन तक नल 
दमयन्ती धर्मशास्त्रों में प्रतिपादित विधियों के अनुसार एक साथ रहे, सानुराग एक साथ शयन करते हुए भी 
सुरत (सम्भोग) आदि क्रियाओं से दूर रहे, लज्जावश न एक दूसरे को पूर्णरूप से देख पाते थे और न ही 
आतृष्ति भोजन करते थे। इस प्रकार नल, दमयन्ती के साथ महाराज,विदर्भराज के घर पांच छैः रातें 
विताकर स्वदेश (निषधदेश) प्रस्थान किये।” ऐसे वर्णन से यह तथ्य भी सामने आता है कि उन दिनों उस 
देश में बारात को पाँच, छैः दिन रोकने का भी प्रचलन रहा होगा, जो कि अब सिमटकर एक दिन ही रह 
गया। रही त्रिरात्रव्रत के कृतयों की बात तो आज इसकी प्रासंडिकता बिल्कुल समाप्त हो गयी है । चतुर्थी 
कर्म का संकेत वर्तमान में बारात विदाई के समय चौथी देने मात्र में भले मान लिया जाय, परन्तु इस कर्म 
(सम्भोग) के लिए धर्मशास्त्रों में निर्धारित चौथे दिन में किये जाने की समय सीमा का भी वर्तमान में लोक 
जीवन में व्यवहरित मनुष्यों द्वारा त्याग कर दिया गया दिखता है, कारण बहुत से हो सकते हैं, परन्तु उनमें 
प्रधान कारण है संयम एवं जितेन्द्रिय होने का अभाव, भौतिकतावादी अभिरुचि एवं धार्मिक संस्कारों से 
पलयानवादिता। 


धर्मशास्त्रीय ग्रंथों यथा-मनुस्मृति में वर्णन मिलता है कि अपने घर से विदा होने वाले अतिथि, 
प्रियजन, आचार्य एवं अन्य श्रेष्ठ जन को कुआँ, तालाब, या उद्यानभूमि या गाँव की सीमा तक छोड़ने जाना 
चाहिए।' इस तथ्य का विवरण भी नैषधकार ने नल दमयन्ती के कृण्डिनपुर से प्रस्थान करने के समय की 
गतिविधि का चित्रण करते हुए लिखा है कि जैसे सरोवर में लहरें हवा के साथ किनारे तक जाकर फिर 
लौट आती हैं, उसी प्रकार विदर्भनरेश भीम भी अपने राज्य की सीमा तक प्रिय बातें हुए कहते हुए नल के 
साथ जाकर, नल का अभिवादन स्वीकारते हुए अपने महल में वापस आये।” कन्या की विदाई के समय 
कन्या के साथ-साथ कन्या के माता पिता एवं सम्बन्धियों का, दुःखी होना स्वाभाविक है। महाकवि 
कालिदास ने भी इस तथ्य का प्रतिपादन शकुन्तला के पतिगृह गनन काल में किया है," किन्तु जहाँ 
कालिदास ने पुत्री वियोग में दुःखी होने का विवरण दिया हैं वहीं नैषधकार ने पुत्री वियोग को मुख्य न 
मानकर विनयसमृद्ध गुण वाले दामाद (नल) के वियोग से राजा भीम एवं महारानी के दुःखी होने एवं 





. आपस्तम्ब गृ०सु० 8/8......!0, बौधा0 गृ०सृ० /5/6,7 
2... तथाशनाया निरशेषि नो हिया न सम्यगालोकि परस्परक्रिया । 
विमुक्तसम्भोगमशायि सस्पृहं वरेण वध्या च यथाविधिव्यहम्‌ ॥ नै० ]6/47 
3. उदास वैदर्भगृहेषु पठ्यषा निशा: कृशाडर्गी परिणीय तां नलः | 
अथ प्रतस्थे निषधान्सहानया रथेन वार्ष्णेयगृहीतरश्मिना | नै० 6/]3 
4. क्षेत्रकूपतडागानामारामस्य गृहस्य च | सामन्तप्रत्ययो ज्ैयः सीमासेतुविनिर्णयः ॥ मनु 8/262. 
5. निजादनुव्रज्य स मण्डलावधेर्नलं निवृत्ती चहुलापतां गतः | 
तडागकल्लोल इवानिलं तटादधृतातिव्याववृत्ते वराटराट्‌ | नै० 6/[7 .. 
6. यास्यत्यद्य शकुन्तलेति हृदयं संस्पृष्टमुत्कण्ठया कण्ठः स्तम्भितवाष्पवृत्तिकलुषश्चिन्ताजड्ड दर्शनम्‌ | 
वैक्लव्यं मम तावदीदृशमिदं स्नेहादरण्यौकसः पीड्यन्ते गृहिणः कथं नु तनयाविश्लेष दुःखैर्नवैः || अभिग्शाकु० 4/6 
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दमयन्ती के साथ नल के भी दुःखी होने का विवरण समुपस्थापित किया है। इसे श्रीहर्ष की वर्णन चातुरी 
कहा जाय, या दूरदर्शिता, क्योंकि दामाद, (जामाता) (पुत्री) कन्या का सर्वस्व, सुहाग माना जाता है, साथ 
ही पुत्र रूप भी होता है, शायद यही कारण है कि नैषधकार ने ऐसा विवरण दिया है। महाकवि कालिदास 
ने जिस प्रकार शकुन्तला को पतिगृह जाने में उपदेश देने का विवरण रखा है।” उसी परम्परा का निर्वहन 
करते हुए श्रीहर्ष ने भी पतिगृह के लिए विदा होती दमयन्ती को भीम द्वारा उपदेश दिये जाने का संदर्भ 
रखा हैं, जहाँ भीम दमयन्ती से कहतें है कि पुत्री अब तुम्हारा अपना पुण्य ही तुम्हारा पिता है। तुम्हारी 
क्षमाशीलता ही तुम्हारी सारी विपत्तियों को नष्ट करने वाली होगी, सन्‍्तोष ही तुम्हारा धन होगा, महाराज 
नल ही तुम्हारे सर्वस्व होंगे, पुत्री अब से मैं तुम्हारा कोई न रहा।' इस रूप में नैषधकार के विवरण 
कालिदास से कहीं अधिक स्वाभाविक एवं मर्मस्पर्शी हैं | 


ध्यातव्य है कि कालिदास ने “अर्थों हि कन्या परकीय एव” इत्यादि कथन से पराया धन एवं 
धरोहर रूप में कन्या की मीमांसा जनसम्मुख के सामने स्थापित की है। ऋषि काश्यप का यह कथन 
धरोहर (न्यास) की रक्षा इत्यादि के संदर्भ में मनुस्मृतिकार के कथनः “पिता रक्षति कौमारे भर्ताः रक्षति 
यौवने” के परिप्रेक्ष्य में सही हो सकती है, लेकिन पिता के सन्दर्भ में जो कि कन्या का हर तरह से लालन 
पालन एवं उसका संवर्धन करता है, में खरा नहीं उतरता। साथ ही पुत्र पुत्री में जो असमानता का भाव, 
या पुत्र की तुलना में पुत्री के उपेक्षित किये जाने के जो दृष्ट्ान्त मिलते हैं उसे जनमानस में व्याप्त कन्या 
को पराया धन मानने की कृण्ठा का ही प्रतिफल कहा जा सकता है, एवं कालिदास इसके लिए कहाँ तक 
उत्तरदायी हैं? इस पर विद्वज्जनों को विचार करना चाहिए। यह सम्भव है कि कालिदास के समय या 
उनके पूर्व कन्‍्याओं को इस रूप में माना जाता हो, तब क्‍या कालिदास का देश एवं समाज के प्रति कोई 
उत्तरदायित्व नहीं था? लेकिन यह भी सच है कि कालिदास के विवरण जनमानस की आन्तरिक भावनाओं 
को स्पर्श करने में सर्वधा सफल हैं। निश्चित ही कालिदास नैषधकार के पूववर्ती हैं इसलिए उनकी 
विचारधाराओं का प्रभाव लोक जीवन में अधिक है, लेकिन श्रीहर्ष ने “प्रियः प्रियेकाचरणाच्चिरेण तां पितुः” 
के माध्यम से कन्या का सर्वथा सदा प्रिय करने वाले पिता के रूप में वर्णन कर देश एवं समाज को एक 
नया आयाम देने का प्रयास किया है। इस रूप में श्रीहर्ष को कालिदास से अधिक आदरपात्र समझा जाना 
चाहिए, एवं वर्तमान म॑ जो पुत्र-पुत्री को माता पिता द्वारा समान स्थान दिये जाने की जो अवधारणा समाज 
में धीरे-धीरे विकसित हो रही है, इस तथ्य के प्रस्फूटन में नैषधकार के योगदान को नकारा नहीं 
जासकता। ध्यातव्य है कि प्राचीन काल के पूर्व वैदिककाल में भी स्त्री पुरुषों में समानता होने के विवरण 
मिलते हैं, जिनमें मंत्र दृष्टा पुरुषों के साथ-साथ नारियों के भी मन्त्रृष्टा होने की मीमांसा मिज़ती है, 
जिनमें अदिति, दाक्षायणी, आत्रेयीं, विश्वारा घोषा आदि प्रमुख थी। उपयुक्त सभी विवरणों से ध्वनित होता 
है कि नैषधकार ने धर्मशास्त्रों में प्रतिपादित लगभग सभी सन्दर्भों को स्पर्श करने का प्रयत्न किया हैं एवं 
उनके विवाह संस्कार के विवरण तो इतनी प्रभूत मात्रा में हैं कि यदि सामान्यजन इनके विवरणों को 
हृदयंगम कर लें, तो शायद उन्हें विवाह पद्धति की सम्पूर्ण विधियों के ज्ञानार्जन हेतु यत्र तत्र भ्रमण नहीं 
करना पड़ेगा। द 


8. तथा किमाजन्मनिजाड्कवधितां प्रहित्य पुत्री पितरौ विषेदतुः । 

विसृज्य तौ त॑ दुहितुः पतिं यथा विनीततालक्षगुणीभवद्गुणम्‌ ॥| नै० 6/]6 

- प्रियः प्रियेकाचरणाच्चिरेण तां पितुः स्मरन्तीमचिकित्सदाधिषु | 

... _तथास्त लन्‍्मातृवियोगवाडवः स तु ॒प्रियप्रेममहाम्बुधावपि ॥ नै० 6/9 

2. शुश्रुष्व गुरून करु प्रियसखीवृत्तिं सपन्‍नीजने भर्तुर्विप्रकृताइपि रोषणतया मा सम प्रतीयं गमः | 

भूयिष्ठं भव दक्षिणा परिजयने भागेष्वनुत्सेकिनी यान्त्येव॑ं गृहिणीपदं युवतयो वामा कुलस्याधयः || अभि०शकु० .4/8 
3. प्रितात्मनः पुण्यमनापदः क्षमा धनं मनस्तुष्टिर थाखिलं नलः | '। 

अतः पर पुत्रि! न को5पि तेषहमित्युदसुरेष व्यसृजन्निजौरसीम्‌ ॥ नै० 6/]8 


सप्तम अध्याय 


| नेषध में संगीतशास्त्रीय सन्दर्भ क्‍ 


संगणीतशास्ल 


वैदिक काल से लेकर अर्वाचीन काल तक के सांस्कृतिक तत्त्वों के अनुशीलन से यह तो 
स्पष्टतया परिलक्षित हो रहा है कि भारतीय जनमानस में “उत्सवप्रिया खलु मनुष्या. की संगति की धाक 
आज भी जमी बैठी है। उत्सवों में नृत्य, गीत, संगीत का होना उसकी महत्ता में चार चाँद लगाता है। 
ऋग्वेदकाल के रात्रिकालीन उत्सव 'समन' में कुमारियाँ इच्छानुसार वर वरण करती थीं, इसमें कुमारियों 
की सड्गति विषयक परीक्षा भी होती थी। सोमरस पानानन्तर समूह नृत्य में नर-नारियों की सहभागिता भी 
होती थी। नर्तकियाँ भी पैरों में घुंधरू बॉँधकर गायन वादन के साथ नुृत्यकला का प्रदर्शन करती थीं। वैदिक 
काल का 'समन' बाद में 'समज्जा' नाम से लोकविश्रुत हुआ, चुंकि उस समय संगीतकाल का पोषण धर्म 
की कोख से हो रहा था एवं कला की साधना तथा कला का संवर्धन ही तत्कालीन कलाकारों का मुख्य 
उद्देश्य था, इसलिए उस युग में गायक, वादक, एवं नर्तक तीनों का नैतिक स्तर उच्च माना जाता था। 
उस समय के नृत्यों में रज्जुनृत्य, सलिलनृत्य, प्रकृतिनृत्य, पुष्पनृत्य एवं बसन्त नृत्य प्रमुख थे। वेद और 
वैदिक साहित्य में स्वर विधान सम्बन्धी पुष्कल सामग्री भी सुरक्षित है। पूर्वार्चिक उत्तारा्चिक, ग्रामगेयगान 
आरण्य गेयगान, स्तोव, स्तोम आदि परिभाषिक शब्दावली से तत्कालीन संगीत की समृद्धि का पता चलता 
है। वैदिक युग के बाद पुराणकालीन युग रामायण महाभारत काल तक उत्तरोत्तर संगीतशास्त्र का विकास 
होता रहा। नारदीय शिक्षा, कामसूत्र, पाणिनि की अष्टाध्यायी, चत्वारिंशद्‌ राग निरूपण, संगीतमकरन्द, 
पाणिनीय शिक्षा, का पार्श्वदेव के संगीत समयसार, कामसूत्र पाणिनि की अष्टाध्यायी उपलब्ध विवरणों 
कौटिल्य का अर्थशास्त्र, भास के नाटकों एवं भरत के नाट्यशास्त्र में उपलब्ध विवरणों से तत्कालीन संगीत 
की लोकप्रियता का आभास मिलता है। संगीत, चार उपवेदों में गन्धर्ववेद के नाम से भी प्रथित था। 


संगीत के स्रोत वेदों में उपलब्ध मिलते हैं क्‍योंकि नृत्य का प्रात्नन उल्लेख ऋग्वेद में एवं 
गीतवादन सहित नृत्य का उल्लेख अथर्ववेद में मिलता है। सामवेद तो संगीतकला का प्रचीनद्वम निदर्शन 
है ही परम्परया संगीतशास्त्र के देव आदि देव स्वीकृत हैं भगवान शड्करए एवं सृष्टिनिर्माता ब्रहमा। 
नाट्यशास्त्र के रचयिता भरत ने यह विवरण समुपस्थपित किया है कि वैवस्वत मन्वन्तर में त्रेता युग प्रारम्भ 
होने पर इन्द्रादि देवाताओं ने ब्रहमाजी से प्रार्थना की कि हम लोग दृश्य एवं श्रव्य क्रीडनीयक (नाटक) 
देखना चाहते हैं। तब ब्रहमा ने ऋग्वेद से पाठ्य, सामवेद से गीत एवं यजुर्वेद से अभिनय तथा अथर्ववेद से 
रस लेकर नाट्य वेद की रचना की।* ब्रहमा ने स्वाति एवं उनके शिष्यों को वाद्य तथा नारद एव 'गन्धर्वो 
को गानकार्य में नियुक्त किया। तदन्तर अमृतमन्थन एवं त्रिपुरदाह नाटकों का मंचन हुआ, इन्हें देखकर 
हर्षित शंकर बोले मैंने ही प्रतिदिन सन्ध्याकाल नृत्य करते हुए नृत्य का आविर्भाव किया, जो विभिन्‍न 
कारणों एवं अडगहा से विभूषित है।* स्पष्ट है कि नृत्य के आविर्भावक शंकर थे। अमृतमंथन नाटक के 
प्रयोग की शयूया थी गीत, इसलिए गीत पर सर्वप्रथम प्रयोग यिका गया क्योंकि गीत एवं वाद्य के 


| 
|] 





. अभिज्ञान शाकुन्तल- षष्ठ अंक, पृ० 58 
2. अधियेशांसि बपते नृतूरिव, अयोर्णुते वक्ष उसेव वर्जहम्‌ | ऋ० /92/4 
संस्मयमाना युवतिः पुरस्ताद आविर्वक्षांसि क्रूणुते विभाति | ऋ० ]/23/0 
सुसंकाशा मातृमृष्येवं योषाविस्तन्वूं -कृणुषे दृशेकम्‌ । ऋ० /23/] 
3. यज्जामयो यद्युवतयोः, गृहे ते समनर्तिषु ...... अर्थवेद [4/2/68...... . . ' 
4. णग्राह पाठ्यमृग्वेदात्‌ म्ामभ्यो गीतमेव च यजुर्वेदादभिनयान्‌ रसानार्थर्वणादपि।| नाट्यशास्त्र /7 
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यलीभांति प्रयुक्त होने पर ही नाडयप्रयोग में कोई निर्यान्‍्त नहीं आती।' शंकर ने ताण्ड को नृत्य की शिक्षा 
दी, इसी अवसर पर पार्वती ने लास्य नामक नृत्य प्रस्तुत किया, यह नृत्य पार्वती रचित अंगहारों के प्रयोग 
एवं स्त्रीपुस्षाश्रित श्रृंगारसम्बद्ध गान से संयुक्त था। महाभारत में कहा गया है कि महामुनि नारद गन्धर्व 
विद्या के प्रथम पारंगत विद्वान हुए, जिनको इस उपयोगी विद्या का ज्ञान ब्रह्मा से मिला' महाभारत काल के 
बाद मौर्ययुग, गुप्तयुग, राजपूतयुग एवं मध्यकालीन युग तक संगीत विद्या की उत्तरोत्तर उन्‍नति होती रही। 
इसी मध्यकालीन संस्कृति में ही श्रीहर्ष ने अपने कवित्व शक्ति के कौशल से संगीत शास्त्र के अनेक पक्षों 
को सन्दर्भित किया है। नैषधकार अवश्यमेव इस शास्त्रीय कथन से प्रभावित हुए होंगे कि 


श्रुतिस्मृत्यादि-साहित्य नानाशास्त्रा विदोइपि च | 
सडगीतं ये न जानन्ति द्विपदास्ते मृगाः स्मृताः।| 


संगीतशास्त्र वह शास्त्र है, जिसमें संगीत कला का निरूपण वर्णित हो। संगीत शब्द सम्‌+गै+क्त 
के संयोजन से बनता है। मिलकर गाया हुआ सहगान, सम्मिलित कण्ठों से गाया हुआ गान ही संगीत 
कहलाता है। भर्तृहरि ने संगीत की व्याख्या करते हुए कहा “जगुः सुकण्ठयोः गन्धर्व्य: संगीत सह भर्तकाः" 
वह गायन जो नृत्य तथा वाद्ययंत्रों के साथ गाया जाय, अर्थात त्रिताल युक्त गान ही संगीत है त्रिताल का 
संगीत के साथ सामंजस्य स्थापित करते हुए उन्होंने लिखा 


गीत॑ वाद्य तथा नृत्यं त्रयं संगीतमुच्यते |” 


अर्थात्‌ नृत्य, वाद्य के साथ गाने की कला ही संगीत है। कामसूत्र में उल्लिखित चौंसठ कलाओं में 
संगीत के अन्तर्गत गीत, वाद्य एवं नृत्य की अन्विति की गयी है। साथ ही उद्यकवाद्यम्‌ एवं 
वीणाडमरूकवाद्यानि भी संगीत सम्बद्ध कलाएँ ही हैं। चौंसठ कलाओं को हम सौकर्य की दृष्टि से दो भागों 
में बॉट सकते हैं। उपयोगी एवं ललित। ललित कलाएं प्रमुखतया पांच प्रकार की मानी जाती है- 
साहित्यकला, संगीतकला, चित्रकला, मूर्तिकला एवं वास्तुकला। स्पष्ट है कि संगीत ललित कला विज्ञान भी 
है। उसके कला एवं शास्त्र होने में दोनों में कोई परस्पर विरोध नहीं होता क्योंकि शास्त्र का कार्य है 
विषय को वैज्ञानिक व्यवस्था प्रदान करना जिससे विषय का अध्ययन विधिपूर्वक सम्पन्न किया जा सके | 
कला की गति सतत प्रवहमान रहती है। यह देश काल के अनुसार नूतन तत्वों को ग्रहण करती रहती है, 
_ कला की इसी गति को संयत करना शास्त्र का कार्य है, जिससे कला अपने मौलिक सिद्धांतों के प्रतिकूल 
न जा सके साथ ही लोकरूचि के अनुकूल भी रहे। कालिदास ने नृत्यकला को ललित विज्ञान कहा है, जो 
उसके ललित कला तथा शास्त्र दोनो होने का प्रमाण प्रस्तुत करता है। आधुनिक संगीतज्ञ आचार्य संगीत 
को प्रमुखतथा चार भागों में रखते हैं राष्ट्रीय संगीत, लोकसंगीत, शास्क्रीय संगीत एवं सुगम संगीत । 





मयापीद॑ स्मृतं नृत्यं सन्ध्याकालेबु नृत्यता। नानाकरणसंयुक्तैरग हारैविभूषितम्‌॥ नाट्यशा, 4/3 
गीते प्रयत्न: प्रथमस्तु कार्यः शयूयां हि नाट्यस्य वदन्ति गीतमू |... 

गीतेडिप वाच्येडिप च॒ संप्रयुक्ते नाट्यप्रयोगो न विपत्तिमेति || नाट्य 32/436 

नाट्यशास्त्र 4/266, 267, 268 

यत्तु श्रृड्रगारसम्बद्ध गान॑ स्त्रीपुरूषाश्रय। देवीकृतिरड्गहारैललितैस्तत्प्रयोजयेत॥ नाट्यशा, 4/38 
वामन आष्टे संस्कृत शब्दकोश , पृ० 058 ्ः द 
संगीतरत्नाकर ]/2] द 

गीत॑ वाद्य॑ नृत्य कामसूत्र -/3/5 

मालविकाग्नि मित्र - 2/3 


कैजोी अमन 
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प्राचीनभारतीय संगीतशास्त्र एवं नाट्य शास्त्र की उस परम्परा से नैषधकार सुपरिचित थे, जिसका 
परिनिष्ठित रूप हमें भरत के नाट्यशास्त्र में उपलब्ध होता है। उन्होंनें नैषध में संगीत शास्त्र के त्रिविध 
अंगों एवं उपागों के सन्दर्भ देकर यह संकेत भी देना चाहा है कि तत्कालीन (बारहवीं शताब्दी म॑) समय में 
लोगों में संगीत की अत्यधिक रुचि थी। नैषध में प्रथम सर्ग में नल जब दमयन्ती की याद में विरह व्यथा से 
पीड़ित थे, राजसभा में अपनी स्थिति छिपा रहे थे, परन्तु राजसभा फे सदस्य संगीत की पंच्म रागों में 
इतना मंत्रमुग्ध थे कि किसी ने नल के विरह प्रलाप को सुना ही नडी।' संगीत की जादू ही ऐसा होता है 
शरीरधारियों की बात ही क्‍या जीव जन्तु जानवर यथा- साँप, हिरण तक मंत्रमुग्ध हो अपने प्राणतक 
निछावर कर देते हैं। नल के राजप्रासाद में स्त्री पुरूषों के सामूहिक नृत्य का वर्णन करते हुए श्रीहर्ष 
अभिहित करते हैं कि वीणा तथा वंशी की मधुर घ्वनि से, वाटिका के कोकिल तथा भ्रमरों की गुज्जारों से 
एवं नर्तकियों के कंकण आदि आभूषणों के परस्पर शिज्जन से नल दमयन्ती की रति-क्रीड़ा के समय होने 
वाली अव्यक्त मधुरकण्ठ ध्वनि बाहर सुनायी ही नहीं पड़ती थी।” तौर्यत्रिक नृत्य अर्थात वाद्य, गीत, एवं 
नृत्य का विवरण देते हुए नैषधकार ने प्रकृति को नर्तकी रूप में चित्रित किया है। वे कहते हैं कि क्रीडावापी 
के तट पर तरगों की ध्वनि से, कोयलों और भैंरों के गान से तथा मयूरों की नृत्यनिपुणता से (इनके माध्यम 
से) तौर्यत्रिक अर्थात, वाद्य, गीत व नृत्य इन तीनों के समूह ने वन में भी उस नल की आराधना की।* 
त्रिविध संगीत का महाकवि कालिदास ने भी अत्यन्त मनोहारी वर्णन किया है। एक तरफ समुद्र गर्भ में 
स्थित मुनि शातकर्णी का प्रासाद गीत, वाद्य, एवं नृत्य के झंकारों से झंकृत था तो दूसरी तरफ राजा 
अग्निवर्ण का प्रासाद भी गीत, वाद्य एवं नृत्य से सराबोर रहता था एवं अलकापुरी के प्रासादों में 
कालिदास का त्रिविध संगीत विवरण तो मानवचित्त को चुराने वाला ही था। यथा - 


विद्युवन्तं ललितवनिताः सेन्द्रचापं सचित्रा: संगीतय प्रहतमुरजाः स्निग्ध गम्भीरघोषम्‌ । 
अन्तस्तोयं॑ मणिमयभुवस्तुंगमभ्न॑ लिहाग्राः प्रासादास्त्वां तुलयिनुमलं यत्र तैस्तैर्विशेषे: ॥ 
शब्दायन्ते मधुरमनिलैः कीचकाः पूर्यमाणाः संसक्ताभिस्त्रिपुरविज्यो गीयते किन्नरीभिः। 
निहरादस्ते मुरज इव चेत्कन्दरेषु ध्वनिःस्यात्संगीतसर्थों ननु पशुपतेस्तत्र भावी समग्र: | 


उपर्युक्त तथ्यों से संगीत शास्त्र के विषय में यह कहा जा सकता है कि गीत, वाद्य एवं नृत्य इस 
शास्त्र के प्राण तत्व हैं | कैशिकीय ब्राह्मण (29/5) में भी त्रिविधे शिल्पं, नृत्यं गीतं वाद्यमिति” कहा गया 
है। 


गीत क्‍ 


गीत स्त्री पुरूषों की भावनाओं की अभिव्यक्ति का एक प्रमुख माध्यम है शतपथ ब्राह्मण 
(3//5/6) में गीत का वर्णन मिलता है यथा अयजतेत्यददादिति ब्राह्मणो गायति।“ संगीतरत्नाकर (/25) 





8. शशाक निहनोतुभयेन तत्प्रिशमयं वभाषे यदलीक वीक्षिताम्‌। 
समाज एवालपितासु वैणिकैमुमूर्च् य्रत्पज्चमच्मूर्व्छनासु च )। नै० /52 
2. य॒त्र वैणरववैणवस्वरैहुँकुतरुपवनीपिकालिनाम्‌ | कंकणालिकलहैश्च नृत्यतां कुब्जितं सुरतकूजितं तयो:॥ नै० 8/7 
3. विलासवापीतटवीचिवादनात्‌, पिकालिगीतेः शिखिलास्यलाद्यवात्‌ । | 
वनेडपि तौर्यत्रिकमारराधतम्‌, क्व भोगमापष्नोति न भाग्यभाजनः ॥ नै० /02 
4. तस्यायमन्तहिंत सौधभाजः, प्रसक्तसंगतिमृदंगघोष : | ' 
वियद्गतः पुष्पकचन्द्रशालाः, क्षण प्रतिश्रुन्मुखरा करोति ॥ रघुवंश [3/40 
5. कामिनी सहचरस्य कामिनस्तस्य वेश्मसु मृदंगनादिषु | ' 
ऋद्धिमन्तमधिकर्द्धिरुत्तरः. पूर्वमुत्सवमपोहदुत्सवः .॥ रघुवंश 4/5...' 
6. मेघदूत 2/ द 
7. मेघदूत /60 
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में यह वर्णन मिलता है कि “'सामवेदादिदं गीत॑ सञ्जग्राह पितामह:'। साथ ही संगीता!शशास्त्र के त्रिविध 
तत्वों में गीत की प्रधानता सर्वसम्मतया मान्य है। गीत की प्रधानता को स्पष्ट करते हुए आचार्य वृहस्पति 
कहते है कि “गीत संगीत का प्रधान अंश है वाद्य, और नृत्य उसके सह।यक है, बिना वाद्य नृत्य के गीत 
सम्मपूर्ण गीत नहीं है। आचार्य भारत गीत को नाट्य की शय्या मानते हुए कहते हैं- कि यदि गीत और 
वाद्य ठीक ढंग से प्रयुक्त हो तो नाट्य प्रयोग में किसी प्रकार की विपत्ति नहीं आती तथा संगीत रत्नाकर 
के अनुसार यह धर्मार्थकाम मोक्ष का साधन भी है।* आचार्य अभिनव गुप्त ने गीत को नाट्य का प्राणभूत 
तत्वा एवँ आचार्य शार्डग देव गीत को प्रधान मानते हुए नृत्व एंव वाद्य को गीत का उपरन्जक एवं उत्कर्ष 
विधायक मानते है। साथ ही वे कहते हैं कि गीत स्वरों का वह समुदाय होता है, जो मन का रंजन करता 
है। यह गान्धर्व और गान के भेद से दो प्रकार का होता है।* गान्धर्व गीत गान्धर्वों द्वारा एवं गान गीत 
संडगीतकारों या गायकों द्वारा गाया जाता है। संडगीतांत्नाकर के टीकाकार कल्लिनाथ गान्धर्व एंव गान को 
मार्गसंड्गीत एवं देशी संड्गीत मानने के पक्षधर हैं। मार्ग संडगीत अत्यन्त कठोर सांस्कृतिक एंव धार्मिक 
नियमों से आबद्दथा, फलतः कालानान्तर में इसका प्रचलन समाप्त हो गया। देशी संड्गीत* देश के विभिन्‍न 
भागो में लोकानुरंजन का माध्यम बना हुआ है। मानव निर्मित गीतके प्रमुख चार अंग होते है , राग ,भाषा 

ताल और मार्ग। ये एक दूसरे के पूरक होते हैं कल्लिनाथ इन्हें ध्यान में रखकर गीत की परिभाषा देते हुए 
कहते हैं कि ग्रहांशादि दशांश लक्षण से लक्षित स्वरसन्निविश (राग याजाति ) पद लालः एंव मार्ग, इन 
अंगों से युक्त होकर ही गीत कहलाता है!” ग्रह, अंश, तार, मन्द्र, न्यास, उपन्यास, अल्पत्व, बहुत्व, षाडव, 
और औडुवित ये राग (जाति ) के दस लक्षण माने गये हैं।' गीत इन्हीं दस लक्षणों से यूकत माना जाता 
है। आचार्य भरत में गीतों को धुवागीत, आसारित ध्रुवामान आदि प्रधान भेदकर पुनः अनेक उनके उपभेद 
भी प्रस्तुत किये। इसके अतिरिक्त सप्तरूप नाम से प्रसिद्ध गीतों का विवरण भी उन्होंने नाटयशास्त्र में 
दिया है, ये है - मद्रक, अपरान्तक, प्रकरी, ओवेणक, उल्लोप्यक रोविन्दक और उत्तर । इन गीतों के 
आचार्य भरत ने ब्रहमा के द्वारा कथित माना अतः वे इन्हें पुण्यकारक मानतें हैं।” परन्तु कुछ अन्य आचार्यों 
ने राग भाषा, ताल और मार्ग के भेद से गीत के प्रमुख चार अंग ही मानते हैं | स्पष्ट है कि गीत मे स्वर 
(कण्ठ को सरसता या राग) वाणी की मृदुलता एंव उसको स्थायी, आरोही, अवरोही, संचारी वर्णों से 
अलंकृत होने (यथा-स रे ग रेस स, मपधपमम ,प धनी धप प) के साथ-साथ भाषा, ताल, लय, 
यति का भी अप्रतिम स्थान है। क्‍ 


. संगीत चिन्तामणि पृ. 80 
2. - गीते प्रयत्नः प्रथम तु कार्य: शययांहि 'नाट्यस्य वदन्ति गीतम्‌ । 
गीते च वाद्ये च॒ सुप्रयुक्ते नाट्यप्रयोगो न विपत्तिमेति ॥ नाट्यशास्त्र 32/436 , 
- तस्थ गीतस्य माहात्म्म॑ के प्रशंसितुमीशते। धर्मर्थकाममोक्षाणां इदमेवैकरूा८+ग्‌ ॥| सं०र० //30 
3. प्राणभूतं तावद्‌ ध्रुवागानं प्रयोगस्य! अभिनवभरती, तृतीय खण्ड पृ० 386. 
4. नृस्तं वाद्यानुगं पोक्त, वाद्य गीतानुवत्ति च ॥ संगीतरत्नाकर- स्वराध्याय.पृ० 5 (अड्यार- संस्करण) 
अतो गीतप्रधानत्वाद त्रादावभिघीयते ॥| सं० र० ]/]/24 
5 रज्जक स्वरसन्दर्भो गीतमित्यमिधीयते | गान्धर्वगानमित्यस्य भेदद्वयमुदीरितम्‌॥ संडगीतरत्नाकर, प्रबन्धाध्याय पृ० 203 
6. - तत्तदेशस्थया रीत्या' यत्स्यात्‌ लोकानुरञ्जनम्‌ | देशेः देशे तु संडीतं तद्देशीत्यभिघीयते || -संडगीत विशारद्‌,'पृ० 48 
- देशे, देशे जनानां यद्गुच्या हृदयरञ्जकम्‌ | गानं॑ च वादन नृत्यं तद्देशीत्यभिघीयते ।| 
7. ग्रहांशादिदश लक्षण लक्षित स्वरमात्रसन्निवेश विशेषो राग 
तैः स्वरैः पदैस्तालैर्माररिवं चतुर्भिरड्गरुपेतं धुवादि संज्ञकं गीतम्‌॥ 
संडगीतरत्नाकर (कल्लिनाथ) रागाध्याय, पृ० 33, भरत का संडगीतसिद्वान्त, पृ० -250 मे उद्घृत 
8. ग्रहां शौ तरामन्द्री च न्‍्यासोपन्यास एव च, अल्पत्वंज्व वहुन्तवंज्च षाडवौडवितें तथा. ॥ नाण्शा० 28/74 
9. गीतानि ससभुद्रोकोल्लोप्यके च परान्तकम। प्रकर्यों वैणंक चैव रोविन्दकमथोत्तरम्‌ ॥ ना. शा. 3/84 


श्रीहर्ष नैषधीय चरित में गीत का विवरण देते हुए कहते हैं कि जब दमपन्ती नें नल के गले में दूर्वाकुर से 
सुशोभित मधुकमाला (वरमाला) को डाल दिया, उस समय पुराड्गनाएँ (वैदर्भ निवासिनियाँ) ने आन्नद के 
साथ उच्चस्वर में मडूगलगीत गाने लगीं, उस समय उनमें इस प्रकार का हर्षोद्रेक हुआ कि रान्‍ःके कण्ठ 
गदगद हो गये, एंव जो शब्द (आवाज) उनके मुखकमलों से निःस्तृत हो रहे थे वे अस्फट जैसे प्रतीत हो 
रहे थे' वे स्मरणेय है कि श्रीहर्ष का यह विवरण सड्गीत के सप्तरूपे में उल्लोप्यक गीत का निदर्शन है। 
को गीति के स्पष्ट करते हुए संगीत रत्नाकर कार का कहना है कि स्थायी, आरोही, अवरोही, संचारी वर्णों 
से अलंकूत तथा पद और लय से समन्वित गान क्रिया ही गीति कहा जाता।” गीति के चार भेद माने गये 
हैं, मागधी, अर्धमागधी, सम्भाविता एवं पृथुला। आचार्य भरत के अनुसार भिन्नवृत्ति में गायी जाने वाली गीति 
मागधी कही जाती है उसकी अपेक्षा अर्धकाल अर्थात द्वुतगति में गायी जाने वाली गीति अर्धमागधी, गुरू 
अक्षरों से युक्त गीति सम्भाविता एवं लघुक्षरों से समन्वित गीति को पृथुला कहा जाता है।” आचार्य दत्तिल 
ने भी गीति के उपर्युक्त चार भेद स्वीकार किये हैं। उपर्युक्त विवरण से स्पष्ट है कि श्रीहर्ष संगीत की 
सम्भाविता एवं पृथुला विधियों से परिचित थे। संगीत के प्रमुख आचार्य निम्नवत थे। यथा - 


सदाशिवः शिवा ब्रह्मा भरतः कश्यपो मुनिः | 
मतंगो याष्टिको दुर्गाशक्तिः शार्दूलकोहलौ ॥ 


कण्ठ की सरसता एवं वाणी की कोमलता का संगीत में महत्वपूर्ण योगदान होता है। इसका 
विवरण देते हुए नैषधकार कहते हैं कि दमयन्ती के शिरीषपुष्प से भी कोमल सारे अड्गों की रचना करके 
ब्रह्मा ने सुकुमार वस्तुओं के निर्माण की पराकाष्ठा पर पहुँच जाने के कारण मृदुलता की मर्यादा को इसकी 
वाणी में समाप्त की, अर्थात्‌ दमयन्ती की मृदुल वाणी सुकुमारता की अंतिम सीमा सी लगती है, क्योंकि 
इनकी वाणी तो रसाल का आस्वादन लेने वाली कोकिलपक्षी (कोयल) की वाणी से भी मधुर है।” साथ ही 
इनके कण्ठ में निवास करती हुई सरस्वती जो अपनी मधुरवीणा बजाती हैं, वह्ली इस मृगनयनी के मुख मे 
वाणी रूप होकर ओ्रोता के कान में अमृतरस बन जाता है।' दयमन्ती की वाणी की कोमलता एबं. मिठास को 
श्रीहर्ष ने गन्ने के रस से मीठी, अमृत समान एवं श्रृड्गाररस की अपूर्व नदी माना।” जहाँ नैषधकार ने नल 
को श्रेष्ठ गायक के रूप में चित्रित किया, जिसका संगीत स्वर्गलोक के गायकों से अत्यधिक मधुरता था, 
वहीं नलमुखेन पुनः दमयंती की वाणी की प्रशंसा करवाते हुए यह सिद्ध करना चाहते हैं कि गायन में 


. - कापि प्रमोदास्फूटनिर्जिहान वर्णेव या मड्गलगीतिरासाम्‌ | सैवाननेभ्यः पुरसुन्दरीणामुच्चैरुलूजुध्वनिरुच्चचार || नै० 4/5] 
- दक्षिणे तु यथा वृत्तौ चतुष्कलमपीष्यते, उल्लोप्यक तु द्विगुरू द्विलध्वन्ते गुरूर्यथा || ना०शा० 3]/24] 

2. वर्णाधलड्कृता गानक्रिया पदलयान्विता | गीतिरुच्यते या च बुघैरुक्ता चतुर्विधा || सं० र० स्वराध्याय पृ० 280 

3. भिन्‍नवृत्तिप्रगीता या सा गीतिमागधी मता। अर्धकाल निवृत्ता च विज्ञेया त्वर्धभागधी || 
सम्भविता च विज्ञेया गुर्वक्षरसमन्विता। लध्वक्षरकृता नित्या पृथुला सम्प्रकीर्तिमा || नाण्शा० 28/49, 49 

4. तत्न स्यान्मागधी चित्रैः पदैः समान्वृत्तकैः | अर्धकालनिवृत्तैस्तु वर्णाधा चार्धमागधी ॥ 2 
वृत्ती लघध्वक्षरप्राया गीतिः सम्भाविता स्मृता | गुर्वक्षरैस्तु पृथुला वर्णाढ्या दक्षिणे सदा ॥ द 
मार्गेणु ता यथायोगं 'बतस्रों गीतयः स्मृयाः | -दत्तिलम्‌ 238 ....... 240 

5. शिरीवकोषादपि कोमलाया वेधा बिधायाड्गमशेषमस्याः | प्राप्तप्रकर्षः सुकुमारस्गें समापयद्वाचि मृदुत्वमुद्राम ॥ 7 
प्रसुनबाणाद्वयवादिनीं सा काचिदिद्वजेनोपनिषत्पिकेन | अस्याः किमास्यद्विजराजतो वा नाघीयते भैक्षभुजातरूभ्यः || नै० 
7/47-48 

6. कण्ठे बसन्‍्ती चतुरा यदस्याः सरस्वती वादयते विपज्चीम्‌।... . . 
तदेववाक्भूय मुखे मृगाक्ष्या: श्रोतुः श्रुतो यात्रि सुधारसत्वम्‌ ।। नै० 7/50 

7. नै० 2/]52, ......... 59 

8. स्वर्गलोकमस्माभिरितः प्रयातैः केलीषु तद्गानगुणान्निपीय | 
हा हेति गायन्यदशोचि तेन नाम्नैव हाहा हरिगायिनो5भूत ॥,नै० 3/27. . . 
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रित्रयों का ही एकाधिकार था। नल दमयंती से कहते हैं कि प्रिये, तुम्हारी वाणी की प्रशंसा तो हम कर नहीं 
सकते, अतः अमृत ही की बड़ाई कर लें, जिसके लिए गरूण और इन्द्र का संग्राम हम ठीक समझते है। 
तुम्हारी वाणी ने भी तो अंगूर रस का मानभंगकर, क्षीर का अपमानकर उसी अमृत के ही ऊपर अनुग्रह 
कर उसे अपना चरण धोने का अनुग्रह प्रदान किया है अर्थात्‌ अंगूर, की कौन कहे, तुम्हारी वाणी क्षीर तो 
अमृत (से भी) से भी मधुरतम है।' पुनः दमयन्ती की वाणी को, जो श्रृड्गाररस के कलश रूप मुख से 
निकली है एवं जो ईख से भी ज्यादा रसीली, अमृततुल्य है ऐसी वाणी को नल बार-बार सुनने की इच्छा 
करते हैं। 


गायक को विभिन्‍न कलाओं, शास्त्रों, वाद्य, नृत्य में चतुर होने के साथ-साथ ह्ृद्य शरीर से 
समन्वित होना चाहिए। लय, ताल एवं स्वर भेदों यथा स्थायी आरोही, अवरोही, संचारी से परिचित होने के 
साथ-साथ गायक में देशी रागों का ज्ञान, वाक चातुर्य सम्पन्न, रागद्वेष का अभाव, सरसता तथा विवेक 
होना चाहिए।” गीत, वाद्य, तथा नृत्य ताल में ही प्रतिष्ठित होते है। संगीतरत्नाकर में ताल को (इस प्रकार) 
इस प्रकार परिभाषित किया गया है- 


तालस्तल॒ प्रतिष्ठायामिति धातोर्घ॑जिस्मृतः 
गीत॑ वाद्य तथा नृत्त यतस्ताले प्रतिष्ठितम्‌ ॥ 
कालो लध्वादिमितया क्रियया सम्मितो मितिम्‌ 


ताल (तान) क्रिया के पश्चात अग्रिम ताल क्रिया से पूर्व तक किया जाने वाला विश्राम लय 
कहलाता है एवं लय प्रयोग का नियम 'यति' संज्ञा के अभिहित होता है। श्रीहर्ष संगीतशास्त्र के इन 
शब्दों से परिचित दिखते हैं। ताल या तान का प्रतिपादन करते हुए वे कहते हैं कि दमयन्ती पे कलाएं 
सीखने वाली सखियाँ जो मधुर वीणा वादन में अत्यन्त कुशल थीं, वे गन्धर्व कुमारियाँ महल में बैठे 
महाराज नल को वीणा सुनाने के लिए वहां गयीं तो उन मृगनयनियों ने भीत प्रारम्भ करने के पूर्व 
ताल स्थापन हेतु तार मिलाते समय कुछ अव्यक्त अतिमधुर शब्द (काकली) किया उस समय ऐसी 
प्रतीति हो रही थी कि मानो उनकी वीणा अत्यन्त मृदुकण्ठी दमयन्ती के सम्मुख कुछ स्वर करने में लजा 
रही हो।* स्वरों द्वारा प्रस्तुत आलापों की सहायता से ही गति का आकर्षण विकर्मण बढ़ता है।* नाट्यशास्त्र 
में स्व॒रों के आरोह, अवरोह, स्थायी एवं संचारी चार भेद भरत ने किये हैं इनकी साधना के अनन्तर ही 
गायक अपने गीत में मधुरिमा ला सकता है। 


. त्वद्वाचः स्तुतये वयं न पटवः पीयूषमेव स्तुमस्तस्यार्थगरुडामरेन्द्रसमरः स्थाने स जानेडइजनि। 
द्राक्षापानकमानमर्दनसूजा क्षीरे दृढ़ावज्ञया, यस्मिन्नाम धृतोइनया निजपदप्रक्षालनानुग्रहः| नै० 2/60 

2. श्रेड़गारभूडगारसुधाकरेण वर्णस्रजानुपय कर्णकूपौ | 
त्वच्चारुवाणीरसवेणितीरतृणानुकार: खलु कोषकारः || 
अत्रैव वाणीमधुना तवापि श्रोतुं समीहे मधुनः सनाभिम्‌ । 
इति प्रियप्रेरितया तयाथ प्रस्तोतुभारम्मि शशिप्रशस्तिः || नै० 22/57-58 
नायको गायकश्चैव कलावांश्च तृतीयकः। गन्धर्वः पण्डितश्चैव शास्त्रकारश्च रिक्षकः॥ 

. सडगीत रत्नाकर - तालाध्याय, पृ० 3-4 

3. - काकलीतु कले सूक्ष्म-अमरकोष 
- तासामभासत कुरड्गदृशां विपज्ची, किज्चितपुरः कलितनिष्कलकाकलीका' | 

भैमीतथामधुरकण्ठलतोपकण्ठे, शब्दायितु .. प्रथममप्रतिभावतीव ॥| नै० 2]/25 

6. पद लक्षणसंयुक्तं यदा वर्णो तु कर्षति। तदावर्णस्य निष्पत्तिर्विज्ञेया स्वससम्भवा ॥| नाट्यशास्त्र 29/23 

7. आरोही चावरोही च स्थायिसउ्च्चारिणी तथा। वणणश्चित्वार एवैलेंह्मलड्कारास्दुदाअयाः |... 
आरुहन्ति स्वरायत्र आरोंही सतु संज्ञितः सण्तु | यंत्र चैवावरोहीच सोडवरोहीतिभण्यते ॥ 
स्थिराःस्वरा: सभा यत्र स्थायीवर्ण: स उच्यते | सञ्चरन्ति स्वरा यत्र स'सज्चारीति कीर्तितः || नाटयशास्त्र 29/...9 
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स्वर 
सडगीतदर्पण में कहा गया है - 


स्वयं यो राजते नाद: ससस्‍्वरः: परिकीर्तित:। 


मतडग ने राग के बारे में कहा - 
स्वरवर्णविशिष्टेन ध्वनिभेदेन वा जनः। रज्यते येन कथितः स रागः सम्मतः सताम्‌ ॥| 
राग के बारे में दामोदर की भी मतड॒ग से सम्मति दिखती हैं यथा - 
यस्य श्रवणमात्रेण रज्यन्ते सकलाःप्रजाः। सर्वानुरज्जनाद्धेतोः तेन राग इतिस्मृतः ॥ 


स्पष्ट है कि स्वर उस ध्वनि या आवाज को कहते हैं, जिसे सुनकर कानों को अच्छा लगे और 
चित्त प्रसन्‍न हो। सड़गीतशास्त्र में स्वर को निम्नरूप में परिभाषित किया गया है - 


श्रुत्यन्तरभावी यः शब्दोइनुरणनात्मकः | स्वतो रञ्जयते श्रौहृश्चित्तं स स्वर ईर्यते ॥॥ 


इसके अनुसार यह स्पष्ट होता है कि श्रुतियों को लगातार उत्पन्न कराने से स्वर की उत्पत्ति 
होती है। शब्द का अनुरणनरूप ही स्वर कहलाता है। आचार्य भरत के अनुसार सात स्वर होते हैं, षड़ज, 
ऋषभ, गान्धार, मध्यम, पञ्चम, धैवत और निषादवान्‌ (निषाद) स्वर के इन्हीं सात भेदों को बाद के 
सड्गीतशास्त्रियों ने भी स्वीकार किया इन्हें ही संक्षेप में “स, रे, ग, म, प, ध, नी“ कहते हैं। सात स्वरों के 
पारस्परिक अन्तराल को देखते हुए सड्गीतशास्त्रियों ने स्वरों को वादी, संवादी, अनुवादी और विवादी के 
भेद से चार प्रकार का माना है। वास्तव में स्वर ही गीत का मूल तत्व होता है। स्वर का प्रतिपादन. करते 
हुए नैषधकार ने कहा कि वैदर्भी महल की सभा में मधुर आलपन्ती किसी सुन्दरी की नल मन ही मन 
प्रशंसा करने लगे कि सुन्दरी का यह त्रिरेव शोभित कण्ठ क्‍या यही विज्ञापित करता है. कि इसके स्वर से 
पिक, वेणु तथा वीणा तीनों पराजित हैं, अर्थात्‌ उसकी राग, इन तीनों से श्रेष्ठतर है। दमयन्ती की 
रागध्वनि इतनी श्रेष्ठ थी उसकी गूंज दूर-दूर तक पहुँचती थी, यहाँ तक चन्द्रमा भी उससे प्रभावित था, 
क्योंकि चन्द्रमा में रहने वाला मृग भी शायद दमयन्ती की स्वर सुधा का पान किया था। यथा- 


तवानने जातचरीं निपीय गीतिं तदाकर्णनलोलुपो5यम्‌ । 
हातुं न जातु स्पृष्यत्यवैमि विधुं मृगस्त्वद्ददनभ्रमेण ॥ 
इन्दोर्भमेणोपगमाय योग्ये जिहना तवास्ये विधुवास्तुमन्तम्‌ | 
गीत्यामृगं. कर्षतु भन्‍न्त्स्यता कि पाशीबभूवेश्रवद्वयेन, ॥ 
आप्यायनाद्वा रुचिभिः सुधांशो शैत्यात्तमः काननजन्मनो वा | 
यावन्निशायामथ घर्मदुःस्थस्तावदूब्रजत्यहिन न शब्दपान्थ्‌ः || 
दूरेषपि._ तत्तावकगानपानाल्‍लब्धावधिः स्वादुरसोपभोगे । 
अवज्ञयैव क्षिपति क्षपायाः पतिः खलु स्वान्यमृतानि भासः ॥* 





सड़गीतशास्त्र, पृ० 4 पर उद्धृत एवं संग्र० [/3/26 
2, - पंडजश्च ऋषभश्चैव गान्धारो मध्यमस्तथा। पञ्चमो धैवतश्चैव सप्तमश्च निषादवान ॥ नाटयशास्त्र 28/22 

- निषादं रौति कुड्जरः - नारदमल, अमरकोष की /7/] की टीका में श्री मानुजीदीक्षित द्वारा उद्घृत 
3. कण्ठः किमस्या: पिकवेणुवीणास्तिस्रोजिताः सूचयति त्रिरेखः:। इत्यन्तरस्तूयत यत्रकापि नलेन बाला कलमापन्ती ॥| नै० 6/59 
4... ने० 22/06--09 
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दमयन्ती का स्वर सरस्वती की वीणा के स्वर से भी श्रेष्ठ! एवं कोकिल तथा वीणा से भी मधुर 
कोमल तथा हृद्य था।” वीणावादिनी सरस्वती का चित्रण करते हुए श्रीहर्ष कहते हैं कि गान विद्या उसकी 
कण्ठनली थी, वेदत्रय उसकी त्रिवलियाँ थे, तथा साहित्यशास्त्र उसके कटाक्ष विक्षेप थे ऐसी सरस्वती 
दमयन्ती की सखी बनकर युवती के रूप में सभा में आयीं।” स्पष्ट है कि जब दमयन्ती की सखी गानविद्या 
में दक्ष थी, तो दमयन्ती (राजकुमारी) का कहना ही क्‍या? दमयन्ती की स्वरूपाकृति एवं स्वर का चित्रण 
करते हुए श्रीहर्ष कहते हैं कि ऐसा मालुम होता है कि बसन्‍्त ही दमयन्ती का योग्य शिल्पी है। उसने 
इसकी श्वासों को मलयपवन का बनाया, एवं इसके अड्गों को कुसुमों से निर्मित किया तथा वाणी का 
कोकिल के पउञ्चम स्वर (राग) से सृजन किया। 


राग 

राग की व्याख्या करते हुए भरतमुनि ने कहा है कि राग उसे कहते हैं जिसके द्वारा त्रिलोकस्थित 
प्राणियों का मनोरंजन होता है। भारतमुनि ने प्रमुख सात ग्राम राग माने हैं वे निम्न हैं- मध्यमग्राम 
(मध्यमग्रामीय), षड्जग्राम (षड़्जग्रामीय)। साधारितत (षड्जग्रामीय), पञ्चम (मध्यमग्रामीय), कैशिक 
(मध्यमग्रामीण), षाडव (मध्यमग्रामीय) कैशिक मध्यम (षड़्जग्रामीय) नैषधकार पञ्चम राग (मध्यमग्रामीय) से 
परिचित जान पड़ते हैं, क्योंकि दमयन्ती के स्वर को उन्होंने पञ्चमराग निर्मित बताया। मुनि कश्यप के 
मतानुसार मध्यमा और पंचमी जातियों से शुद्ध पञ्चम राग उत्पन्न होता है। इसका अंश तथा न्यास स्वर 
पञ्चम है। गान्धार तथा निषाद स्वरों का इसमें अल्पप्रयोग होता है।' शार्ड्यदेव के मतानुसार यह राग 
मध्यमा एवं पञ्चमी जातियों से उद्भूत है। इसका अंश, ग्रह एवं न्यास, स्वर, मध्य सप्तक का पज्चम है। 
इसमें काकली निषाद तथा अन्तर गान्धार का प्रयोग विहित है। हस्यका इसकी मूर्च्छना है। कामदेव इसका 
देवता है। सञज्चारी वर्ण इसका शोभाधायक है। अवमर्श सन्धि में इसका प्रयोग किया जाना चाहिए। यह 
ग्रीष्म ऋतु में दिन के प्रथम प्रहर में गाया जाना चाहिए। इस राग से श्रुडगार एवं हास्य रस अभिव्यज्चित 
होते हैं।” इस सम्बन्ध में एक अन्य विधि भी बतायी गयी है कि मुख सन्धि में मध्यमग्रामराग, प्रतिमुखसन्धि 
में षघड़जग्रामराग, गर्भ सन्धि में साधारित राग, अवमर्श सन्धि में पञ्चम राग, निर्वहण सन्धि में कैशिक राग, 
पूर्वरड़ग में षाडव राग तथा अन्त में कैशिकमध्यम राग का समुचित सन्निवेश करना चाहिए। यदि 
शास्त्रनिर्दिष्ट नियमों को लक्ष्य में रखकर राग सन्निवेश किया जायेगा, तमी उसकी सफलतम अभिव्यक्ति 
होगी। कुछ सड्गीतविद्याविशारदों ने लोक रूचि वैभिन्‍्यता एवं काव्य, नाटक, गीत के आधार पर ग्राम रागों 
के पॉच प्रकार बताये हैं, शुद्ध, भिन्‍न, गौड़ बेसर एवं साधारण। शुद्धागीति में स्वर मृदुल एवं वक्रतारहित, 

ह ६ 





.. तत्कर्णों भारती दूनौ विरहादभीमजागिराम्‌ | अध्वनि ध्वनिभिर्वणेरनुकल्पै्व्यनोदयत्‌ ॥ नै० 7/2 
2, ने० 20/60 
3. मध्येसभं सावततार बाला गन्धर्व विद्याधरकण्ठनाला,। 
त्रयीमयीभूतवलीविभड़गा साहित्यनिर्वर्तितद्वक्तरड्गाः ॥ -नै० 0/74 
4. अस्याः स चारुम॑घुरेव क़ारुः श्वासं वितेने मलयानिलेन | 
अमूनि सूनैविर्दधेडडगकानि चकार व्रार्च पिकपञ्चमेन || नै० 0/30 
5. इत्येव॑ रागशब्दस्य ॒व्युत्पत्तिरभिधीयते | रञ्जनाज्जायते रागो व्युत्पत्तिः समुदाह्ता ॥ भरतकोंश पृ० 923 
6. मुखे तु मध्यमग्रामः षड्जः प्रतिमुखे भवेत्‌ | गर्भ साधारितश्चैव अवमर्शे तु पञ्चम 
संहारे कैशिकः प्रोक्‍्तः पूर्वरड्गे तु षाडवः | चित्रस्याष्टादशाड्स्य त्वन्ते कैशिकमध्यम: || 
शुद्धानां विनियोगोंइय॑ ब्रह्मणा समुदाह्मतः ॥ .- भरतकोश, पृ० 342. 
7. मध्यमापज्चमीजात्यो:ः सम्भुतः शुद्धपञ्चम:। अंशोड्सय पञ्चमो न्यासस्स्वल्पद्दिश्ुतिकस्वर&। +भरतकोश-कश्यपमत-पृ०- 666 


35. मध्यमापञ्चमीजातः कालल्यन्तरसंयुतः | पड्चमांशग्रहन्यासों मध्यसंप्तकपञ्चूमः !| 
हृस्यकामूर्च्छनापेतो गेय कामांदिदैवेत: । चारुसज्चारिवर्णश्च ग्रीष्मेदहनः प्रहरेडग्रिमै । 
श्रृड़्गारहास्ययो: संधाववमर्शे प्रयुज्यते ॥ -सड्गीतरत्नाकर-रागाध्याय पृ०- 95 अड्यार संस्करण 
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भिन्‍नागीति में स्वर वक्र, सूक्ष्म, गमकयुक्त, माधुर्ययुक्त तथा गौड़ी गीति में स्वरों की निविडता के साथ 
तीनों स्थानों में गमकयुक्त सज्चार होता है। बेसर गीति में स्वरों का प्रयोग संवेग तथा रक्‍्तपूर्ण होता है एवं 
साधारण गीति इन चारों गीतियों का मिश्रित रूप होता है। 


श्रीहर्ष सड़गीतशास्त्र के पारिभाषिक शब्दमूर्च्चना एवं तान तथा निषादराग (स्वर) से भी परिचित 
थे। निषाद स्वर का विवरण देते हुए कहते हैं कि राजाओं के कूल में हाथी के समान नल के समीपवर्तिनी 
हथिनी के समान वीणा से निषाद स्वर से मधुर तथा उच्च नादनिकला' जिसमें बाइस श्रुतियों से युक्त 
(षड़ज) आदि के नाद प्रान्त से स्वर कम्पित हो जाता था तथा हाथ विचित्र चंचलता धारण कर रहा था, 
दूसरे शब्दों में राज शिरोमणि नल के पास वीणा, उच्च मधुर निषाद स्वर में बज रही थी एवं वदिका की 
अंगुलियां द्रुत गति से तारों पर दौड़ रही थीं, तथा वीणा के ऊपर की खूंटियाँ रह रहकर घुमायी जा रहीं 
थी, जैसे सकामा करिणी (हथिनी) गजेन्द्र के पास अपने शिर एवं सूंड़ हिलात्ती हुई चंचलतापूर्ण क्रियाएँ 
करती हुई निषाद ध्वनि में शब्द करती हैं “निषादं च गजाबूते”| स्वर सात माने गयें हैं- षड्ज, ऋषभ, 
गांधार मध्यम पंचम, धैवत और निषाद!” षड्ज में मोर के स्वर का अनुकरण किया गया है, ऋषभ में बैल 
के, गांधार में अज़ के, मध्यम में क्रौड्च के, पंचम में कोकिल के, धैवत में घोड़े के स्वर और निषाद में 
हाथी के स्वर का अनुकरण होता है जैसा कि भरतमुनि ने नाट्यशास्त्र के अट्ठाइसवें अध्याय में विवरण 
दिया है। श्रुति स्वर का एक बहुत ही सूक्ष्म अंश है। श्रुति की ही दो तीन या चार मात्राओं के योग से 
एक-एक स्वर की उत्पत्ति कल्पित की गयी है। वह सुनी जा सकती है, इससे उसका नाम श्रुति हुआ। 
श्रुति के बाइस भेद हैं- षड़ज 4 श्रुतियाँ, ऋषभ 3, गान्धार 2, मध्यम 4, पंचम 4, धैवत-3, 
निषाद-2-श्रुतियाँ। श्रुतियों के बारे में सड्गीतदर्पण में कहा गया कि - 


श्रुतयः स्यु स्वराभिन्नाः श्रावणत्वेन हेतुना । कर्णस्पर्शात श्रुतिज्ञेया स्थित्या सैव स्वरोच््यते || 
स्वरूपमात्र. श्रवणाननादोइनुरणनं बिना | श्रुतिरित्युच्यते, भेदास्तस्याः द्वाविंशतिर्मता ॥ 


मूर्च्छना एवं तान का विवरण देते हुए श्री हर्ष कहते हैं कि शायद दमयन्ती का मधुर कण्ठ 
वीणादण्ड के समस्त उत्तम अंशों को लेकर बनाया गया है, इसीलिए तो वीणा अपने अन्तः कों खोखला 
पाकर अपनी मूर्च्छनाओं में लज्जित होकर कोंण पकड़ लेती है। भरत मुनि का कथन है कि क्रमयुक्त सात 
स्वरों को मूर्च्छना कहा जाता है, जिनमें क्रमशः छै' एवं पांच स्वर जोते. हैं उन्हें घाडविता और औडुविता 





... पुष्कलच्छिद्रस्य वीणादण्डस्य स्वरोतिगम्भीरः प्रशस्ततरों भवति। नै० 2!/28 की टीका, 
2. - नादं निषादमधुरं ततमुज्जगार, साधभ्यासभागवनिभृत्कुलकुञ्जरस्थ मी | 
स्तम्बेर कृतसश्रुतिमूर्धकम्पा, वीणा विचित्रकरचापलमाभजन्ती ॥ नै० २१/१५३७ 
- नाद के बारे में कहा गया है- 
नकारं प्राणनामानं दकारमनलं विदु;। जातः प्राणाग्निसंयोगात्तेन नादोइभिघीयते।। स०र२० ]/3/6 
3. - मभुखे तु मध्यमग्रामः षडजः प्रतिमुखे भवेत्‌ | गर्में साधारितश्चैव अवमर्शे तु पञ्चमः ॥ 
संहारे कैशिकः प्रोक्‍्तः पृर्वरद्धनें तु षाडवः । चित्रस्याष्टादशाड्गस्य त्वन्ते कैशिकमध्यमः ॥| 
शुद्धानां विनियोगोइयं ब्रह्मणा समुदाह्तः ॥ भरतकोश- पेज- 532 
- उदत्ते निषादगान्धारावनुदात्तऋषभधैवतौ । स्वरितः प्रभवाहेते षड्जगध्यमपञ्चमाः ॥ 
- पषड्ज मयूरोवदति गावोराभन्ति चर्षभ | अंजाविकेषु गान्धारं क्रौज्वोवदति मध्यमम्‌ ॥ 
पुस्पसाधारणे काले कोकिला वक्ति पञ्चमम्‌। अश्वस्तु धैवतं वक्ति निषादं वक्ति गुञ्जरः॥ नारदीयशिक्षा 
4. आसां षडजनिषादशैवतपउ्चमध्यमगान्धारप॑भाद्याः स्वरा इति नाट्य शा० पेज- 434 


5. - टदवी त्रयोवाषपि चंत्वारः स्युताना रज्जकस्वराः |. 
सड्गीतपारिजात तानाः स्युमूर्च्ना: शुद्धाः षांडवौडुवितीकृताः ॥॥ सण०्श० [/4/27 ... 
-“- आकृष्यसारमखिलं किमुबल्लकीनां तस्या मृदुस्वरमसर्जि न कण्ठनालम्‌ । ,. . 
तेनानतरं तरलभावमभवाष्य वीणां हरीणा ही न कोर्णममुचत्किंमुं वालयेषु ॥ नै० 2/]28 
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कहते हैं। साधारणकृता, काकलीयुक्त तथा अन्तरसंयुकत मूर्च्छनाएँ भी दोनों ग्रामों में होती है। आचार्य 
शार्डगदेव ने स्पष्ट रूप से कहा कि स्वर समूह “ग्राम' कहा जाता है जो मूर्च्छना आदि का आश्रय होता 
है।* मूर्च्छना उभारना एवं आरोह के साथ-साथ अवरोह भी है क्‍योंकि एक स्वर से आरम्भ करके उसी कम 
से सातवें स्वर तक आरोह करने के पश्चात्‌ उसी मार्ग से अवरोह करने को मूर्च्छना कंहते हैं।! आचार्य 
भरत ने केवल षड्ज और मध्यम ग्रामों को आधार मानकर चौदह प्रकार की मूर्च्नाओं का उल्लेख किया 
है। वे हैं षड़जग्राम की सात मूर्च्नाएँ उत्तरमन्द्रा, रजनी, उत्तरायता, शुद्धपड॒जा, मत्सरीकता, अश्वक्रान्ता 
अभिरूद्गता एवं मध्यमग्राम की सात मूर्च्छनाएँ-सौवीरी, हारिणाश्वा, कलोपनता, शुद्धमध्या, मार्गी, पौरवी 
तथा ह्ृष्यका। 

परन्तु कुछ परवर्ती ग्रन्थों एवं जैन ग्रन्थों में गान्धार ग्राम की भी सात मूच्छनाओं का विवरण 
मिलता है यथा- नन्‍्दा विशाला, सुमुखी, विचित्रा, रोहिणी, सुखा एवं अलापा। ध्यातव्य है कि जहाँ भरत 
मूर्व्षना को चौदह प्रकार का मानते हैं, वही दत्तिल एवं मतड़ग चौंसठ प्रकार का, जबकि आचार्य 
शार्ड्गदेव, पण्डितमण्डली, कुम्भ आदि ने मूर्च्छना को चार प्रकार का (शुद्धा, अन्तरसहिता, काकलीसहिता 
और अन्तरकाकलीसहिता मानते हैं। मूर्च्डना एवं तान में अन्तर समझने के लिए यह कहा जा सकता है कि 
सात स्वरों का प्रयोग होने पर मूर्च्डना एवं उससे कम अर्थात्‌ पाँच या छैः स्वर जब प्रयुक्त हो रहे हों, तो 
वह मूर्च्डना न होकर तान कहलाती है। मूर्च्छना की षाडवित एवं औडुवित अवस्था ही तान है। मूर्च्छनाजन्य 
तानें चौरासी हैं उनमें उनचास षाडव तथा पैंतीस औडुव हैं।” उपर्युक्त विवरण से ध्वनित होता है कि श्रीहर्ष 
गीत एवं सड्गीतशास्त्र में प्रयुक्त विभिन्‍न पारिभाषिक शब्दों के भी जानकार थे। गीतों (ध्रुवागीतों) में 
सर्वप्रथण आलाप गान, तदनन्तर वाद्य और उसके बाद छन्दगान यही क्रम माना जाता है। गीतों के साथ 
वाद्यों का वादन किस स्थान से आरम्भ किया जाये, इस सम्बन्ध में भरतमुनि ने विस्तारपूर्वक निर्देश किया 
है।* मूर्च्छना का वर्णन महाकवि कालिदास ने मेघदूत में” एवं महाकवि माघ ने शिशुपाल बध'” में किया है 
जो अत्यन्त मनोहारी शैली में हैं। 


. क्रमयुकताः स्वरास्सप्त मूरच्छनास्त्वभिसंज्ञिताः | षट्पञ्चकस्वरास्तासां षाडऔडुविताः स्मृताः | 

साधारणकृताश्वैव.._ काकलीसमलंकृताः । अन्तरस्वरसंयुक्ता मूर्च्छना ग्रामयो््धयोः ॥ नाट्यशास्त्र 2 8/34,35 
2. - ग्रामः स्वरसमूहः स्यान्सुर्च्छनादेः समाश्रयः। -सड्गीतरत्नाकर ]/4/] 

-. क्रमात्स्वराणां सप्तानामारोह श्चावरोहणम्‌| 

सामूच्छेत्युथ्यते ग्रामस्था: एताः सप्त सप्त चे। शिशुपालबध, /0 की टीका में मल्लिनाथ की टिप्पणी 

3. क्रमात स्वराणां सप्तानामारोहश्चावरोहणम्‌ । मूर्च्नेत्युच्यते ग्रामत्रये ताः सप्त सप्तचा। सड्गोतरतनाकर, पृ० /4/9 
4. आदावुत्तरमन्द्रा स्याद्रजनी चौत्तरायता । चतुर्थी शुद्धपडुजा च पज्चमी मत्सरीकृता ॥ 
अश्वक्रान्ता तथा षष्ठी सत्पमी चामिरूदृगता | षड्जग्रामाश्रिता होता विज्ञेयाः सप्तमूर्च्छनाः || 
सौवीरी हारिणाश्वाथ स्यात्कलोपनता तथा शुद्धामध्या तथा चैव मार्गी स्यात्‌ पौरवी तथा ' 
“हृष्यका चेति विज्ञेया सप्तमी द्विजसप्तमा” मध्यमग्रामजा हेता विज्ञेया: सप्तमूर्च्ना:॥ नाट्यशास्त्र 28/30- - - 33 
एकद्विस्वरलोपेन षाडवौडुविकीकृता। तानाः स्यूर्मूर्च्नाः शुद्धाः ग्रामद्बयमुपाश्रिता॥॥ भरतकोश (पण्डितमण्डलीमत) पृ०50] 
तत्र मूर्च्ठनासंश्रितास्तानाश्चतुरशीतिः। तत्र एकोनपञ्चाशत्‌ षट्स्वराः पज्चत्रिंशत्‌ पञ्चस्वराः:। नाटयशास्त्र अध्याय 28, पृ०- 436 
पूर्वगानं॑ ततो वाद्य॑ ततो वृत्तं प्रयोजयेत्‌ | गीतवाद्याड्गसम्बन्धः प्रयोग इति शंसितः ॥ नाट्यशास्त्र 32/403 , 
नाट्यशास्त्र 32/436-442 | 
उत्सड्गे वा मलिनवसनेसौम्य! निक्षिप्य वीणां मदोत्राड़कं विरचितपदं गैय॑मुद्गातुक्रामा | 
तन्‍त्रीमाद्रां नपनसलिलैः सारयित्वा कथज्चिदूभूयो भूयः स्वयमपि कृतां मूर्च्नां ।विश्मए्रन्ती।।. उत्तरमेघ-26 
0. रणद्भिराघट्टनया नभस्वतः पृथग्विभिन्‍नश्रुतिमण्डलैः स्वरैः | 8 डन 

स्फुटीभवद्ग्रामविशेषमूर्श्छनामवेक्षमाणं. महती. मुहुर्मुहु: ॥ शिशुपाल. ब्रध |/0 
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वाद्य 

संगीतशास्त्र में वाद्यों का महनीय स्थान है। वाद्य वे उपकरण हैं, जिनके माध्यम से गायक एवं 
नर्तक अपनी भाव भडिगमाओं, स्वर एवं कण्ठध्वनि को गतिप्रदान करने में सफल होते हैं। चाहे सुगम 
संगीत हो या लोकसंगीत, चाहे राष्ट्रीय संगीत हो या शास्त्रीय संगीत सभी के सुचारू गायन में वाद्यों का 
सहयोग अपेक्षित होता है। वाद्य शास्त्रीय संगीत के तो प्राण तत्व ही हैं। भरतमुनि ने नाटक को सजीव एवं 
शुभफलदायक बनाने के लिए वाद्य एवं संगीत का विधान किया, अन्य अनेक स्थानों पर वाद्यों को प्रयोग 
शुभ एवं सफलता सूचक माना है। यथा- 


उत्सवे चैत्र यानेच नृपाणां मंडगलेषु च | शुभकल्याणयोगे च विवाह करणे तथा ॥ 
उत्पाते संभ्रमे चैव संग्रामे पुत्रजन्मनि | ईदृशेषु च कार्येष्ठ सर्वतोद्यानि वादयेत्‌ ॥ 
स्वभावगृहवार्तायामल्पभाण्डं प्रयोजयेत्‌ | उत्थान काव्यबन्ध्षु सर्वतोद्यानि वादयेत || 
अड्गानां तु समत्वार्थ छिद्रप्रच्छादने तथा | विश्रामहेतोः: शोभार्थ भाग्डवीाद्य॑ विनिर्मितम्‌ ॥ 


श्री हर्ष ने भी वाद्यों को शुभ एवं मंगलसूचक मानते हुए नैषधीयचरित में विविध वाद्यों का उल्लेख 

किया है। महाराज भीम ने अपनी पुत्री के विवाह महोत्सव में सहर्ष मांगलिक वाद्य बजवाए। नल दमयन्ती ने 
ईष्यालु राजाओं के दुर्बचन को न सुनने हेतु मंगलध्वनिकारी वाद्य बजवाएं एवं अपने शिविरों को जाते हुए 
राजाओं ने भी सहर्ष मंगलवाद्य बजवाए।* पुत्र पुत्री के विवाहावसर में गीत गायन एवं मंगलवाद्य वजवाने 
की परम्परा प्राचीनकाल से लेकर मध्यकाल एवं आधुनिक काल तक चली आ रही है। उस परम्परा निर्वाह 
को श्रीहर्ष ने बखूबी चित्रित किया है। संगीत रत्नाकरकार भी यहीं मन्तव्य है।' वर के वधू के घर आने पर 
वधू घर में उसके स्वागत एवं सम्मान में संगीतवादन की परम्परा आज भी निर्वाहित हो रही है। राजा भी 
के महल में भी वर (नल) के आने के समय घड़ी घण्टे उच्च ध्वनि में बजने लगे, वीणा आदि का स्वर 
दिग-दिगन्त में व्याप्त होने लगा, शहनाई का उच्चमधुर स्वर निकलने लगा, तथा ढोल एवं मृदड्गों का 
अपार नादस्वर गूंजने लगा। यथा- 

तदा निसस्वानतमां घनं घनं ननाद तस्मिन्नितरां ततं ततम्‌ | 

अवापुरूच्चैः सुषिराणि राणिताममानमानद्धमियत्तयाध्वनीत्‌ ।* 


अमरकोश में उल्लेख आया है कि - 
“ततं वीणादिक  वाद्यम्‌ आनद्धंमुरजादिकम्‌ वंशादिक तु सुषिरं, कांस्यतालादिकंघनम्‌।| 


उपर्युक्त नैषध के श्लोक के विवरण से यह सिद्ध हो जाता है कि श्रीहर्ष ने भरतमुनि द्वारा कथित 
चार प्रकार के वाद्य यंत्रों को प्रमुख रूप से अपनाया है। वे हैं, तत (तंत्रीवाद्य), अवनद्ध (आनद्धवाद्य), 
घनवाद्य एवं सुषिर वाद्य इन चारों वाद्यों का लक्षण देते हुए भरत मुनि ने कहा कि' तत तंत्रीवाद्य से, 
अवनद्ध पुष्करवाद्य से घन तालवाद्य से एवं सुषिर वंशीवाद्य से सम्बन्धित वाद्य हैं।” इनमें तत और सुषिरवाद्य 
मुख्यतः स्वर वाद्य हैं एवं अवनद्ध एवं घन लय वाद्य स्वर के मूल में लय और ल्य के मूल में स्वर होते हैं। 





8. नाद्यशास्त्र 34/8.................-- 2] 

2. सानन्दं तनुजाविवाहनमहे भीमः स भूमीपतिर्वैदर्भीनिषधेश्वरा नृपजनानिष्टोक्तिनिर्मुष्टये | 

..._ स्थानि स्वानि धराधिपाश्च शिबिराण्युद्विश्य यान्तःक्रमाः देको द्वौं बहवश्चकासृजतः स्मातेनिरे मड्गलम्‌॥ नै० 4/00 
3. नृत्य वाद्यानुगं प्रोक्‍त॑ वाद्य गीतानुवृत्ति चा सड्गीतरलाकर ।/24... 

4. नै० ]5/6 | ' 

5. तत॑ चैवावनद्धं च घनं सुषिरमेव च | चतुर्विधं तु विज्ञेयमातोद्यं लक्षणान्वितम्‌ ॥ नाट्यशास्त्र 28/| 

6. तत॑ तंत्रीकृतं ज्ञेयमवनद्ध॑ तु पौष्करम्‌ | घनं तालस्तु विंज्ेयः सुषिरे वंश एवं च ॥ नाट्यशास्त्र 28/2 
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इसलिए व्यावहारिक दृष्टि से भिन्‍न होने पर भी इन्हें मौलिक दृष्टि से एक ही कहा जा सकता है। कोहल 
ने पाँच के वाद्य मानें, उन्होंने कहा कि वाद्यों के द्वारा उत्पन्न संगीतात्मक ध्वनियाँ पांच रूपों में प्रस्फूटित 
होती हैं- नखज, वायुज, चर्मज, लोहज तथा शरीरज। वीणा आदि नखज वाद्य हैं, वंशी आदि वायुज 
मृदड़्ग आदि चर्मज, लाल, मजीरा, आदि लोहज तथा कण्ठ ध्वनि शगीग्ज वाद्य हैं। इन पञ्चविध ध्वनियों 
को उत्पन्न करने वाले वाद्य “पञ्चमहावाद्य” शब्द से अभिहित होते हैं। नारदीय शिक्षा में यह उल्ल्ख मिलता 
है कि इसमें अन्तिम मानवकण्ठ ईश्वरनिर्मित तथा नैसर्गिक है, एवं शेष चार मानव निर्मित।? नारद ने जहां 
वाद्यों के तीन प्रकार माने” वहां दत्तिल ने वाद्यों के चार प्रकार माने* परन्तु वाद्यों के प्रकारों के विषय में 
आचार्य भरत का वर्गीकरण ही सर्वाधिक उचित एवं मान्य सिद्ध होता आया है। श्री हर्ष ने भी भरत के 
मतानुसार ही वाद्यों का विवरण नैषधीयचरित में दिया है जिससे जाहिर है कि नैषधकार सडगीतशाम्त्र में 
प्रयुक्त विविध वाद्यों के भी जानकार थे। 


तत वाद्य 

तत वाद्य को तंत्रीवाद्य भी कहा जाता है। इस वर्ग के वाद्ययंत्र में तन्‍्त्री से साड़गीतिक स्वर 
उत्पन्न होता है। इस वाद्य के अन्तर्गत सभी प्रकार की वीणाएँ, सारंगी, सितार, स्वरमण्डल, सरोद, 
इसराज, दिलरुबा, शन्तूर तथा कानून आदि वाद्य आते हैं। ततवाद्यों में प्रमुख स्थान वीणा को ही दिया गया 
है। शतपथ ब्राह्मण में वीणा का उल्लेख मिलता है। वीणा के उन्‍नीस भेद नारद रचित सड्गीतमकरंद में 
मिलते हैं यथा- कच्छपी, कुब्जिका, चित्रा, बहन्ती, परिवादिनी, जया, घोषवती, ज्येष्ठा, नकुली, महती, 
वैष्णवी, ब्राह्मी, रौद्री, कूर्मी, रावणी, सारस्वती, किन्‍्नरी, सैरन्धी, घोषका। श्रीहर्ष के पारवर्ती ग्रंथ 
सड्गीतरत्नाकर (3वीं शताब्दी) में वीणा के अन्य अनेक नाम मिलते हैं जैसे- एकतंत्री, द्वितंत्री, त्रितन्त्री, 
सप्तंत्री, औदुम्बरी, अनालम्बी, आलापिनी, अलांबु, काण्ड, कात्यायनी, कलावती, दण्डी, विपज्ची, पिनाकी, 
निःशड्क, प्रभावती, मत्तकोकिला वृहती एवं तुम्बरू आदि ग्रंथ के तीमरें प्रकरण कृपित विन्यास में 8 
वीणाओं के नाम तथा वाद्याध्याय में [! वीणाओं की नामावली दीं गयी है।" नाट्यशास्त्र में उपलब्ध विवरण 
से पता चलता है कि भरत को केवल दो प्रकार की वीणाएँ ही अभीप्सित थीं वे हैं- चिन्ता (चित्रा), एवं 
विपज्ची।” वैसे संगीतशास्त्र के विविध ग्रंथों के अनुशीलन से पता चलता है कि वीणाएँ मुख्यतः दो प्रकार 
की होती है, शरीरी एवं दार्वी। मानव शरीर (कण्ठ) को भी वीणा माना गया है एवं दारू (लकड़ी) से बनने 
वाली वीणा। श्रीहर्ष ने नैषधीयचरित में प्रमुख रूप से दो प्रकार की वीणाओं का उल्लेख किया हैं वे हैं. 
परिवादिनी वीणा एवं विपञ्ची वीणा। परन्तु सरस्वती वर्णन प्रसड्ग में सड़केत रूप में उन्होंने सरस्वती की 
वीणा का भी वर्णन किया। जिसे सुधाकलश तथा विद्या विलासी पंडित ने कच्छपी वीणा भी कहा है।” 


. अनाहतः आहतश्चेति द्विविधो नादस्तत्र | सोप्याहतः पञ्चविधो नादस्तु परिकीर्तितः। 
नखवायुजचर्माणि लौहशारीरजास्त था ॥ संगीत चूणामणि, पेज- 69 (बड़ौदा संस्करण) 
2. नारदीय शिक्षा-एकम्‌ ईश्वरनिर्मितं नैसर्गिकम्‌ अन्यच्चतुर्विध्व॑ मनुष्य निर्मितं चेति 
पञ्चप्रकारा महावाद्यानाम्‌, सड़गीत चुड़ामणि पेज- 69 
3. भरतकोष- नारदमते चार्मणं तान्त्रिकं घनं चेति त्रिधावाद्यलक्षणम- सड्गीतचुडामणि- पेज- 69 
4... दत्तिलेन तु आनद्ध॑ ततं, घन॑ सुषिरंचेति चतुर्विधंवाद्यं कीर्तितम्‌ू, सड्गीत चूड़ामणि- पेज- 69 
5. तसस्‍यै प्रयाजेषु तापमानेषु ब्राह्मणे वीर्णां गार्था दक्षिणत उत्तरमन्द्रामुदाघ्न॑ स्त्रिसः स्वयं संभ्रता गाथा गायति- 
शण०्ब्रा० ]3/4/2/8 
- वाण शततन्‍्तु भवति- तै० स० 7/5/9/2, वीणा का उल्लेख बैग्व्रा० !3/3) एवं वाण्स० (30/9) एवं ऋग्वेद 
(0/50/]) में भी मिलता है। हि 8 
सडगीतरत्नाकर, अध्याय- 6,9, 0 आननदाश्रम संस्करण 
सप्ततंत्रीभवे चिन्ता (चित्रा) विपज्चीभिभवे तथा। कोणवांद्या विपञ्ची स्यादिद्वत्रा चाडगुलितादनात॥नाट्यशास्त्र 29/]24 
तत्कर्णों भारती दूनौ' विरहाद्भीमजागिराम्‌ | अध्वनि ध्वनिभिववेैणैरनुकल्पै््यनोदयत्‌। नै० 7/2 
सरस्वत्यास्तु कच्छपी”- भारतीय सड्गीत वाद्य, पेज- 36 में उद्धृत्‌। 
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परिवादिनी बीणा - 

नारद ने अपने सड़गीतमकरन्द में इस वीणा का वर्णन किया है। इसमें सात तार होते हैं। 
यतिमानपाद खण्ड, तथा अभिधान चिन्तामणि प्रभृति कोषों में इसका विवरण मिलता है। श्रीहर्ष इस वीणा 
का वर्णन करते हुए लिखते हैं कि वीणा से भी मधुर स्वरयुक्त दमयन्ती का कण्ठ सात लड़कियों के 
मुक्ताहार से सुशोभित हो रहा था, पहले तो दमयन्ती के कण्ठ को स्वर माधुर्य की समता के कारण वीणा 
कहा जा सकता है। (क्योंकि मानव शरीर में कण्ठ को वीणा सड्गीतशास्त्रियों ने माना है) किन्तु किस 
प्रकार की वीणा कहा जाय, इसका कोई निश्चय नहीं था परन्तु अब मोतियों की सात ल॒ड़ियों रूपी सात 
तारों से युक्त होने के कारण यह स्पष्ट ही हो गया कि यह सात तारों वाली वीणा परिवादिनी है।” स्पष्ट है 
कि श्रीहर्ष को शरीरज एवं दार्वी दोनों प्रकार की वीणाओं का ज्ञान था। परिवादिनी वीणा के नाम को स्पष्ट 
करते हुए नैषधकार कहते हैं कि वीणा का नाम परिवादिनी इसलिए हो गया क्‍योंकि दमयन्ती तो समस्त 
कलाओं एवं गुणों की निधि थी, तथा वीणा उसकी समता करने के लिए अपने स्वर उससे मिला रही थी। 
वीणा की इसी धृष्टता का बड़ा परिवाद (निन्दा) हुआ, सम्भवतः इसीलिए वीणा का नाम परिवादिनी पड़ 
गया।” माघ ने अपने ग्रंथ शिशुपाल वर्धा में एवं कालिदास ने रघुवंश' में इस वीणा का विवरण दिया है। 
विपजञ्ची वीणा - 

इस वीणा का विवरण देते हुए श्रीहर्ष कहते हैं कि भीम के महल में नल की बारात के स्वागत एवं 
पंगल स्थापना हेतु बजने वाले वाद्यों में (विपज्ची) वीणा का स्वर वंशी के स्वर से दब नहीं गया था, अर्थात्‌ 
वंशी के स्वर से उच्च स्वर में विपज्ची का स्वर गुञज्जायमान हो रहा था। प्रथम नाट्याभिनय में ब्रह्मा से 
वाद्यवादन की शिक्षा प्राप्त करने वाले 'स्वाति', विपज्चीवादक के रूप में जाने जाते हैं। विपञ्ची वीणा में नौ 
तंत्रियाँ होती हैं। जिन पर क्रमशः षड़ज, ऋषभ, गान्धार, मध्यम, पञ्चम, घेवत, निषाद, काकलि निषाद 
तथा अन्तर, गान्धार की स्थापना की जाती थी। यथा- 


विपज्च्यां नवतन्त्रीषु स्व॒राः सप्ततथापरौ। काकल्यन्तरसंज्ञौ च द्वौ स्वरा: विस्मयानि च।॥।' 


बाल्मीकि ने भी इस वीणा का विवरण रामायण में दिया है। आचार्य भरत का कथन है कि 
विपञ्ची का वादन अँगुली अथवा कोण से किया जाता है।” इस द्विविध वादन प्रक्रिया के कारण आगे 
चलकर यह दो भिन्‍न रूपों में विकसित हुई। अँगुलियों से बजाये जाने पर उसकी प्रकृति स्वरमैण्डल से 
मिलती थी तथा कोंण से बजाये जाने पर उसकी ध्वनि कानून अथवा 'आधुनिक सनन्‍्तूर से मिलती है। इस 
कारण एक तरफ तो यह इक्कीस तनत्री (तारों) वाली मत्तकोकिला वीघा (स्वरमण्डल) तथा त्रितन्त्री वीणा 


2 अा 3 आमजन प्र आल ललित अल प पजीअ जप जिन जि लकज ह3अनलल जनम कशकदकिल पलड  मननक ली ह $१ 
.. सप्तभिः लन्त्रिभि:ः (वीणा) दृश्यते परिवादिनी। वाद्य प्रकाश- 30 ततवाद्यानि (पाण्डुलिपि) भारतीय संगीत वाद्य, 46 में उद्घृतु। 
2. स्वरेण वीणेत्यविशेषणं पुरा स्फुस्तदीया खलु कण्ठकन्दली | 
अवाष्य तन्‍्त्रीरथ सप्त मुक्तिकासरानराजत्परिवादिनी स्फुटम्‌ ॥ नै० 5/44 
3. सा यद्भधुताखिलकलागुणभूमभूमीमैमीतुलाधिगतये स्वरसंगतासीत्‌ | 
त॑ प्रागसावविनयं परिवादमेत्य लोकेइधुनापि विदिता परिवादिनीति ॥ नै० 2]/26 
4. मधुकरैरपवादकरैरिव, स्मृतिभुवः पथिका हरिणा इव। 
कलतया वचसः परिवादिनी स्वरजिता रजिताः वशमाययुः ॥ शिशुपालवध 6/9 
5. श्रमरैः कुसुमानुसारिभिः परिकीर्णा परिवादिनी मुनेः | ददृशे पवनावलेपजं सृजती वाष्पमिवाञ्जनाविलम्‌ ॥ रघुवंश 8/35 
6. विपडिचराच्छादि न वेणुमिर्न ते प्रणीतगीतैर्नच तेषपि झझ्ञरैः । 
न ते हुडुक्केन न सोडपि ढक्कया न मर्दलैः सापि न तेषपि ढकक्‍्कया ॥ नै० [5/7 
7. भरत भाष्य (पाण्डुलिपि) भारतीय संगीतवाद्य, पृष्ठ 53 में उद्घृत्‌ 
8. विपज्ची परिगृह्यान्या नियता नृत्तशालिनी। निद्वावशमनुप्राप्ता सहकान्तेव भामिनी ॥ रामायण (सुन्दरकाण्ड)--0/4 , गीता प्रेस 
9. नाट्यशास्त्र 29/24 
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के विकसित रूप अनिबद्ध तम्बूरा में तथा दूसरी तरफ कानून एवं सन्तूर में समाहित हो गयी। इसलिए मूल 
रूप में यह स्वयं ही तिरोहित हो गयी। 
भारतीय सडगीतशास्त्र में वीणा के अस्तित्व का विवेचन - 

तत वाद्यों की परम्परा की प्राचीनता के बारे में इतना ही कहा जा सकता है कि भारत में यह 
परम्परा उतनी ही प्राचीन है जितनी वैदिक परम्परा। अर्थात्‌ वीणा वेदकालीन वाद्य है। इस परम्परा में 
प्रयुक्त वीणा के लिए वैदिक वाड्गमय में “वाण” शब्द का प्रयोग हुआ है।' सामवेद भारतीय संगीत का 
उत्स है। ऋग्वेद के हिरण्यकेशी सूकत में प्राप्त कुछ तत वाद्यों को 'आघाटी' पद से भी पुकारा गया है।” 
जहां ऋग्वेद एवं काठक संहिता में काण्डवीणा का उल्लेख प्राप्य है वहीं ऋग्वेद सायणभाष्य) में 
मरूद्वीणा का* एवं तैत्तरीय ब्राह्मण में वीणा वादन” का विवरण भी मिलता हैः शतपथ ब्राह्मण में वीणा के 
तन्‍्तुओं के उत्तरमन्द्रा (षबडजग्राम की प्रथम मूर्च्डना) में मिलाये जाने का उल्लेख प्राप्त होता है। 
बृहदारण्यकोपनिषद्‌ में वीणा, वीणावादक एवं वीणावादन की चर्चा मिलती है।* सूत्रकाल में वीणा के 
नये-नये रूप विकसित हुए। शाड्खायन श्रौतसूत्र' में 'शततन्त्रीवीणा' का उल्लेख प्राप्य होता है। लाट्यायन 
श्रौतसूत्र में 'अलाबुबीणा' तथा शीलवीणा पर सामगान के विधियों का वर्णन मिलता है। आजकल जिसे हम 
हार्य या स्वर मण्डल भी कहते हैं। कात्यायन औतसूत्र में उसी को कात्यायन वीणा या शततंत्री वीणा कहा 
जाता है। पाणिनीय शिक्षा* में भी अलाबुवीणा' का विवरण मिलता है तथा ऐतरेय आरण्यक में देवी वीणा का 
उल्लेख मिलता है? उसकी बनावट का भी स्वतंत्र ढंग वर्णित है जिसे आज हम मिजराव कहते हैं, ऐतरेय 
आरण्यक में उसे 'रवी' कहा गया है।*” वाजसनेयि संहिता में नरमेध यज्ञ के अवसर पर वीणासहगान के 
उल्लेख के साथ-साथ दूसरे वाद्यों का भी वर्णन मिलता है।” तैत्तरीय ब्राह्मण में वीणा का एक नाम वाण 
भी दिया गया था जो शततन्‍्तु युक्त होती थी। रामायण में लवकुश को वीणा के साथ गायन करते 
दिखाया गया है।” किन्तु उस प्रसंग में किसी वीणा का नाम नहीं दिया गया, संभवतः वहाँ तंत्री को ही 
वीणा कहा गया है, परन्तु सुन्दरकाण्ड* में विपंची वीणा और किष्किन्धा काण्ड में किन्‍नरी वीणा का नाम 
मिलता है। हरिवंश पुराण में नारद की वीणा का नाम “वल्लकी' दिया हुआ है जिसमें से सात स्वर मूर्च्छना 
से निकलते थे।* ब्रह्मपुराण में दक्ष ने महादेव की स्तुति में 'तुम्बी वीणा' का उपयोग किया था मार्कण्डेय 
पुराण में आया है कि कंवल और अश्वतर, दोनों नागपुत्रों ने वीणावादन से शंकरजी को आराधना की थी, 
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यहाँ वीणा को वीणा नाम ही दिया गया है। भागवत पुराण में विवरण मिलता है कि नारद स्वरवर्ण से 
अलंकत वीणा बजाकर हरिगान किया करते थे।* देवीपुराण के 45वें अध्याय में वीणावादन द्वारा नीलकण्ठ 
की स्तुति मिलती है। वृहद्धर्मपुराण में नारद द्वारा वीणा के तार छेड़कर गान करने का वर्णन मिलता है।' 
इसी संदर्भ में राग रागिनियों के विविध परिवारों का भी वर्णन मिलता है। नारद पांचरात्र में नारद 
वीणावादन द्वारा श्रीकृष्ण का गुणगान करते हुए दिखाये गये हैं।! भरत के नाट्यशास्त्र में चित्रा एवं विपज्ची 
वीणा का वर्णन मिलता है।* श्रीहर्षकृत नैषधीयचरित में सारस्वती, कच्छपी, परिवादिनी एवं विपञ्ची वीणा का 
वर्णन किलता है। श्री हर्ष के समकालीन नारदीय शिक्षा, चत्वारिशद्‌ रागनिरूपण, संगीतमकरंद (]]वीं 
शताब्दी के बाद के ग्रंथ) में संगीत वाद्यों का वर्णन मिलता है। नारदीय शिक्षा में दारवी एवं गात्रवीणा पर 
विस्तार से वर्णन मिलता है।' सड़गीतमकरंद में संगीत की विधियों के साथ-साथ 9 वीणाओं के नाम दिये 
गये हैं। पार्श्वदेव के सडगीतसमयसार (]वीं, 2वीं शताब्दी) में वीणा के चार नये नामों अलावणी, 
किन्‍नरी, लघुकिन्नरी एवं वृहत्किन्नरी के वर्णन के साथ वृहत्किन्नरी में तीन तुम्बाओं एवं लघुकिन्नरी में दो 
तुम्बाओं के प्रयोग होने” तथा वीणाओं के बनाने की विधि का वर्णन मिलता है। शार्ड्गदेव के 
संगीतरत्नाकर (3वीं शताब्दी) से प्रभावित संगीत के ग्रंथ वीणाप्रपाठक में १६ वीणाओं का वर्णन मिलता 
है।?" सत्रहवीं शताब्दी में रामरात्य ने स्वरमेलकलानिधि, नामक ग्रंथ लिखा। बाद में सोमनाथ का 
रागविबोध, (625 ई0) दामोदरपंडित (625 ई0) संगीत दर्पण, अहोवल पंडित (7वीं शताब्दी) के 
संगीतपारिजात में (स्वर साधना वर्णन), राणा कुम्भा (8वीं शताब्दी) वाद्यरत्नकोश , राधाकान्त देव (9वीं 
शताब्दी) शब्दकल्पद्गुम (में 30 वीणाओं का वर्णन), श्रीकृष्ण पंडित की रसकौमुदी एवं राधाकान्त के 
समकालीन श्रीकृष्णानंद व्यास (9 वीं शत्ताब्दी) के राग कल्पद्रुम में 22 वीणाओं का वर्णन मिलता है। स्पष्ट 
है कि संगीत विद्या का उत्तरोत्तर विकास होता गया। वीणावादन में नारद और तुम्बरू प्राचीन काल से ही 
ख्याति प्राप्त पद्‌वी में आरूढ़ रहे हैं। इस प्रकार स्पष्ट है कि तत वाद्य मे वीणा वादन की परम्परा अत्यन्त 
प्राचीन सिद्ध होती है। याज्ञवल्क्यस्मृति में वीणा वादन के महत्व को प्रतिपादित हुए याज्ञवल्क्यमुनि ने यहाँ 
तक कह डाला कि सड़गीत के द्वारा अनायास मोक्ष की प्राप्ति होती है। यथा- द 


वीणावादनतत्वज्ञः श्रुतिजातिविशारद:। तालज्ञश्चाप्रयासेन मोक्षमार्ग च गच्छति ||. 


आनद्ध (अवनद्ध वाद्य) 

सडगीतशास्त्रीय चतुर्विध वाद्यों में द्वितीय प्रकार के वाद्य अब्लद्धवाद्य का भी अप्रतिम महत्व है। 
ऐसे वाद्य जो भीतर से खोखले (पोले) तथा चमड़े से मढ़े हुए होते हैं. तथा हाथ या अन्य किसी वस्तु द्वारा 
ताड़न करने से शब्द (आवाज) उत्पन्न करते हैं वे अवनद्ध या ञानद्ध वाद्य कहलाते हैं। भरत के 





मार्कण्डेयपुराण- पेज- 03 
भागवत्त माहात्म्य 6/33 
वृहद्धर्मपुराण- अध्याय- 24, पेज- 309 
नारद पाउचरात्र /66, पेज- 72 
नाट्यशास्त्र 29/ 24 | 
नैषधीयचरित- 7/2, 5/44, 2!/26, 5/7 
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नाटयशास्त्र में अवनद्धवाद्यों के अन्तर्गत पुष्करवाद्यों का भी वर्णन मिलता है। भरतमुनि ने अवनद्ध जाति के 
वाद्यों की संख्या 00 बतायी है लेकिन वर्णन उन्होंने केवल पुष्कर वाद्यों का ही किया है परन्तु पुष्करवाद्यों 
के वर्णन से ही आनद्ध वाद्यों का वर्णन भी प्रकृत्या हो .जाता है। मानसोल्लास, सडगीतरत्नाकर 
सडगीतपारिजात इत्यादे ग्रंथों में निम्न प्रमुख अवनद्धवाद्यों का उल्लथ मिलता है जैसे- मृदड्ग, मर्दल 
मुरणज, पुष्कर, हुडुक (आवाज), पटह, हुडुक्का, ढक्का, सेल्लुका, कुडुवा, डमरू, करटा, ढक्कली, घटम, 
भेरी, दुन्दुभि, निसाण, तम्बकी, घडस, त्रिवली, रूंज मण्डिडक्का, झल्लरी, भाण, चक्रवाद्य, तबला, दर्दर 
(दर्दुर), पणव आदि। 


श्रीहर्ष ने भी नैषधीयचरित में अवनद्ध वाद्यों का विवरण दिया है। नैषधकार लिखते हैं कि 
कुण्डिनपुरी में वर रूप में नल के आने पर घड़ी, घण्टे, वीणा, शहनाई, ढोल एवं मृदडग बज उठे। वीणा 
का स्वर वंशी के स्वर से उच्च था एवं कण्ठगीत से वंशी की ध्वनि उच्च थी। झंझरी से कण्ठगीत, हुडुक 
से झंझरी, डफले से हुडुक, तथा मृदड़ग से डफला और उफले से मृदड्ग की ध्वनि सड्क्रमित नहीं थी,“ 
अर्थात्‌ प्रत्येक वाद्य स्वर संगति के साथ बजते हुए भी वादक के कौशल से अपनी ध्वनि स्पष्ट दे रहे थे। 
अनेक प्रकार के वाद्यों का स्वर दिगू दिगन्त में प्रसृत हो गया था। अवनद्धवाद्य में ही (बड़े ढोल) 
काहलवाद्य का ही वर्णन करते हुए श्रीहर्ष कहते हैं कि नल ने सभी देवताओं की पूजा अर्चना के समय में 
भगवान शंकर की धत्र पुष्प से पूजा की। उनकी पूजा पद्धति से ऐसा प्रतीत हो रहा था मानो नत ने अपने 
तथा अपने स्वामी भगवान शिव (महाकालेश्वर) के प्रतिद्वन्द्दी मदन को जीत कर उसके कुसुमास्त्र तथा 
काहलवाद्यकी (बड़े ढोल) को छीनकर स्वामी को समर्पित किया हो। मृदड्‌ग का वर्णन करते हुए नैषधकार 
कहते हैं कि जब दमयन्ती स्वयम्बर सभा में नल को वर रूप में प्राप्त करने के लिए आयी उस समय 
भीममहल की धवल गृह पंक्तियाँ मंगल मृदड्गों की उच्च ध्वनि का सम्पूर्ण रूप से प्रतिशब्द करके अपनी 
गम्भीरता का परिचय देती हुई अपनी चंचल पताका द्वारा मानों लोगों से अपनी नृत्यकला के पाण्डित्य का 
अभिनय कर रही थीं। इस प्रकार श्रीहर्ष ने अवनद्ध बच्चों में भी प्रमुख वाद्यों यथा- मृदडग, हुहुक, डफला, 
ढक्कली, मर्दल, ढोल, इत्यादि का वर्णन किया है। 


नैषधीयचरित में उपलब्ध प्रमुख अवनद्ध वाद्यों का वर्णन - 
(4) मृदड्ग:- 
इस वाद्य का प्रयोग विशेष रूप से शास्त्रीय सडगीत में होता है। यह लकड़ी से बना तथा चमड़े 
से मढ़ा होता है। रामायण काल में अवनद्ध वाद्यों में सर्वाधिक प्रचार मृदड़ग का था परन्तु रामायण में 
मृदड्ग के साथ मुरज के भी होने का उल्लेख'मिलता है।” भरत ने मृदड्ग एवं मुरज को पर्याय माना है। 


.. _तदा निसस्वानतमां घन घन॑ ननाद तस्मिन्नितरां ततं ततम्‌ ! 

अवायुरूच्चै: संपिराणि राणिताममानमानेद्धमियत्तयाघ्वनीत्‌ ॥ नै० 5/6 । 
2. विपडिधराच्छादि न वेणुमिर्न ते प्रणीतगीतर्न च तेडपि झझरिः । 

न ते हुडुक्केन न सोपि ढक्कया न मर्दलैः सापि न तेडपि ढककया ॥'नै० 5#7 ” 
3. विचित्रवादित्रनिनादमृच्छितः सुदूरचारी जनतामुखारवः । 

मयौ न कर्णेबु दिगन्तदन्तिनां पयोधिपूरप्रतिनादमेदुरः || नै० 5/8 
4. हेमनामकतरुप्रसवेन:.. त्रयम्बकस्तदुपकल्यपितपूज 

आत्तया युधि विजित्य रतीशं राजितः कुसुमाकाहलयेव ॥ नै० 2/34 
5, उत्तुड्गमड़गलमृदड्गनिनादभड्गीसवॉनुवाद विधिबोधितसाधुमेधाः । 

सौधस्रजः प्लुतपताकतयाभिनिन्युर्मन्ये जनेषु निजताण्डवपण्डितत्वम्‌ ॥ नै० ]/6 
6. रामायण- सुन्दरकाण्ड |/596 
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मृदड़ग के लिए वे मुरज का प्रयोग करते दिखते है' जबकि शार्ड्गदेव ने मुरज तथा मर्दल को मृदंग का 
पर्याय माना है। संगीतरत्नाकर की टीका में लिखा मिलता है कि - “एवंविध लक्षणयुक्तं॑ मृदड्गमाहु:। 
तस्थैव पर्यायो मर्दलमुरजाविति। प्रोक्तमिति मुनिना भरतेन पुष्करत्रययुक्तम्‌। प्राचीन ग्रंथों में मृदंग, पणव 
तथा दुर्दुर को पुष्कर वाद्य संज्ञा से अभिहित किया गया था। इस प्रकार मृदड्ग के पयांय, मर्दल एवं मुरज 
हुए परन्तु भरत ने मर्दल का उल्लेख नहीं किया। जिस वाद्य को आज हम उत्तर भारत में अथवा परवावज 
नाम से जानते हैं दक्षिण भारत में वही मृतड्ग शब्द से सम्बोधित होता है परन्तु मृदंग एवं मृदंगम्‌ के 
आकार प्रकार एवं ध्वनियों में विभिन्‍नता पायी जाती है। मृदड्ग वाद्य की प्राचीनता इसी से प्रमाणित हो 
जाती कि उसका रामायण में भी वर्णन मिलता है-यथा 


नृत्तेन चापराः क्लान्ताः पानविप्राहतास्तथा । मुरजेषु मृदड़गेषु पीठिकासु च संस्थिताः।* 


महाकवि कालिदास ने भी मृदड़ग वादन का वर्णन अनेक अवसरों पर किया है- यथा- रधुवंश में 
राजा अग्निवर्ण के वर्णन में” राम के अयोध्या लौटने” एवं अयोध्या की विलासिनियों के जलक्रीडा के वर्णन 
में' एवं महाराज कृश के वर्णन सन्दर्भ में' तथा उत्तरमेघ में।? श्री हर्ष फो भी मृदंग की मंगलध्वनि रूचिकर 
लगती थी, तभी तो उन्होंने इस वाद्य का अनेक अवसरों पर वर्णन किया है यथा बारात वर्णन में, दमयन्ती 
एवं उसकी सखियों के मनोरंजन में। स्वयंवर वर्णन प्रसंग में नैषधकार द्वारा मृदड़ग का वर्णन तो यह तथ्य 
स्पष्ट करता है कि भीम महल मड्गल मृदड्गों की ध्वनि से गुझ्जायमान हो रहा था। यथा- 


उत्तुड्गमड्गलमृदड्ग निनादभड्गीसर्वानुवाद विधि बोधितसाधुमेधाः । द 

सौधसजः प्लुतपताकतयाभिनिन्‍्युर्मन्ये जनेषु निजताण्डवपण्डितत्वम्‌ ॥” 
(2) ढोलक (काहलवाद्य):- 

सड्गीतसार में उपलब्ध विवरण से यह पता चलता है कि मध्यकालीन ढोलक को ही प्राचीन काल 

में पटह नाम से सम्बोधित किया जाता था। अहोबलरचित संगीतपारिजात के अनुसार भी पटह का अर्थ 
ढोलक है। पटहडढोलक इति भाषायाम्‌” कुछ विद्वानों ने इसे भेरी जाति का वाद्य माना है। यह लकड़ी से 
बना तथा चमड़े से मढ़ा होता है। ढोल या ढोलक की लोकप्रियता का कारण यह है कि यह लोकसंगीत 
तथा शास्त्रीय सड़गीत दोनों के लिए उपयोगी है। इसका उल्लेख पुराण महाभारत, तथा रामायण में 
मिलता है। यथा रामायण के सुन्दरकाण्ड में पट्ह (ढडोलक) का उल्लेख दृष्टव्य है। का 


यद्यत्‌ कुर्यान्‌ मुरजे प्रहारजातं यतिप्रचारेषु | अनुगतो$क्षरवृत्तं तदैव व्राद्य॑ तु षणवेडपि ॥| नाट्यशास्त्र, 34/90 
निगदन्ति मृदड्गं त॑ मर्दलं मुरजं तथा। प्रोक्तं मृदडगशब्देन मुनिना पुष्करत्रयम्‌। संगीतरत्नाकर, वाद्याध्याय पेज-027 
संगीतरत्माकर टीका, पेज- 459, एवं भारतीय संगीतवाद्य पेज- 88 में उद्धृत। 
रामायण, सुन्दरकाण्ड | ]/596 
कामिनी सहचरस्य कामिनस्तस्य वेश्मसु मृदडगनादिषु | 
ऋद्धिमन्तमधिकर्द्धिरुत्तर:. पूर्वमुत्सवमपोहदुत्सवः .॥ रघुबंश 9/5 
6. तस्यायमन्तहितसौधभाजः प्रसक्तसड्गीतमृदड़्गघोषः । 
वियदगतः पुष्पकचन्द्रशालाः क्षणं प्रतिश्रुन्मुखरा करोति ॥ रघुवंश 3/40 
7. तीरस्थलीबरहिभिरुत्कलापैः प्रस्निग्धकेकैरभिनन्द्यमानम्‌ | 
श्रोतेषु संमूर्च्छति रक्‍्तमासां गीतानुगं वारिमृदड्गवाद्यम्‌ ॥ रघुवंश ]6/64 
8. रघुवंश 6/3, 4 
9. उत्तरमेघ-5 
80. नै० ]/6 ! पा | 
], पटहं चारूसर्वाड्गीन्यस्य शेते शुभस्तनी- रामायण- सुन्दरकाण्ड 0/39 


| बैुं,.. स्‍ते. है 3ख्था 


294 


सुषिरवाद्य: 

जो वाद्य मुख की वायु द्वारा बजाये जाते हैं, वे सुषिरवाद्य कहलाते हैं। इन वाद्यों में उपलब्ध विवरों 
या छिद्रों में वादक अपनी संगीततान की सफलता हेतु अपनी अंगुठियां रखकर या हटाकर, अर्थात्‌ वायु 
वेग को कम या अधिक कर स्वर को ऊँचा नीचा कर लेते हैं। अहोवल प्रणीत 'संड्गीतपारिजात' में प्रमुखतः 
सुनादी (शहनाई) मुरली, पावा, श्रृडृग, नागसर, कहली, मुखवीणा, वक्री, तुन्दकनी, चंग, शंख, पत्रिका 
स्वर सागर एवं सड़गीतरत्नाकर में वंशी, पावा, पाविका, मुरली, काहल, तुण्डकिनी, चुक्का, श्रृड़्गग, शंख, 
तथा सडगीतदामोदर में वंशी, पारी, मधुरी, तित्तरी, शड्ख, काहल, मुरली, चुक्का,. श्रृंग, सिंगा, 
कापालिकवंशी एवं तूर्यवंशी जैसे सुषिर वाद्यों का वर्णन मिलता है। 


नैषधीयचरित के अध्ययन से यह विदित होता है कि श्रीहर्ष वाद्यों के तृतीय भेद सुषिरवाद्य से भी 
परिचित थे। भीम महल में वररूप में नल के आने पर घड़ी, घंटे, वीणा, ढोल एवं मृदड़ग के साथ-साथ 
शहनाई (सुषिरवाद्य) की ध्वनि गूंजने लगी। वाद्यों की ध्वनियों का विश्लेषण करते हुए श्रीहर्ष कहते हैं कि 
वीणा की ध्वनि को वंशी की ध्वनि ने आच्छादित नहीं किया, न वंशी की ध्वनि को गायकों ने, न गायकों 
को खञ्जरी ने, न खञ्जरी के शब्द को मृदड़ग ने न मृदड़ग की ध्वनि को नगाड़े ने और न नगाड़े की 
ध्वनि को ढोल ने, और न ढोल की ध्वनि को नगाड़े ने आच्छादित किया या दबाया।” स्पष्ट है कि सभी 
वाद्यों की ध्वनि उस समय कृण्ठिनपुर में सुनायी पड़ रही थी। सुषिर वाद्य के अन्तर्गत तूर्य तूरही) का 
वर्णन करते हुए श्रीहर्ष लिखते हैं कि भीममहल के द्वार पर मड्गल वाद्य बज रहे थे। अनुराग के कारण 
मन में नल की स्थिति से उल्लास को प्राप्त हुए स्वागत के प्रश्न को पूंछतो हुई तुरही के शब्द से युक्त 
वह द्वार भूमि केले के दो द्वार खम्भों के वायु से हिलते पत्तों से लग्बे नीचे धांघरे से विभूषित दमयन्ती की 
सखी के समान मालूम होती थी। शंख का बहुविध चित्रण करते हुए श्रीहर्ष कहते हैं कि राजा नल ने 
भगवान विष्णु की पूजा करने के बाद उन्हें नैवेद्य अर्पित किया एवं शंखों में जल लेकर उनकी अर्चना की। 
विष्णु के शंख- पाञ्चजन्य का वर्णन करते हुए श्रीहर्ष अभिह्ठित करते हैं कि एक हाथ में जलोत्पन्न 
पाञ्चजन्य शंख को लेकर हे प्रभो विष्णु! आप असुरों से यह कहते हैं कि असुरो, देखो यह अचेतन शंख 
मुझसे निर्विरोध रहता है, फिर तुम लोग तो चेतन प्राणी हो, क्‍यों नहीं अपने होश दुरुस्त रखते। शंख को 
नैषधकार ने कामदेव का विजयशड्ख' एवं उसकी आकृति विशाखा नक्षत्र फे समान प्रतिपादित की। इस 
प्रकार नैषधकार ने सुषिर वाद्यों के अन्तर्गत प्रमुख रूप से सुनादी (शहनाई) वंशी, तूर्य (तुरही), एवं शंख 
का भी वर्णन किया। इनके वर्णन से सुस्पष्ट है कि श्रीहर्ष सुषिरवाद्यों से भी परिचित थे | 


!.  अवापुरुच्चै: सुषिशाणि राणिताममानद्धमियत्तयाध्वनीत्‌। नै० 5/6 उत्तरारद्द्ध। 
2. विपडिचराच्छादि न वेणुमिर्न ने प्रणीतगीतैर्न च तेडपि झझरिः | 
न ले हुडुक्केन न सोइपि ढकक्‍्कया न मर्दलैः सापि न तेइपि ढककया | नै० 5/7 
3... श्ल्थर्दलः स्तम्भयुगस्य रम्भयोश्चकास्ति चण्डातकमण्डिता सम सा | 
प्रियासखीवास्य मनः स्थितिस्फुरत्सुखागत प्रश्निततूर्य निःस्वना ॥ नै० 6/8 
4... नाल्‍्पभक्तबलिरनन्‍्ननिवेद्यैःस्तस्य हारिणमदेन सकृष्णः | 
शड्खचक्र जलजातवदर्च: शड्खचक्रजलपूजनयाभूत्‌ ॥नै० 2स्‍//48 4 ., 
5. पाञ्चजन्यमधिगल्य करेणापाञ्चजन्यमसुरानिति वक्षि |. 
चेतनाः स्थ किल पश्यति कि नाचेतनो5पि मयि मुक्तविरोध: || नै० 2[/98 
6. स्मरस्य कम्बुः किमयं चकास्ति दिवि त्रिलोकीजयवादनीयः | 
कस्यापरस्योडुमयैः .प्रसूनैर्वादित्रशक्तिर्घटते .. भटरंय ॥ नै० 22/2] 
7. कि योगिनीयं रजनी रतीशं यादजीजिवत्पद्मममृमुह् 
....योगर्द्धिमस्या भहतीसलग्नमिदं वदत्यम्बरचुम्बि कम्बु | नै० 22/22 
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“'मैषधीयचरित में उपलब्ध सुषिर वाद्यों की शास्त्रीय मीमांसा'' 
() शहनाई (सुनादी) : 
प्राचीन काल में इस वाद्य को सुनादी नाम से जाना जाता था, जैसा कि सड़्गीतपारिजात मे 

उपलब्ध वर्णन से ज्ञात होता है। इसका प्रयोग शास्त्रीय सड्गीत में प्रमुख रूप से होता है। दक्षिण भारत में 
देवालयों में बजने वाले वाद्य तूर्य अथवा कर्नाटकीय नागस्वरम्‌ एवं शहनाई तथा नफीरी (ईरानी वाद्य) एक 
दूसरे से मिलते जुलते सुषिर वाद्य हैं जिसका महाकवि कालिदास ने भी वर्णन किया है।' शहनाई का स्वर 
अत्यन्त मधुर होता है। यह उत्तर भारत का माड्गलिक वाद्य है, जिसका प्रयोग पुत्रजन्मोत्सव एवं विवाहादि 
अवसरों पर दृष्टिगोचर होता है। जब दुन्दुभि के साथ शहनाई अथवा नफीरी का वादन होता है, तो उसे 
“नौबत” कहते है। मध्यकाल में राजप्रासादों तथा जागीरदारों के यहाँ नौबतरवाना होता था, जहां 
समय-समय पर नौबत का वादन सम्पन्न किया जाता था। 
/2) वंशी- 
यह प्राचीन सुषिर वाद्य है। इसका विवरण ऋग्वेद एवं कांठक़संहिता* में 'नादी' से मिलता है। 
ऐसा प्रतीत होता है कि इसमें से सात स्वर निकलते थे, अर्थात्‌, इसमें सात छिद्र होते थे क्योंकि सामगान 
तथा सप्त स्वरों के प्रादुर्भाव के साथ ही ऐसी वंशी निर्मित की गयी जिसमें सप्तक के सभी स्वरों का वादन 
सम्भव था। वैदिक साहित्य के उल्लेख के अनुसार वीणा की तंत्रियों को स्वर में मिलाने के लिए वंशी के 
स्‍्वरों का ही आधार लिया जाता था। वंशी प्रमुख रूप से बांस की बनायी जाती थी। किन्तु चन्दन की 
लकड़ी, खैर की लकड़ी, हाथी दांत, लोहा, कांसा, चाँदी, सोना, किसी से भी यह निर्मित की जा सकती 
है। एकवीर वंशी में नव रंध्र होते थे। सडगीतरत्नाकर एवं संगीतसार में वंशी के 4 भेदों का वर्णन मिलता 
है- यथा-उमापति, त्रिपुरूष , चतुर्मुख, पञ्चवक्त्र, षण्मुख, मुनिराज, वसु, नाथेन्द्र, महानन्द, रुद्र, आदित्य, 
मनु, कलाविधि एवं अन्वर्थ। महाभारत एवं श्रीमद्भागवत्‌ से स्पष्ट होता है कि श्रीकृष्ण बंशी बजाने में माहिर थे। 
महाकवि कालिदास ने भी कुमारसम्भव में वंशी की उत्पत्ति का अत्यन्त मनोहारी वर्णन किया है | यथा- 

यः पूरयन्कीचकरन्ध्रभागान्दरीमुखोत्थेन समीरणेन | _ 

उद्गास्यतामिच्छति  किन्‍नराणां तानप्रदायित्वमिवोपगन्तुम्‌ ॥“ 

ज्वलति मवनवृद्धः पर्वतानां दरीषु, स्फुटति पटुनिनादः शुष्कवंशस्थलीषु | 

प्रसरति तृणमध्ये लब्धवृद्धि क्षणन, ग्लपयति मृगवर्ग प्रान्तलग्नो दवाग्निः [[' 


,._- ययात्मनः सदमनि सन्निकृष्टो मन्द्रध्वनित्याजितयामतूर्यः। '. ४ 
प्रासादवातायनदृश्यवीचि:  प्रबोधयत्पयर्णव एव सुप्तम्‌ ॥ रघुवंश 6/56 
- सुखश्रवा मडगलतुर्यनिःस्वनाः प्रमोदनृत्यैः सह वारयोषिताम्‌ | 
न केवल सदमनि मागधीपतेः पथि व्यजुम्भन्‍्त दिवौकसामपि || रघुवंश 3/9 
- ततोगणैः शूलभृतः पुरोगैरूदीरितो मड्गलतुर्यधोष:- कुमारसम्भव 7/40 ु 
- कुमारसम्भव में कालिदास ने तुर्य अथवा तुरही के अड्कम, आलिड्गम तथा ऊर्ध्वक नामक भेदों का 
भी वर्णन किया-यथा- 
ध्वनत्सु तुर्येषु सुमन्द्रमड़कमालिड्गयोर्ध्वकेष्वप्सरसो रसेन | 
सुसन्धिवन्ध॑ ननृतुः सुवृत्तगीतानुगं भावरसानुविद्धम्‌ ॥ कुमारसम्भव ]/3 


भारतीय सडगीतवाद्य- पेज- 77 

ऋग्वेद 0/ 35/7 

काठकसंहिता 23/4/34/5 

यः सामगानां प्रथमः स्वरः स वेणोर्म॑ध्यम:। नारदीय शिक्षा, 5/] 
कुमारसम्भव |/8 ः 


ऋतुसंहार - ]/25.. 
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शब्दायन्ते मधुरमनिलैः कीचकाः पूर्यमाणाः, संसक्ताभिस्त्रिपुर विजयोगीयते किन्नरीभिः। 
निहरादस्ते मुरजइव चेत्कन्दरेबु ध्वनिःस्यात्‌ सड़गीतार्थों ननु पशुपतेस्तत्रभावी समग्र:॥ 
वंशी का एक प्रकार मुरली भी है, जो बांस को बनी होती छशे एवं उसमें 4 छिद्र होते हैं। इसकी 
रसीली आवाज होती है जैसा कि सडगीत लाकर में उल्लेख मिलता है। 


(3) तूर्य (तुरही) - 

प्राचीन काल में प्रचलित यह वाद्य मांगलिक एवं युद्धादि अवसरों पर बजाया जाता था। कालिदास 
ने तूर्य (तुरही) का वर्णन करते हुए मंगल तूर्य' युद्ध तूर्य तथा याम तूर्य! (प्रहर सूचनार्थ) का उल्लेख किया 
है। कालिदास ने माड्गलिक कार्यों में तूर्य वादन के साथ नृत्य के होने का विवरण दिया है। यथा-रघु के 
जन्म पर वाररमणियों ने प्रमोद “नृत्य” किया, जिसमें अत्यधिक उच्च स्वर में तूर्य वादन भी हो रहा था।' 
कुमारसम्भव में भी अप्सराओं के नृत्य के साथ विविध प्रकार के तूर्यों के वादन मिलते हैं।! इसका आकार 
लम्बे धतूरे के सदृश होता है, एवं मुख का व्यास क्रमशः बड़ा होता चला जाता है जो अन्त में खिले हुए 
पुष्प के आकार का हो जाता है। इसमें सात स्वरों के रन्ध्र बनायें जाते हैं। दक्षिण भारत विशेषकर कर्नाटक 
में विवाह, उत्सव तथा यात्रादि शुभावसरों पर इसी की आकृति का वाद्य “नागस्वर” (कर्नाटक स्वर ) होता 
हैं। इन दोनों वाद्यों में फूंक एवं अधर सञ्चालन से अनेक प्रकार के ध्वनि स्वरों के वर्णालंकार प्रस्तुत किये 
जाते हैं। 
(4) शड़ख क्‍ 
इस सुषिर वाद्य की परम्परा वैदिक काल से लेकर वर्तमान काल तक .देखी जा सकती है। प्राचीन 
काल में इसका प्रचलन मांगलिक कार्यों यथा पूजा, अनुष्ठान, यज्ञ, विवाह के साथ-साथ युद्धादि कार्यों में 
भी होता था। रामायण एवं महाभारत में शड्ख वादन का उल्लेख प्रायः भेरी, मृदड़ग तथा पणव वादन के 
साथ मिलता है।' युद्ध में प्रत्येक सेनापतियों के शड्ख अलग-अलग होते थे इनके नाम भी भिन्न-भिन्न थे 
जैसा कि गीता के प्रथम अध्याय में श्रीकृष्ण के पाञज्चजन्य, अर्जुन के देवदत्त, भीम के पौण्ड, युधिष्ठिर के 
अनन्त विजय, नकुल के सुघोष तथा सहदेव के मणिपुष्पक नामक शंख का उल्लेख मिलता है। इससे 
स्पष्ट होता है कि उस काल में शंख का विशेष महत्व था। युद्ध का प्रारम्भ एवं अन्त शड्ख (की आवाज) 
वादन से ही होता थ। परन्तु मध्यकाल एवं आधुनिक काल में विज्ञान की उन्नति के कारण युद्धादि के 
अवसर पर शंख वादन लुप्त हो गया। अब शंख केवल माड्गलिक अवसरों पर ही बजाया जाने लगा है। 


! पूर्वमेघ -60 
हस्तद्वयाधिका माने मुखरन्धरसमन्विता । चतुःस्वरच्छिद्रयुता मुरलीं चारुनादिनी ॥ सड्गीतरत्नार- 6/786 
_ सुखश्रवा मड्गलतुर्यनिःस्वना:, प्रमोदनृत्यैः सह वारयोषिताम्‌ | 
न केवल सदमनि मागधीपतेः, पथि व्यजुम्भन्‍्त दिवौकसामपि || रघुवंश 3/9 

4, ययात्मनः सदूमनि सन्निकृष्टो, मन्द्रध्वनित्याजितयामतूर्य: । 
प्रासादवातायनदृश्यवीचिः, प्रबोधयत्यर्णण एव. सुप्तम्‌ ॥ रघुवंश 6/56 

'... रघुवेश 3/9 

6.  ध्वनत्सु तूर्येषु सुमन्द्रमड़कयालिड्स्योर्ध्वकेष्वप्सरसो रसेन । 
सुसन्धिबन्ध॑ ननृतुः सुवृत्समीतानुगं भावरसानुविद्धम्‌ ॥ कुमारसम्भव ]]/36 - 

7. ततो भेरीमृदडगानां पणवानां च निःस्वनः | । 
शड्खनेमिस्वनोन्मिश्र: सम्बभूव. घनोपमः ॥ रामायण 'यूद्धाकाण्ड' 442 
भेरीपणवशशड्खानां मृदड़गानां च निःश्वनः | महाभारत, अरण्यपर्व 32/] 
भेरीमृदड्गपणवैः शड्खवेणू च' निःश्वनैः | महाभारत उद्योगपर्व, 78/6 

8. पाञ्चजन्यं हृपीकेशो देवदत्त॑ धनउजयः। पौण्डूं दष्मी महाशड्खं भीमकर्मावृकोदरः ॥ 

पुष्पकी' ॥ श्रीमद्भगवद्गीता-]/]5-]6 


अनन्तविजयं राजा कुन्तीपुत्रो युविष्ठिर। नकुलोसहंदवश्च '  सुघोषमणिप 


$ | घ [| 
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पण्डित अहोवल का कथन है कि प्रायः शंख, बारह अंगुल का होता है, जिसमें बदरीफल के बीज के 
बराबर मुख का छिद्र होता है। शड्ख की प्राप्ति समुद्र से होती है। यह सामुद्रिक जीव का एक ढांचा है। 
शड्ख की दो जातियों दक्षिणावर्त एवं वामावर्त होती हैं, जिसमें दक्षिणावर्त जाति के शड्ख बहुत कम 
मिलते हैं, इसके विषय में यह मान्यता प्रचलित है कि भगवान विष्णु ने शड्खासुर को मारकर उसे अपने 
हाथ में स्थापित कर लिया, इस प्रकार शड्ख (दक्षिणावर्त) को उन्होंने अपना कर आयुध बना लिया जिससे 
इसकी प्राप्ति दुरूह हों गयी। धार्मिक कार्यों में शड्डब की समीचीनता आज भी दृष्टिगत होती है अर्थात्‌ 
भारतीय धार्मिक क्षेत्र में शव की समीचीनता के उदाहरण आज भी देखे जा सकते हैं। संगीतरत्नाकर, 
संड्गीतपारिजात एवं सड्गीतसार इत्यादि ग्रंथों में भी शंख का विवरण मिलता है। कालिदास ने भी कुमार 
कार्तिकेय के जन्मोत्सव एंवं राजकुमारी इन्दुमती के स्वयंवर प्रसड्ग में एवं ऋतुसंहार में शड्ख वादन का 
वर्णन किया है।' द 
घनवाद्य - 

किसी वस्तु से ठोकर लगाकर या (वाद्य सेवाद्य को) आहत करके (आघात से) बजाये जाने वाले 
वाद्यों के घनवाद्य कहते हैं। कांस्यताल आदि घनवाद्य हैं। सड़्गीतपारिजात में ताल, कांस्यताल, घण्टा, 
क्षुद्रधपण्टिका, जयघण्टा कांस्यशुक्ति, जलतरड्ग, काष्ठताल, एवं घट्ट इत्यादि प्रमुख घनवाद्यों का विवरण 
मिलता है।* संगीतशास्त्र के अन्य ग्रंथ सड़गीतदामोदर में करताल, कांस्यताल, जयघण्टा, धुतिक, कम्बिका, 
पटवाद्य, पटताल, छंच, घर्घर, भण्डूका, ताल, मजीरा इत्यादि घनवाद्यों का विवरण मिलता है। भरत ने 
नाट्यशास्त्र में घनवाद्यों का विवरण नहीं दिया। नैषधीयचरित में चारों वाद्यों में घन वाद्य का भी उल्लेख 
मिलता है! श्रीहर्ष ने घनवाद्यों के विविध प्रकारों में केवल झंझरी एवं घुंघरू का वर्णन किया, जिसे 
प्राचीनकाल में कांस्यताल के नाम से जाना जाता था। ये घनवाद्य प्रायः कांसा, पीतल, एवं लकड़ी के बने 
होते थे। प्राचीन काल से लेकर बारहवीं शताब्दी (श्रीहर्ष तक) इन वाद्यों का अधिक महत्व था, किन्तु आगे 
चलकर इनकी महत्ता क्षीण होने लगी केवल लोकसंगीत जैसे भजन, फाग (होलीगीत) इत्यादि में ही विशेष 
रूप से इनका प्रयोग होने लगा। मध्यकाल के बाद शास्त्रीय संगीत में इनके प्रयोग की छपादेयता 
प्रभावशाली नहीं रह गईं। क्‍ 
नैषधीयचरित में उपलब्ध प्रमुख घनवाद्य:- 
() कांस्यताल (झर्झर) - 

श्रीहर्ष ने मध्यकाल में प्रचलित प्रमुख घनवाद्य झर्झर का उल्लेख किया है। जिसे प्राचीन काल में 
'कांस्यताल' या ताल नाम से भी अभिहित किया जाता था। सड्गीतशास्त्र के प्रमुख ग्रंथों यथा- 
मानसोल्लोस, सड्गीतोपनिषत्सारोद्धार, संगीतरत्नाकर, सड्गीतसमयसार, सड्गीतसुधा, सड्गीतसार प्रभूति 


8. - गम्भीरशंखध्वनिमिश्रमुच्चैगृहोद्भवा दुन्दुभय प्रणेदु: । । 
दिवौकसां व्योग्नि विमानसंघा विमुच्य . पुष्पप्रचयान्प्रससु:ः ॥ कुमार: /38 
-  पुरोपकण्ठोपवनाश्रयाणां कलापिनामुद्धतनृत्य हेतौ । 


प्रध्मतशड्खे. परितो . दिगन्तांस्तूर्यस्वनें  मूर्च्छति मंगलार्थ ॥ रघुवंश 6/9 
-  व्योम क्वचिद्‌ रजतशंड्खमृणालगौरैस्त्यक्ताम्बुभिलघुतया शतशः प्रयातैः |. 
संलक्ष्ते पवनवेगचलैः पंयोदै राजेव चामरवरैरुपवीज्यमान: ॥ ऋतुसंहार 3/4 
2. सड्गीतपारिजात 6/3-[4 
3. तदा निसस्वानतमा घनं घने ननादं तस्मिन्नितरां ततं ततम॥ नै० [5/6. पूर्व॑र्द्ध। 
4. विपिज्चिराच्छादि न वेणुमिर्न ते प्रणीतगीतर्न च. तेंबपि झझरेः । 
न ते हुडुक्केन न सोंइपि ढकक्‍्कया, न मर्दलैं: सापि न तेडपि ढककया ॥ नै० 45/]7 
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ग्रंथों में कांस्यताल का उल्लेख प्राप्त होता है जिससे इस वाद्य की विशिष्टता प्रमाणित होती है। कुछ 
संस्कृत ग्रंथों में इसे झल्लरी, झर्झरी एवं झर्झर नाम से अभिष्ठित किया गया है, एवं सड़गीतदामोदर में 
कांस्यताल का ऑझताल नाम दिया गया है। झर्झर के विभिन्‍न रूप जैसें, झांझ, झालर, मजीरा का विवरण 
नध्यकालीन साहित्य में प्राप्त होता है। सडगीतसार के अनुसार मध्यकाल में जयबण्टा को झालर भी कहते 
थे। मध्यकाल का जयघण्टा एवं झालर आज के घड़ियाल के समान थे, जिनका वादन मन्दिरों में शोभायात्रा 
के समय तथा अन्य उत्सवों में प्रायः किया जाता है। वर्तमान में कांस्यताल, झालर, झआँझ, मजीरा, आदि 
विभिन्‍न रूपों भारत के विविध प्रदेशों में दृष्टिगोचर होते हैं।! सड्गीतरत्नाकर के अनुसार कांस्यताल 
(झर्झर, झंझरी, खंजरी की आकृति कमलिनी पत्र के समान होती थी, एवं यह कांस्यधातु से निर्मित होती 
थी।* तेरह अंगुल का इसका ब्यास होता था। इसके मध्य में दो अंगुल प्रमाण की गोलाई तथा एक अंगुल 
प्रमाण की गहराई वाली नाभि होती थी। इसके मध्य में एक छिद्र होता था, जिसमें पृथक-पृथक डोरी 
डालकर अन्दर की ओर से गाँठ लगा दी जाती थी, एवं ऊपर से उसी डोरी में वस्त्र लपेटकर इसी डोरी 
से इस प्रकार बांध देते थे कि उसे दोनों हाथों की मुट्ठियों में आसानी से पकड़ा जा सके। ध्यातव्य है कि 
इस वाद्यपत्र उसी के समरूप दो भाग होते थे दो भागों में दोनों हाथों में समरूपाकृति में करके दोनों को 
एक दूसरे में आहत कर बजाया जाता था, उसी तरह जैसे कि दोनों हाथों से ताली बजायी जाती है। 
महाकवि कालिदास द्वारा मेघदूत में यक्षिणी द्वारा कड्कण की मधुर झनकारों से युक्त करताल ([तालियाँ) 
बजाकर मयूर के नचाये जाने का उल्लेख कितना चित्ताकर्षक है। यथा- 
तालैः शिज्जावलयशुभगैर्न्तितः कान्तया मे, यामध्यास्ते दिवसविगमे नीलकण्ठः सुहृद्दः॥ द 

(2) क्षुद्रघण्टा अथवा घुंघरू- 

इसे संगीतशास्त्रीय ग्रंथों में कंकण, घर्घरिका, मर्मरा, :क्षुद्र्धा?हःका एवं: नूपुर नाम से भी अभिहित 
किया गया है। लोहा, कांसा, पीतल इत्यादि धातुओं के प्रयोग से इस वाद्य “का निर्माण किया जाता है। 
इच्छित आकार के गोले बनाकर बीच से चीरकर उनमें एक-एक गोली, जिसका आकार अंगूर से लेकर बेर 
तक होता है, उन्हें गोले के बीच में डाल दिया जाता है। नृत्य के समय मांलाकार रूप में यह पैरों में पहना 
जाता है। घोड़े एवं बैंलों के गले में भी नृत्य किये जाने वाले घुंघरू से बड़े आकार के घुंघरू बांधे जाते है। 
श्रीहर्ष ने क्षुद्रधण्टा को नर्तकियों द्वारा अपनाये जाने का वर्णन किया। यथा- 


यत्रवैणरववैणवस्वरैहुँकूतेरूपवनीपिकालिनाम्‌ । कड्कणालिकलहैश्च नृत्यतां कुब्जितं सुरतकूजितं तयोः ॥* 
संगीतरत्नाकर में क्षुद्रधण्टा का वर्णन निम्न रूप में प्राप्त होता है- 


तेक्षगालकगर्भा: स्युः कांस्योद्मवपुटद्धया ॥ 
सुधनाः सूक्ष्मजातीय बदरीबीजसंमिताः | शिरः सुषिरविन्यस्तरज्जवः क्षुद्रघण्टिकः || 
तांश्च घर्घरिका लोके भाष्यन्ते मर्मरास्तथा | तामिर्धर्धरमेदानां. कृतिः पेरणिनत्तने ॥* 


कालिदास ने भी नूपुर नाद का वर्णन करते हुए ऋतुसंहार में अभिहित किया- 





.._ भारतीय सड्गीतवाद्य- पृष्ठ - 2 

2. कास्यजे घनवाद्ये स्थात्कांस्यमग्नौ सुशोभितम्‌ | कांस्यजमिति धनवाद्यस्थ साभान्‍्यलक्षणम्‌ ॥ संगीत रत्नाकर वाद्याध्याय 
प्ृ०- 489] भारतीय संगीत वाद्य, पृ०-3 से उद्घृत। 

3. उत्तरमेघ-श्लोक-99 उत्तरार्दधी 9. बडी 

4. नै0 8/7 ) जज कद 

5. संगीतरत्नाकर- वाच्याध्याय, पृ0- ॥87-89 
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काशांशुका विकचपद्मनोज्ञवक्त्रा, सोन्मादहंसरवनूपुरनादरम्या | 
आपक्वशालिरुचिरानतगात्रयष्टिः प्राप्ता शरन्नववधूरिव रूपरम्या ॥ 


जिस प्रकार नर्तकी के घुंधघरूओं की सुमधुर ध्वनि मन एवं हृदय को आहलादित कर देती है, ठीक 
उसी तरह हंस-रव का अनुकरण करने वाली नायिका के नूपुरों की सुमधुर ध्वनि किस श्रोता के चित्त को 
सकाम नहीं बना देती। यथा- 


नितान्तलाक्षारसरागरजिजतैः रनितम्बिनीनां चरणैः सनूपुरैः | 
पदे-पदे हंसरुतानुकारिभि-र्जनस्य चित्तं क्रियते समन्मथम्‌ ॥* 


नूपुरों की ध्वनि एवं काञ्ची के क्वणन में घुंघरूओं की झनकार का आनन्द भी कालिदास के 
विवरण में दर्शनीय है। यथा- 


असितनयनलक्ष्मी लक्षयित्वोत्पलेषु. क्वणितकनककाओज्ची मत्तहंसस्वनेषु | 

अधररुचिरशोभां बन्धुजीवे प्रियाणां पथिकजन इदानीं रोदिति भ्रान्तचितः ॥ 
नृत्य 

नैषधकार ने संगीतशास्त्र की इस तीसरी विधा का भी नैषध में वर्णन किया है। नृत्य शब्द की 

निष्पत्ति नृतृ+क्त या कक्‍यप्‌ के संयोग से होती है। ताल, लय और रस के अनुसार विलासपूर्वक अंगों के 
विक्षेप करने के व्यापार को नृत्य या नृत्त कहा जाता है। ताल, लय तथा रस के अनुसार किये जाने वाले 
नृत्य (नाच) के दो प्रधान भेद होते हैं। तांडव एवं लास्य, ये शिव एवं पार्वती द्वारा किये गये नृत्य हैं। परन्तु 
अग्नि पुराण में नृत्य के बारह भेदों का विवरण मिलता है! जब कि अन्यत्र नृत्य के 3 भेद माने गये हैं। 
श्रीहर्ष ताण्डव नृत्य का वर्णन बाइसवें सर्ग में नल दमयन्ती द्वारा सन्ध्या वर्णन प्रसंग में किया है। यथा - 


महानटः कि नु सभानुरागे संध्याय संध्यां कुनटीमपीशाम्‌ | 
तनोति तन्‍वा वियतापि तारश्रणिस्॒जा सांप्रतमड्ग | हारम्‌ || 
भूषारिथिदाम्नस्त्रुटितस्य नाट्यात्पश्योडुकोटीकपटं वहद्भिः | 

दिग्मण्डलं मण्डयतीहखण्डै:ः सायंनटस्तारकराट्किरीटः ॥ 


साथ ही नल ने दमयन्ती से कहा कि प्रिये, देखो, सन्ध्या समाप्त कर भगवान भूतनाथ जब 
ताण्डव नृत्य में लीन होते हैं, उस समय उनके पादप्रहार से कैलाश पर्वत की स्फटिक शिलाएँ चूर्ण-चूर्ण 
हो जाती हैं और ये उन्हीं शिलाओं के टुकड़े आकाश में तारों के रूप में सुशोभित हो रहे हैं। नैषधकार के 


ऋतुसंहार 3/] 

वही !/5, एवं 3/27, 4/4 

ऋतुसंहार, 3/26 

चेष्टाविशेषमप्यड्गप्रत्यड्गे कर्म चानयोः | शरीरारम्भमिच्छन्ति प्रायः पूर्वोवलाश्रयः ॥ 

लीला विलासो विच्छित्त्विश्रमः किलकिज्चितम्‌ | मोट्टायितं कुट्टमितं विव्योको ललितन्तथा ॥ 

विकृतं क्रीडितं केलिरिति द्वादशधैव सः । लीलेष्ट जनचेष्टानुकरण संवृतक्षये ॥ अग्निपुराण 34]/] 
नाटयं॑ नृत्यं तथा नुत्तं त्रिविधं नर्तनम्‌ स्मृतम्‌। 

ने0 22/7, 8 

करणैरड्गहारैश्च प्राधान्येन प्रवर्त्तितम्‌ | तण्डुक्तमृद्धतप्रायप्रयोगं ताण्डवं मतमं।। संगीतरत्नाकर 7/3] 
संध्यावशेषे घृतताण्डवस्य चण्डीपतेः पत्पतनाभिधातातू। 

कैलासशैलस्फटिकाश्मखण्डैरमण्डि पश्योत्पतयालुमिद्यौं।। नै०22/5 


की. एप दैचओे #छनण्थ 


9० ५ ० 0 
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विवरणनुसार ताण्डवनृत्य सान्ध्यकालीन नृत्य प्रतीत होता है। श्रीहर्ष ने स्पष्ट रूप से “लास्य नृत्यां का 
वर्णन तो नहीं किया, किन्तु प्रतीक रूप् में उन्होंने इस नृत्य की भी संसूचना दी है।” संभवतः यह मध्यान्ह 
नृत्य था। उन्होंने नर्तकियों द्वारा किये जाने वाले नृत्य का वर्णन करते हुए अभिहित किया कि प्रासाद में 
नलदमयन्ती की रतिक्रीडा में हुई अव्यक्त मधुर शब्द ध्वनि, वीणा तथा वंशी वी मधुर ध्वनि, वाटिका के 
कोकिल तथा भ्रमरों की गुज्जारों एवं नर्तकियों के कंकण आदि आभूंषणों के परस्पर शिज्जन के कारण 
बाहर सुनायी नहीं पड़ती थी।” मृदड्ग इत्यादि वाद्यों के साथ नृत्य होने की अभीष्सा श्रीहर्ष को मान्य थी | 
यथा- द 

उत्तुडगमड्गलमृदड्गनिनादभड्गीसर्वानुवाद विधिबोधितसाधुमेधाः | 

सौधस्रजः प्लुतपताकतयाभिनिन्‍्युर्मन्ये जनेषु निजताण्डव पण्डितत्वम्‌ |* 


उपर्युक्त नृत्यों के साथ-साथ श्रीहर्ष ने सामूहिक नृत्य का भी उल्लेख किया है। संभव है उनके 
समय में इस नृत्य की समीचीनता विद्यमान रही हो। श्रीहर्ष के पूर्ववर्ती कवि कालिदास ने भी नृत्य का 
मनोहारी वर्णन किया हैं। यथा- राजा दिलीप के पुत्र रघु के जन्मोत्सव में। पूर्वमेघ में कालिदास द्वारा किये 
गये नृत्य के विवरण की साख की महत्ता की इयत्ता को आज तक कोई विद्वान अतिक्रमण नहीं कर पाया। 
यथा- 
जालोदगीर्णेरूपचितवपु: केशसंस्कार धूपैर्बन्धुप्रीत्या भवनशिखिभिर्दत्तनृत्योपहारः । 
हर्मेष्वस्या: कुसुमसुरभिष्वध्वखेदं नयेथा लक्ष्मी पश्यंलललितवनितापादरागाड्कितेषु ॥' 
फ्र्क्न्य्न्ले 
जाटम्शसःक्वणितरसनास्तत्र लीलावधूतः.. रत्नछायाखचितवलिमिश्चामरै:ः।.. क्लान्तहस्ताः । 
वेश्यास्त्वत्तो नखपदसुखान्प्राप्य वर्षाग्रबिन्दूनामोक्ष्यन्ते त्वयि मधुकरश्रेणिदीर्घान्कटाक्षान्‌ ॥* 
पश्चादुच्चैर्भुजतरुवनं मण्डलेनाभिलीनः सान्ध्यं तेजः प्रतिनवंजपापुष्परक्तं दघानः |... 
नृत्यारम्भे हर पशुपतेरार्द नागाजिनेच्छां शान्तोद्देगस्तिमितनयनं दृष्टभक्तिर्भवान्या: |” 


मालविकाग्नि मित्र में भी कालिदास ने मालविका के गीत एवं नृत्य को परिब्राजिका द्वारा निर्दोष 
एवं पवित्र होने का विवरण दिया, जहाँ परिव्राजिका कहती है कि मैंने तो जो कुछ देखा उसे निर्देषि एवं 
पवित्र पाया क्‍योंकि गीत की सभी बातों का ठीक-ठीक अर्थ अंगों के अभिनय से पूर्ण रूप से दिखा दिया 
गया। इनके पैर भी लय के साथ चल रहे थे, फिर गीत के रस में भी वे तन्‍्मय हो गयी थीं। हस्त 


लास्यं तु सुकुमाराड्गं मकरध्वजवर्धनम्‌॥ संगीतरत्नाकर, 7/32 

नै० 2!/]27, शिखिलास्यलाधवात्‌ नै० /02 

यत्र वैणरववैणवस्वरैहुंकूतेरपवनीपिकालिनाम्‌। कंकणालिकलहैश्च नृत्यतां कुब्जितं सुरतकूजितं तयोः || नै० ]8/7 

नै० ]]/6 -अन्याअपि नर्तक्यों मडलमृदंगनिनादभड़ीनामनुवादेन स्वीयं नृत्तकौशलं हस्ताद्यभिनयेन लोकेषु प्रदर्शयन्ति। नै० 
]/6 में नारायण की दीका फ 


5. विलासवापीतटवीचिवादनात्पिकालिगीतेः शिखिलास्यलाघवात्‌ | 
वनेडपि तौर्यत्रिकमारराध त॑ क्व भोगमाप्नोति न भा्यभाग्जन:॥ नै० ॥/॥02 , 


6. सुखभश्रवा मडुलतूर्यनिस्वनाः प्रमोदनृत्यैः सहवारयोषिताम्‌ | 
न केवल सदमनि मागघीपतेःपथि व्यजुम्भन्‍्त दिवौकसामपि ॥ रघुवंश 3/[9 


7. पूर्वमेघ -36 
पूर्वमेघ -39 
9. पूर्वमेघ -40 


अऔँ७- एल. है) हल 


30व 


सज्चालन द्वारा किया गया अभिनय सुकुमार था। उसके अनेक प्रकार एक दूसरे की सहायता करते रहे, 
सर्वत्र समान राग का दृश्य बना रहा। 


नैषधकार ने नृत्य के साथ-साथ अभिनय द्वारा मनोविनोद करने के विवरण भी नैषध में दिये हैं। 
छठे सर्ग में नल जब देवदूत बनकर कुण्ठिनपुर के अन्तःपुर में प्रवेश करते हैं तो देखते हैं कि दमयन्ती 
सहित उनकी सखियों के सरस विलास चल रहे थे। वहाँ कोई सुन्दरी (सखी) दमयन्ती का रूप धारण 
किये थी, एवं कोई नल का रूप धारण किये हुए, किसी अन्य सखी के कण्ठ में धात्री द्वारा लप्यी हुई 
मधूक माला, लज्जा का अभिनय करती हुई डाल रही थी।* वहीं किसी सुन्दरी के हाथ पर सारिका (मैना) 
बैठी थी सखियों ने उसे जो पाठ पढ़ाया था, सारिका उसी को सुना रही थी “दमयन्ती, यह देखो नल हैं। 
सखि दुःख न करो'। वही पर खड़े हुए नल चौंक पड़े कि कहीं मैं देख तो नहीं लिया गया। साथ ही 
अन्य विविध प्रकार के अभिनयों एवं कृत्यों से उस समय दमयन्ती का अन्तःपुर हास-परिहास सहित 
विलासों में प्रवृत्त था। सडगीतशास्त्र से सम्बन्धित उपर्युक्त सभी विवरणों से यह अनुभूति होती है कि 
श्रीहर्ष की इस शास्त्र में अप्रतिमगति थी। 





. वाम॑ सन्ध्रिस्तिमितवलयं न्यस्यहस्तं नितम्बे कृत्वा श्यामाविट्पसदृशं सस्तमुक्तं द्वितीयम्‌ | 
पादाड्‌.गुष्ठालुलितकुसुमे कुट्टमे पातिताक्ष नृत्तांदस्याः स्थितमतितरां कान्तमृज्वायतार्थम॥ मालविकाग्नि मित्र 2/6 
अड्गैरन्तर्निहित वचनैः सुचितः सम्यगर्थ: पादन्‍यासो लयमनुगतस्तन्मयत्वं रसेषु । 
शाखायों निर्मुदुरभिनयस्तद्विकल्पानुवृत्ताी भावों भाव॑ नुदति विषयाद्रागबन्धः स एवं ॥ मालविकाग्निमित्र 2/8 
2. यत्रैकयालीकनलीकृतालीकण्ठे मृषाभीमभवीभवन्त्या | तदृक्पथे दौहदिकोंपनीता शांलीनमाधायि मधूकमाला ॥ नै० 6/6] 
3. एत॑ नल त॑ दमयन्ति। पश्य त्यजार्तिमित्यालिकुलप्रबोधान्‌ | 
भरुत्वा स नारी करवरर्तेसारीमुखात्स्वमाशड्कत यत्र दृष्टम्‌ || नै० 6/60 
4. ने० 6/62.............. 72 









अष्टम अध्याय 

नेषधीयचरितम में शिल्पशास्त्र 
एवं 

वास्तुशास्त्रीय संदर्भ 


शिल्प शास्त्र 


कला (ललितकला, यान्त्रिक कला) आदिकर्म (वात्स्यायन के मत से नृत्य, गीत, वाद्य, पाक, 
वास्तु, संगीत कामक्रिया आदि चौंसठ कलाएँ) शिल्प कहे जाते हैं। कला विषय पर चाहे वह ललित हो या 
यांत्रिक पर किया गया विवेचन शिल्पशास्त्र कहलाता है। अर्थात्‌ शिल्पशास्त्र उस शास्त्र विशेष को कहा 
जाता है, जिसमें सम्पूर्ण (चौसठ) कलाओं के ज्ञान की प्रभूत रूप में विषय सामग्री वर्णित हो। नैषधीयचरित 
में चौसठ कलाओं में कुछ को छोड़कर सभी का यथेष्ठ वर्णन मिलता है, जिसमें कामक्रिया, पाकक्रिया, 
संगीत, वास्तु आदि का पूर्व में विवेचन किया जा चुका है। यहाँ शिल्पास्त्र के अन्तर्गत केवल चित्रकला, 
तथा कुछ अन्य महत्वपूर्ण कलाओं का विवेचन किया जायेगा। महाभारत: में उपलब्ध विवरण से नल की 
शिल्पशास्त्रज्ञता का परिचय मिलता है जहाँ कर्कोटक नांग के कथनानुसार बाहुक रूपधारी नल राजा 
ऋतुपर्ण से कहते हैं कि हे राजन! इस जगत में जितनी शिल्पविद्याएँ हैं मैं उन सब में निष्णात हूँ। अतः 
आप मुझे सेवक रख लीजिए' एवं राजशेखर सूरि के वृतान्त से श्रीहर्ष की शिल्पशास्त्र में दक्ष होने की 
पुष्टि मिलती है, जहाँ राजा जयन्तचन्द्र की पत्नी सूह व देवी के कहे जाने पर श्रीहर्ष ने उपानह निमार्ण 
कर स्वयं की इस शास्त्र में भी गति रखने की जानकारी दी।” नैषध में भी श्री हर्ष के कथन से उनकी 
शिल्पशास्त्र में जानकारी होने की पुष्टि मिलती है, जहाँ वह दमयन्ती को कामदेव द्वारा निर्मित मानते हैं न 
कि ब्रह्म द्वारा। भीम महल एवं नल प्रासाद में जो मणियाँ जड़ित की गयी थी वह शिल्प कर्म (कारीगरी 
शिल्प) था, जिसका अनेकशः चित्रण नैषधकार ने द्वितीय सर्ग एवं अठारहवें सर्ग में किया है।* वास्तु शास्त्र 
के अन्तर्गत इस तथ्य का विवरण विस्तार से किया गया है। बारहवीं शताब्दी के प्रतिष्ठित विद्वान श्रीहर्ष ने 
शिल्पकारी के अन्तर्गत मूर्ति निर्माण की बात तो नहीं की किन्तु उन्होंने नैषध के इक्वीसवें सर्ग में राजानल 
के देवांचना प्रसंग में देवमूर्तियों से सजे देवालय की चर्चा हैं, जिसमें सूर्य शंकर” (की स्फटिक मणि 
निर्मित प्रतिमा), विष्णु” गरूणध्वजः गौरी” इत्यादि देवमूर्तियों के होने का विवरण मिलता है। द 


शिल्पशास्त्र के वर्णन विषय में यदि ऐतिहासिक तथ्यों के स न्द्र्भों को लिया जाय तो यही निष्कर्ष 
निकल कर सामने आता है कि वैदिक संस्कृति में तो यज्ञों को प्रधानता थी क्‍योंकि उस समय 
इन्द्रोमायाभि: पुरूरूप ईयते” अथवा रूप॑ प्रतिरूपो बभूव की अवधारणा का ही बोल बाला था| अतः उस 
समय शिल्पशास्त्र की इस विधा (मूर्ति निर्माण) का प्रचलन नहीं के बराबर था | हाँ उस समय काव्य शिल्प 


. यानि शिलपानि लोकेइस्मिन यच्चैवान्यत्‌ सुदुष्करम्‌ | 
सर्व॑यतिष्ये तत्‌ कर्तुमृतुपर्ण भरस्व माम्‌ ॥ महाभारत नलपर्व 67/4 

2. एकदा ससत्कारमाकारितः श्रीहर्ष। भणितश्च-त्वं कः? श्रीहर्ष: कलाससर्वज्ञोइह्म्‌। राज्याइयाभाणि तहिं मामुपानहौ 
परिधापय। को भावः यद्ययं न वेदिम इति भणति द्विजत्वात्तहिं अज्ञः। श्रीहर्षणांगीकृतम। गतोनिलयम्‌। तरूवल्कलैस्तथा 
तथा परिकर्मितः सायं लोलाक्ष: सन्‌ दूरस्थः स्वामिनीमाजूहवतृ। चर्मकार विधिनोपानहौ पर्यदीधपत्‌, अभ्युक्षणं निर्श्षिपध्व॑ 
चर्मकारोइमिति वदन। राजशेखरसूरि-प्रबन्धकोशे-श्रीहर्ष कविप्रबन्ध, पृ० 59 

3. अस्याः स चारुम॑धुरेव कारुः श्वासं वितेने मलयानिलेन | 
अमूनि सूनैविर्दधेइंडगकानि चकार वाच॑ पिकपठ्चमेन || नै० 0/30 

4... नै० 2/74 -- 09 8/3-- 34 

5. ने० 2/32 

6. नीलनीररुहमाल्यमर्थी स न्‍्सस्य तस्य गलनालविभूषाम्‌ | 
स्फाटिकरीमपि तनुं निरमासीन्नीलकण्ठपदसान्वयतायै ॥ नै० 2]/36 
नै० 2/42 

... नै० 2/46 
9. नै० 2/2। 
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(काव्यग्रंथ) के होने का वर्णन अवश्यमेव मिलता है। बौद्ध भी प्रतिमाओं के पूजन के विरूद्ध थे, एवं जैनों की 
भी बौद्धों जैसी अवधारणा थी, परन्तु कालान्तर में इन दोनों सम्प्रदाओं में मूर्ति शिल्प विधा का प्रचलन हो 
गया। अजन्ता की चित्रकला एवं मथुरा शैली में निर्मित महावीर एवं गा।तमबुद्ध की उपलब्ध प्रतिमाएँ इसका 
प्रमाण हैं। ऐतिहासिक क्रम में नन्‍द एवं मौर्य युग से पत्थर पर बनी एवं उकेरी (चित्रित) मूर्तियों से शिल्प 
का प्रारम्भ होता है। दूसरे शब्दों में मौर्य, युग एवं गुप्त युग, जिसे इतिहास में श्रेण्य युग की संज्ञा दी गयी 
है, काव्य शिल्प एवं नाट्य सभी का उत्कर्ष काल था। राजपूत काल में भी इसकी समृद्धता के प्रमाण 
मिलते हैं, परन्तु मुगल आक्रमण काल में इस कला का कुछ अवसान हुआ पुनः सल्तन्तयुग में यह कला 
अपने चरम शिखर पर पहुँच गयी, ताजमहल, एवं अकबर निर्मित विभिन्‍न किले आज भी उस समय 
प्रचलित इस कला की समृद्धता की कहानी कहते हैं। वर्तमान बीसवीं शताब्दी में भी विभिन्‍न पुलों भवनों 
एवं पार्कों के निर्माण में इस कला की चरम स्थिति देखी जा सकती है। श्रेण्य युग के शिल्पशास्त्रों के 
प्राचीनतम ग्रंथ तो लुप्तप्राय हैं, परन्तु नाट्यशास्त्र, दत्तिलम्‌, अग्नि पुराण, विष्णुधर्मोत्तर पुराण, प्रतिमान 
लक्षण एवं चित्रसूत्र आदि कुछ प्राचीन ग्रंथ उस युग के शास्त्रीय प्रमाण के रूप में शेष बचे हैं, इनमें 
नाट्यशास्त्र ओर विष्णु धर्मोत्तर पुराण ही इस युग के शिल्पशास्त्रीय प्रतिनिधि ग्रंथ कहे जा सकते हैं। देवी 
भागवत्त, दुर्गासप्तशती, रूपमंडन, सुप्रभेदागम में भारतीय मूर्तिशिल्प का, विशेषकर दुर्गा का वर्णन मिलता 
है साथ ही हरिवंश पुराण, मनुस्मृति एवं महाभारत में भी शिल्पशास्त्र सम्बन्धित कुछ संदर्भ भी प्राप्त मिलते 
हैं। द 


शिल्प एक कला भी है, जिसकी पुष्टि ब्राम्हण वात्स्यायन द्वारा दिये गये चौंसठ कलाओं में से एक 
होने से होती है।' कला शब्द का प्रयोग चारों वेदों, शाड्ख्यायन ब्राह्मण, पड्विंश ब्राह्मण शतपथब्राह्मण 
तैत्तरीय आरण्यक, उपनिषद' भागवत पुरार्णा एवं मनुस्मृर्ति' में भी उपलब्ध है। भरतमुनि ने ललित कला के 
अर्थ में जिस “कला” शब्द का प्रयोग किया है उस अर्थ के लिये प्राचीन ग्रंथों में 'शिल्प” शब्द प्रयुक्त 
मिलता है” पाणिनिकृत अष्टायध्यायी में प्रयुक्त 'शिल्पी” कारुशिल्पी एवं चारुशिल्पी पद उपयोगी तथा 
ललित उभयविध कलाओं से सम्पन्न महानुभावों के सूचक हैं। कौष्तिकि ब्राह्मण” में गीत एवं नृत्य शिल्प 
रूप में उल्लिखित हैं। कालिदास ने भी इस अर्थ में शिल्पशब्द का प्रयोग किया है। शिल्प की इस विधा 
(संगीत सम्बन्धी) का संगीतशास्त्र के अन्तर्गत अध्ययन किया गया है। नेषधकार ने शिल्प की एक विद्या 
चित्रकला का यथेष्ठ रूप से चित्रण किया है। हंस दमयन्ती को अपने विश्वास में लेने के लिए कहता है 
कि जिस तरह तुम नल विरह से व्यथित हो, उसी तरह नल भी तुम्हारे बिना, भित्ति पर अलंकृत तुम्हारे 


. वात्स्यामन-कामसूत्र |/3/5 

2. यथा कलां यथा श्फं यथा ऋणं॑ संनयामसिं- ऋ0 8/47/6 न्‍ 

3. प्राचीदिक कला। दक्षिणादिक कला। उदीचीदिक कला। एष सौम्य! चतुष्कलः पादो ब्राह्मणः प्रकाशवान्नाम सयएतमेवं 
दिद्वांश्चतुष्कलं पाद॑ं ब्राह्मण: प्रकाशवानित्युपास्ते प्रकाशवानस्मिन्‌ लोके भवति। प्रकाशवतो ह लोकाञज्जयति। य एतमेवं 
विद्वांश्चतुष्कलं पादं ब्राह्मण: प्रकाशवानित्युपास्तु।-कामसूत्र पृ० 94 परे उद्घृत 

4... विसर्गरत्यभिजल्पशिल्पाः - भागवत 5/]]/0 / पे 

5. शिल्पोपचारयुक्ताश्च निपुणाः पण्ययोषितः - मनु० 9/259 

6. न तज्जानं न तच्छित्प॑ न सा विद्या न सा कला । नासौ योगो न तत्कर्म नाट्येपस्मिन्‌ यन्‍न दृश्यते ॥ 
सर्वशास्त्राणि शिल्पानि कर्माणि विविधानिं च | अस्मिन्‍नाट्ये समेतानि तस्मादेतन्मया -कृतप॥ नाट्यशास्त्र ।/6,]7 

7, कौशीतकि ब्राह्मण-29/5.... 

8. पात्रविशेषे न्यस्तं गुणाम्तरं ब्रजति शिल्पमाघांतु 
जलमिव समुद्रशुक्ताी मुक्ताफलतां पयोदस्य ॥ मालविकाग्निमित्र 2/6 
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चित्र को सादर अपलक नेत्रों से देखने (तुम्हारे विरह से व्यथित होने) के कारण अश्रुप्रवाह से उसके नेत्र 
रक्तवर्ण हो जाते हैं।' एवं दमयन्ती के द्वारा निर्देशित चित्रकार ने भी नल का चित्र बनाया। - 


प्रियं प्रियांच त्रिजनज्जयिश्रिया लिखाधिलीलागृहभित्ति कावपि । 
इति सम सा कारुवरेण लेखितं नलस्य च स्वस्य च सख्यमीक्षते।॥* 
चित्रकला के क्षेत्र में षडंगों को प्रसिद्धि प्राप्त है, वे हैं, 
रूपभेद:. प्रमाणानि भावलावण्य योजनम्‌ । 
सादृश्यं वर्णिकाभंग इति चित्र षड्गकम्‌ ॥ 
इन षडंगों की आधुनिक विद्वान्‌ अवनीन्द्रनाथ ने विस्तृत व्याख्या की है। विष्णुधर्मोत्तर पुराण में भी 
चित्रकला से सम्बन्धित निर्देश मिलता है। यथा- ह 


रेखां प्रशंसन्त्याचार्या वर्तनां तु विचक्षणाः | 
स्त्रियों भूषणमिच्छन्ति वर्णादयमितरे जनाः || 


स्पष्ट हैं कि रेखा वर्तना,वर्ण अनुपात ह्ास और वृद्धि आदि चित्र लेखन के प्रसिद्ध साधन माने 
जाते हैं। नैबधकार की उक्ति भी उपर्युक्त तथ्य से साम्य रखती है। यथा- 


क्रमाधिकामुत्तरमुत्तरं श्रियं पुपोष यां भूषणचुम्बनैरियम्‌ | 
पुरः पुरस्तस्थुषि रामणीयके तया बबाधेइवधि बुद्धिधोरिणः॥* 


महाकवि कालिदास ने भी अपने महनीय ग्रंथों में चित्रकला का वर्णन किया है।' चित्रकला विषयक 
भवभूति के वर्णन की चारूता का कहना ही क्या? इन कवियों की वर्णित चित्रकला विषयक सन्दर्भ 
लावण्य एवं सौन्दर्य के प्रतिमान माने जा सकते हैं। लावण्य के बारे में कहा जाता है - 


मुक्ताफलेषुच्छायायास्तरलत्वमिवान्तरा | 
प्रतिभाति यदंगेषु तल्‍्लावाण्यमिवोच्यते || 


नैषधकार के चित्रकला विषयक सन्दर्भों को यदि ध्यात से परखा जाय तो यही निष्कर्ष निकलता 
है प्राकृतिक दृश्यो के शब्द चित्रण” के अनुपात में उन्होंने व्यक्ति चित्रण को ही प्रधानता दी है। ध्यातव्य है 
कि चित्रकला की प्रमुख विधाएँ आलेखन, प्राकृति चित्रण दृश्य चित्रण, पदार्थ चित्रण, सन्दर्भ चित्रण, तथा 
व्यक्ति चित्रण हैं। इनमें व्यक्ति चित्रण का शीर्षस्थ स्थान भी है साथ ही चित्रण की कुशलता का अन्तिम 
सोपान भी है। उपयुर्क्त वर्णनों से स्पष्ट है कि संस्कृत साहित्य में जहाँ चित्रकला विधाओं का विशदवर्णन 


].. नै० 3/03,04 
2. नें० ]/38 
3. «- नै० १५/४९ 


- किमिव हि मधुराणां मण्डनं नाकृतीनामफ-शाकु. /20 
4. यहत्साधु न॒चित्रे स्यात्क्रियते तत्तदन्यथा । 

तथापि तस्या लावण्य रेखया किडिचदन्वितम्‌ ॥। 

स्विन्नांगुलिविनिवेशो रेखाप्रान्तेषु दृश्यते मलिनः | 

अश्रु च कपोलपतितं दृश्यमिदं वर्तिकोच्छवासात्‌ ॥ शाक्‌ 6/4,]5 एवं ]7,8 भी द्रष्टव्य है। 
5. - एतानि तानि गिरिनिर्झरिणीतटेषु, वैखानसाश्रिततरूणि तपोवनानि। उ०रा० ]/25 

- सोइय॑ शैलः ककुमसुरभिर्माल्यवान्नाम यस्मिन्नीलः स्निगध श्रयति शिखरं नृतनस्तोयवाहः। 

विरम विरमातः परं न क्षमोइस्मि प्रत्यावृतः पुरनिव स मे. जानकी, विप्रयोगः | उ0रा0 /33 

6. . नै० 22/9----- [48 | 
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उपलब्ध है वहीं व्यक्ति चित्रण की कला पर भी पर्याप्त प्रकाश डाला गया है। संस्कृत वांडमय में इसे 
अनेक नामों से सम्बोधित किया गया है। यथा- धनपालरचित 'तिलकमंजरी' में व्यक्ति चित्रण के लिए 
प्रतिबिम्ब चित्र' का प्रयोग हुआ है तो हर्षदेव ने नागानन्द नाटक में इसे 'सादृश्यचित्र' की संज्ञा दी, 
सोमेश्वर ने 'मानसोल्लास' में 'विद्धचित्र', विष्णुधर्मोत्तर पुराण के 'चित्रसूत्रम' नामक प्रकरण में 'सत्यचित्र' 
कादम्बरी में 'सच्चरित चित्र' फारसी में शवीह, एवं आंग्ल भाषा में इसे पोर्ट्रेट नाम दिया गया है। संस्कत 
साहित्य में व्यक्ति चित्रण की मूलभूत विशेषता सादृश्य पर विशेष प्रकाश डाला गया है। चित्रसूत्रम्‌ में 
सत्यचित्र जिसका प्रयोग व्यक्तिचित्र के लिए किया गया है, उसमें सादृश्य को प्रधान लक्षण माना गया है, 
चित्रे सादृश्यकरण परिकीर्तितम्‌, चित्रसूत्रम्‌ का आशय यहाँ सादृश्य से व्यक्ति का साक्षात्‌ प्रतिबिम्ब 
उतारना न होकर चित्रकार द्वारा चित्रित व्यक्ति के मनोगत भावों का समावेश करना है। हंस ने भी 
दमयनती के सामने नल की एवं नल के सामने दमयन्ती की उनकी मनोदशा के अनुरूप अपनी वाणी से 
उनका चित्र खींचा एवं अपने पंजो से उनका चित्रनिर्माण भी किया, जिससे दोनों एक दूसरे की मनोदशा 
को समझकर एक दूसरे से मिलन हेतु आकर्षित हुए। स्पष्ट है कि व्यक्तिचित्र केवल यन्त्राकृति सादृश्य 
नहीं है वह मनसाकृत होता है, तब तो आधुनिक काल में प्रचलित लैण्डस्केप, पोर्ट्रेट, स्टिल लाइफ, की 
विधाओं का चित्रकला से बहिष्कार ही कर देना चाहिए, चूँकि इन सभी स्थलों में कैमरे की यथार्थ निरूपण 
की शक्ति मानवीय हाथों से अधिक दृष्टिगोचर होती है। यहाँ यह कहा जा सकता है कि प्राकृतिक दृश्य 
मानवीय आकृति या किसी एक क्षण की रूप स्थिति इन सबके चित्रण में परिप्रेक्ष्यणत विशेषता अपेक्षित 
होती है, किन्तु किस दृष्टि से कहाँ केन्द्र मानकर वस्तु या व्यक्ति कं किन लक्षणों को उभारना है , किन 
की उपेक्षा करनी है इत्यादि निर्णय चित्रकार ही कर सकता है न कि कैमरा। चित्रकार व्यक्ति के रूप को 
अपने ध्यान में लाता है, उसके मनोगत भावों को हृदय गत करता है और फिर अपने चित्राकन में 
तूलिका के माध्यम से अभिव्यक्त करता है, तभी व्यक्ति चित्र से सफलता की कोटि में ला सकता है। रूप 
का सादृश्य जब भाव के दर्पण में प्रतिबिम्बित होता है, तभी वह प्राणवान बनपाता है। वास्तव में 
चित्रकारिता जितना बाद्य प्रयत्न है उतना ही अभ्यन्तर दृश्य रूप के अन्तर्भूत कर दोनों का सामंजस्य 
चित्रफलक पर चित्रित करना ही चित्रकारिता का सर्वोच्च ध्येय है। डॉ० कुमारस्वामी भी व्यक्ति चित्रण में 
जीवित प्रतिमान का वास्तविक सादृश्य अपेक्षित मानते हैं, जिससे उसका उपयोग सामाजिक रूप में 
उपयोगी हो सके। शुक्रनीति के आचार्य चित्ररचना से पूर्व समाधिस्थ होकर प्रतिमान (मूर्ति या व्यक्ति) को 
सम्मुख रखकर सादृश्यपूर्ण चित्रण की आज्ञा देते हैं जैसा कि कालिदास ने मालविकाग्निमित्र में वर्णन 
किया है। छान्दोग्य उपनिषद्‌ ने 'दर्पण में पड़े प्रतिबिम्ब और वास्तविक आत्मिभाव के अन्तर को सूक्ष्मता से 
वर्णन कर व्यक्ति चित्रकारों का मार्गदर्शन किया है।' मैत्रेय ने भी उत्ततंत्र में सफल व्यक्ति,चित्र को 
रहस्यमय देह का सादृश्य माना है।” नैंषधकार द्वारा निर्मित शब्द चित्र भले ही कल्पना पर आधारित लगते 
हों। परन्तु फिर भी वह पाठक को यह सोचने पर विवश कर ही, देते हैं. कि हंस ने एवं श्री हर्ष ने स्वयं नल 
एवं दमयनती की सुन्दरता का वर्णन किया है क्या सचमुच दोनों इतने सौन्दर्यश्गली थे? हंस ने अपने पंजों 
से नल का जो चित्र बनाया था, वह तो दमयन्ती के म्ननमस्तिष्क में उतर. ही गया थां, तभी तो दमयन्ती ने 
दूत बन नल को यही वास्तविक नल हैं, ऐसा तुरन्त जान लिया। 


।.  छान्दोग्य उपनिषद्‌ 8/85 
2. उत्ततंत्र 88/99 
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काल एवं परिस्थिति बदलने के साथ साथ तत्युगानुरूप कलाओं के रूप विधाओं में भी परिरवतन 
या निखार होना स्वाभाविक है। सर्वप्रथम आदि शिल्पी तो ईश्वर (ब्रह्मा) ही थे, क्योंकि ईश्वर को कवि 
और सृष्टि को उनका काव्य कहा गया है, “पश्य देवश्य काव्यं न ममार न जीर्यति एवं कविर्मनीधी परिभू: 
स्वयम्भूर्याथातथ्यतोडईर्थानव्यदधात्‌ शाश्वतीभ्यः समाभ्य:। इन वाक्यों से स्पष्ट है कि सही शिल्प रूपाकृति 
नहीं है वह आत्मकृति है “आत्मकृतिर्वैशिल्पम्‌” एवं मात्रा संख्यान, प्रमाण विनिश्चय, लक्षणनिर्धारण, आकार 
विन्यास इत्यादि शैल्पिक तत्व हैं। शिल्प की प्राचीनपरम्परा का उद्देश्य कभी भी दृश्याभास या अनुकरण 
नहीं था बल्कि देवादि विषयों का लक्षण एवं प्रमाण के अनुसार ऐसा निरूपण था जिसमें रूप तत्व सदा ही 
सांकेतिकता को ग्रहण किये रहता था, परन्तु आजकल की प्रचलित जनसाधारण्; धारणा है कि शिल्प क्रिया 
मुख्यतया रुप विधापन. या मूर्ति विधान है जिसमें दृश्य विषयों का अनुकरण प्रस्तुत होता है, सम्भवतः ऐसा 
उनके द्वारा परवर्ती शिल्प परम्परा को ठीक न समझने के कारण है। कलाएँ चाहे जैसी हों। जिस विद्या को 
ही, भारतीय संस्कृति की संवाहिकाएँ है। कलाएँ ही मानव मन को सुन्दर, प्राउजल एवं व्यवस्थित बनाती हैं। 
साथ ही यह तथ्य भी अवधार्य है कि कला का उद्देश्य भी भारतीय कला परम्परा में वही है, जो मानव 
जीवन का चरम उद्देश्य होता है अर्थात्‌ धर्म, अर्थ, काम एवं मोक्ष की प्राप्ति, जैसा कि विष्णुधर्मोत्तर पुराण 
में कहा भी गया है कलानां प्रवरं चित्र धर्मकामार्थमोक्षदम्‌। 


पत्ररचना का भी नैषधकार ने बड़ी सुरूचिपूर्ण पदावली में वर्णन किया है। नल जब देवदूत बनकर 
कुण्डिनपुर पहुंचते हैं तो देखते हैं कि दमयन्ती अपनी नखलेखनी से स्वर्णिम केतकी-कुसुम-दलों पर क्षण में 
श्याम वर्ण होते हुए अक्षरों में नल को प्रेमपत्रु लिख रही थी। चित्रकला में ख्यातिलब्ध दमयन्ती की सखी 
वैदर्भी का चित्र बना रही थी परन्तु आलेख्य पट पर दमयन्ती का लीला कमल चित्रित्र कर सकी किन्तु 
करकमल चित्रित न हुआ, उसी प्रकार कान का इन्दीवर तो बना लिया पर नयनेन्दीवर न बना पाई। पत्र 
रचना के नैषध में अन्य प्रसंग भी मनोहारी हैं। यथा- द 


आलिख्य सख्या: कुचपत्रभंगीमध्ये. सुमध्या _ मकरींकरेण । 
यत्रालपत्तामिदमालि! यान॑ मन्‍्ये._ त्वदेकावलिनाकनद्याः ॥* 
कपोलपत्रान्मकरात्सकेतुर्भ्भ्यां जिगीषुर्धनुषा जगन्ति | 

इहावलम्ब्यास्ति रतिं. मनोभू. रज्यद्वयस्यों मधुनाधरेण ॥ 


.  मनुस्मृति के सृष्टि विद्या विषयक वर्णन की चार कोटियों के प्रतिपादक श्लोक इस प्रकार हैं- 
- प्रथम कोटि गुणातीत गुणात्पर पर ब्रह्म आसीदिदं तमोभूतमप्रज्ञातमलक्षणम्‌। अप्रतर्क्यमविज्ञेयं प्रसुप्तमिव सर्वत:॥| मनु० ]/5 
- द्वितीय कोटि स्वयंभू प्रजापति पुरूष 
ततः स्वयंभूर्भगवान्‌ अवृयक्तो व्यञ्जयान्निदम्‌। महाभूतादि वृत्तौजाः प्रादुरासीतृतमोनुदः । 
योडसावतिन्द्रियग्राह्मः सूक्ष्मोडव्यक्तः सनातन: सर्वभूतमयोइचिन्तृयः स एव स्वयमुद्दधमौ ॥| मनु० /6,7 
- तृतीय कोटि आपः, नाराः महत्‌, परमेष्ठी 
सोडमिद्धयाय शरीरात्स्वात सिसृक्षुविविधाः प्रजा: अप एक्ससर्जादौ तासु बीजमवासृजत्‌॥ मनु० ]/8 
आपो नारा इति प्रोक्ताः आपो नै नरसूनवः। मनु० /]0 
- चतुर्थ कोटि है- अण्ड, सर्वलोकपितामह ब्रह्मा, त्रिगुणात्मक विश्व 
तदणुभवद्दैमं सहसांशुसमप्रभम्‌ | तस्मिज्जज्ञे स्वयं ब्रह्मा सर्वलोकपितामहः।। मनु० ]/9 
ता यदस्यायन पूर्व तेन नारायण: समृतः+-मनु० ]/0 
यन्तत्कारणमव्यक्तं नित्यं सदसदात्मकम्‌। तद्विसृष्टः स पुरूषो लोके ब्रह्मेतिकीर्त्यते। मनु० /]] 
नैषध 3/8, 23, 28 
3. दलोदले काउधनकेतकस्य  क्षणान्मसीभावुकवर्णलेखम्‌ | 
तस्यैव यत्र स्वमनड्गलेखं लिलेख भैभी नखलेखनीभिः | 
विलेखितुं भीमभुवो लिपीषु सख्याइति विख्याइतिभृतापि यत्र | 
अशाकि लीलाकमलं न पांणिरपारि कर्णोत्पलमक्षि नैवा ॥ ने० 6/63, 64 
4... नै० 6/69 द 
5. नै० 7/60 
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उत्कण्टका विलसदुज्जवलपत्रराजिरामोदभागनपराग त"5तिगौरी । 
रुद्रक्धस्तदरिकामधिया नले सा वासार्थितामध्ृत काञ्वनकेतकीव ॥ 
दत्ते जयं जनितपत्रनिवेशनेयं साक्षीकृतेन्दुवददना मदनाय तन्‍वी | 
मध्यस्थदुर्बलतमत्वफलं किमेतदभुक्तिर्यदत्र तव भर्त्सितमत्स्यकेतोः॥* 


पत्यूगिरीणामयशः सुमेरूप्रदक्षिणादभास्वदनादृतस्य | 
दिशस्तमश्चैत्ररथान्यनामपत्रच्छटाया मृगनाभिशोभि ॥ 


तत्कालीन समय के लोग चित्रकला में प्रवीण थे, इसका प्रमाण देते हुए श्री हर्ष कहते हैं कि 
कुण्डिनपुर वासियों ने नगर के भवनों की भित्तियों पर दमयन्ती का चित्र बना रखा था, दमयन्ती के चरित्रों 
को चित्रों में देखते हुए स्वयंवर में आये राजागणों ने अपने दिन व्यतीत किये, उधर दमयन्ती भी चित्रकार 
द्वारा बनवाई गयी तस्वीर को देखकर अपने सपने बुनती थी। इस प्रकार सजीव चित्रों का निमार्ण करने 
का वर्णन कर श्रीहर्ष ने यह संसूचना देनी चाही है कि उस समय भी कुशल चित्रकार विद्यमान थे। इस 
दिशा में दमयन्ती का कथन भी अवधेय है जब वह नल से कहती है- कि हंस ने मेरे प्रिय का जो चित्र 
अपने नखों से निर्मित किया था, वह आपके ही रूप के समान था। यथा- 


तदद्य विश्रम्य दयालुरेधि मे दिनं निनीषामि भवद्विलोकिनी । 
नखै: किलाख्यायि विलिख्य पक्षिणा तवैव रूपेण समः स मत्प्रियः ॥९ 


यह तो स्वतः सिद्ध तथ्य है कि जिस॑ भित्ति पर या जिस जगड़ चित्र बनाना होता है उसे जल या 
किसी अन्य लेप पदार्थ से साफ करने के बाद ही वहाँ पर चित्र बनार जाता है।” इस तथ्य का नैषधकार 
ने भी प्रतिपादन करते हुए कहा है कि शत्रु (का चरित्र) की कीर्ति चाहे कितनी ही धवल (स्वच्छ) क्‍यों न 
हो, किन्तु उसके चरित्र में झूठे स्याही के दाग (अपयश) लगाने में भला कौन कसर छोड़ता है। 
शिल्पशास्त्र में ही दाग छुटाने का वर्णन भी नैषध में मिलता है, जहाँ नल दमयंती से सन्ध्याकालीन दृश्य 
का चित्रण करते हुए कहते हैं कि प्रिये! देखो तो, रात्रि रूपी धोविन ने चन्द्रिका रूपी दूध की धारा से 
आकाश रूपी वस्त्र में लगे हुए अन्धकार रूपी कज्जल के दाग को क्षण भर में साफ कर दिया। दाग 
छुटाने के लिये कलाकोष नामक ग्रंथ में विवरण मिलता है कि वस्त्र पर पड़े तेल के दाग (मल) को घी से, 
घी के मल को उष्ण जल से, कज्जलके दाग को दूध से तथा अन्य प्रकार के दागों को खारे उष्ण से धोना 
चाहिए। 


नै० ]2/0 
नै० 2]/34 
.नै० 22/29 
नै० 0/35 
ने० 9/66, ]43 55 
नै० 9/66 
अन्येपि शिल्पिनो' जलधारा - क्षालिते रमणीये कड््‌डयादौष्मयादिवर्ण कैश्चित्रं लिखन्ति। नै० 20/36 नारायण की 
टिप्पणी। 
8. धौतेषउपिकीर्तिधाराभिश्चरिते चारूणि द्विषः। क्‍ 
मृषामषीलवैलक्ष्म लेखितुं के न शिल्पिनः ॥ नै० 20/36 
9. अभिमृगेन्द्रोदरि! क़ौमुदीभिः क्षीरस्य धराभिरिव क्षणन | 
.. अक्षलि नीली रुचिरम्बरस्था तमोमयींयं रजनीरजक्या ॥| नै० 22/]] 
0. तैल॑ घृतेन, तच्चोष्णजलै्दुग्घेन कज्जलम्‌ | 
नाशयेदम्बरस्थं तु मल क्षारेण सांष्मण ॥ कलाकोष, नै० 22/]] टीका,में नारायंण की टिप्पणी 


"ये  एमशा अं एज हैओें मन 
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माला पिरोने का वर्णन भी नैषधकार ने सुरूचिपूर्ण शैली में करते हुए कहा कि दमयन्ती के भवन 
में कोई सुन्दरी सुई की नोक चुभाकर माला गूंथ रही थी, ऐसा लग रहा था कि जिन पुष्पों ने मदन वाण 
बनकर दमयन्ती के हृदय को क्षुव्ध किया था, मानो वह उन्हीं से (अपनी सखी दमयन्ती का) प्रतिशोध ले 
रही थी, एवं दमयन्ती उसे ऐसा करने से मना, कर रही है कि अरे! इस प्रकार तो तू ही इन कुसुम बाणों 
को गुण (डोरा या प्रत्यंचा) युक्त कर मदन को दे रही है। यथा- 
स्मराशुगीभूय. विदर्भसुभ्रूवकक्षोी... यदक्षोभि रालुप्रसूनै 9... 
सृजं॑ सृजन्त्या तदशोधि तेषु यत्रैकया सूचिशिखां नियाय ॥ 
यत्रावदत्तामतिभीय भैमी त्यज त्यजेदंं सखि! साहसिक्यम्‌ । 
त्वमेव कृत्वा मदनाय दत्से बाणान्प्रसूनानि गुणेन सज्जानू ॥ 
भरतमुनि ने नाट्यशास्त्र के ग्यारहवें अध्याय में मालागूथते समय हाथ की होने वाली सूची 
मुखमुद्रा का उल्लेख किया है। 


शिल्प की एक विधा द्यूत क्रिया का वर्णन भी नैषधकार ने किया है। दमयन्ती एवं उसकी सखियों की 
सभा में पांशे का दाँव चल रहा था। दमयन्ती की सखी दमयन्ती को पाशे का ज्ञान कराती हुई कहती है कि- 


शारीं चरन्तीं सखि। मारयैतामित्यक्षदाये कथिते कयापि । 
यत्र स्वघातभ्रमभीरूशारीकाकूृत्थसाकूततहसः स॒ जज्ञे ॥* 


महाभारत से भी यह प्रमाणित होता है कि उन दिनों अक्षविद्या का प्रचलन था। नल को उसके 
भाई पुष्कर ने द्यूतक्रीड़ा में (कलि के सहयोग से) पराजित कर उसे राज्य से च्युत कर दिया था। 
हालांकि नैषध में इसका उल्लेख नहीं मिलता। बाद में नल ने अक्षविद्या के जानकार राजा ऋतुवर्ण से 
सीखकर उसमें दक्ष होकर पुष्कर को पराजित कर अपना राज्य प्राप्त किया था 


नैषधकार शिल्पशास्त्र की एक अन्य विद्या अभिनय का भी न्बध में उल्लेख किया है। नल देवदूत 
बनकर जब दमयन्ती के भवन में प्रवेश करते हैं, तो देखते है कि वहाँ दमयरुती के सखियों के सरस 
विलास चल रहे थे कोई सखी दमयन्ती का रूप धारण किये हुए थी, तो कोई नल का रूप धारण किये 
हुए थी, एवं धात्री द्वारा लायी गयी मधूकमाला को दमयन्ती रूप धारिणी सखी, नल रूप धारिणी सखी के 
गले में लज्जा का अभिनय करती हुई डाल रही थी, एवं सारिका (को सखियों ने जो पाठ पढ़ा रखा था वह 
उसी को दुहराती हुई) कह रही थी, कि सखि दुःख न करो, यह देखो नल है। नल जो वहीं अमूर्त रूप में 
स्थित थे, चौंक पड़े कि कहीं मैं इन लोगों के द्वारा देखूं तो नहीं लिया गया।" नैषधकार का उपर्युक्त 
विवरण सर्वथा शास्त्र सम्मत ही है क्योंकि भरत के नाट्य शास्त्र के सातवें अध्याय ५। में भी भाव विन्यासों 
के अभिनय का वर्णन मिलता है। यथा- 


नै० 6/67, 68... 

नाट्य शास्त्र /20 2। 

सै० 6/7] 

महाभारत नलपर्व 59/] --- 60 ः 

महाभारत नलपर्व 7!/]--- 34, एवं-78/---- 29 

सखीशतानां सरसैर्विलासी:. स्मरावरोधभ्रमावहन्ताम्‌ | डे 
विलोकयामास सभं प्न भैम्यास्तस्थ यप्रतोलीमणिवेदिकायाम्‌ ॥ नै० 6/88 <.' 


5 (४४६. बु> . रैंक्‍वे... इंचो.. -णथ 
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विभावैराह्तो योइर्थों ह्मनुभावैस्तु गम्यते | वागड्गसत्वाभिनयैः स भाव इति संज्ञितः ॥ 
वागंगमुखरागण. सत्वेनाभिनयेन शव । कवेरन्तर्गत॑ भावं॑ भावयन्भाव उच्यते ॥ 
नानाभिनयसंबद्धान्भावयन्ति रसानिमान्‌ । यस्मात्तस्मादमी भावा विज्ञेया नाट्ययोक्तिभिः || 
बहवोडर्था विभाव्यन्ते वांगडगाभिनयाश्रयाः | अनेन यस्मात्तेनायं विभाव इति संज्ञितः ॥ 
वागगाभिनयेनेह यतत्त्वर्थाइनुभाव्यते । शाखाड्गोपाड्गसंयुक्तस्त्वनुभावस्ततः स्मृतः ॥ 
लोकस्वभावसंसिद्धा लोकयात्रानुगामिनः | अनुभावा विभावाश्च ज्ञेयास्त्वभिनये बुघैः ॥' 
इसके अतिरिक्त नादयशास्त्र में आठवें एवं नवें अध्याय में उपाड्गाभिनय एव अंगाभिनय का भी 
विस्तार से विवेचन मिलता है। 


श्रीःहर्ष ने हास परिह्ास एवं पहेली का भी वर्णन किया है, जो कि वात्स्यायन द्वारा दी गयी 
चौंसठ कलाओं की श्रृंखला की एक कड़ी हैं।” बीसवें सर्ग में नल दमयन्ती की रात्रिकालीन मदन क्रिया का 
वर्णन कर सखियों के सामने उसका परिहास कर रहे थे, तब दमयन्ती ने अपनी सखी के कान अपने हाथों 
से मूंद लिये, फिर दमयन्ती के पक्ष को ग्रहण करते हुए नल ने उसकी सखी कला के ऊपर जल फेंक 
दिया, जिससे उसके अंग झलकने लगे एवं उसका भी परिहास हुआ, तथा दमयनती को विभिन्‍न मुद्राओं से 
राजा नल ने किजिचत्‌ कुपित किया, तो उन्हें मनाया भी" (इसका विस्तार से वर्णन कामशास्त्रके अन्तर्गत 
किया जा चुका है|) स्पष्ट है कि श्रीहर्ष शिल्पशास्त्र से इस विधा के भ्ञी विज्ञ थे। भरत के नाट्यशास्त्र से 
भी इस विधा के शास्त्र सम्मत होने की पुष्टि मिलती है।* द 


शिल्पशास्त्र में स्त्रियों एवं पुरूषों के सौन्दर्य मण्डन हेतु अंगराग लोपन की चर्चा नी मिलती है| 
नैषधकार ने इसका वृहद्‌ रूप में वर्णन किया है। दमयन्ती के स्वयंवर में सभी राजागण अपनी रूप सज्जा 
कर सभा मण्डप मेंआये ऐसा वर्णन नैषध में दशवें सर्ग में वर्णन मिलता है। सभी राजा अपने रूप सौन्दर्य 
को एक दूसरे से पूंछ-पूंछ कर, पुनः दर्पण में अपने प्रतिबिम्ब को देख-देखकर पुनः अपना रूपमण्डन 
करते। परन्तु फिर भी नल की सुन्दरता की समता के लिए वे पुनः उद्योग करते | नल तो प्रकृत्या सौन्दर्य 
की मूर्ति थे। किन्तु नल भी उत्तम अलंकारों के साथ-साथ कुंकुम चन्दन आदि अंगरागों को धारण कर ही 
स्वयंवर सभा में ससम्मान पधारे।" स्त्रियों के सौन्दर्य को संवारनेका वर्णन करते हुए श्रीहर्ष लिखते हैं कि 
विभिन्‍न आभूषणों एवं स्निग्ध लेपन इत्यादि से दमयन्ती परमसुन्दरी दिख रही थी, क्योंकि उसका श्रृंगार 
रूप सज्जा में चतुर उसकी सखियों द्वारा किया गया था। गोरोचन, चन्दन, कुंकुम तथा कस्तूरी के लेप 


. नाट्यशास्त्र-7/--- 6 
2. कामसूत्र !/3/]5 

3, ने० 20/2 +++ 53 
4, 


रतिनमि प्रमोदातिमका ऋतुमाल्यानुलेपनाभरणभोजनवरभवना नुभषनाप्राति पृ्पादितिरविंगञवैः समुत्यद्यते। 
स्मितवदनमधुरकथनप्रक्षेपकटाक्षादिभिरनुभावः | “इष्टार्थ विषय प्रादया रतिः 'समुपजायेते । 
सौम्यत्वादभिनेया सा वांगमाधुयाँगचेष्टितै; || 7/9 
हसो नाम - परचेष्टानुकरण कूहकासंवद्धप्रलापपौरोभग्यमौख्योदिभिर्विभावैः समुत्यपद्यते। तमभिनन्‍्येत्‌ 
पूर्वोक्तिहसितादिभिरनुभावै। भान्तिचात्र श्लोकः परचेष्टानुकरणाद्धास समुपजायते | स्मतहासातिछसितैरभिनेयः स 
पण्डितैः ॥ 7/0 लाट्यशास्त्र पृ० 07-]08 
5. पूर्णन्दुमास्यं विदधुः पुनस्ते पुनर्मुखीचक्रूरनिद्रमब्जम | 

स्ववक्त्त्रमादर्शतलेडइथ दर्शदर्श बभुञ्जर्नलथातिमठ्जु ॥ नै० 0/20 
6. भूषाभिरुच्चैरपि संस्‍्कूृते य॑ वीक्ष्याकृत प्राकृतबुद्धिमेव | 
प्रसूनबांणे विदुधाधि नाथस्तेनाथ साइशोमि सभा नलेन || 
धृतांगरागे कलितद्यु शेभां तस्मिन्सभां चुम्बति राजचन्द्रे | द 
गतावताक्ष्णोर्विषयं विहाय क्व क्षत्रनक्षत्त्र कुलस्य कान्तिः ॥ नै० 0/38,39 < 


340 


मणियों के आभा पड़ने से व्यर्थ ही सिद्ध हो रहे थे। उस समय भी ललना सौन्दर्यमण्डन कीप्रथा थी, ऐसा 
राजा भीम के कथन से भी पुष्टि होती है। यथा- 


सृजन्तु पाणिग्रहमंगलोचिता मृगीदृशः। स्त्रीसमयस्पृशः! क्रिया:। 
श्रुतिस्मृतीनां तु वयं विदध्महे विधानिति स्माह च निर्ययौ च सः|| 


घर, दरवाजे सजाने जैसा कृत्य भी शिल्पशास्त्र के अन्तगंत आता है। दमयन्ती के परिणय के 

समय भी भीममहल अत्यधिक मनोरम ढंग से सजाया गया था।? साथ ही कूण्डिनपुर की रमणियों द्वारा 
विवाह मण्डप में मंगलार्थक हल्दी चावल से चौक रचना की गयी।* स्पष्ट है कि उस समय की स्त्रियां भी 
शिल्पक्रिया विधान में दक्ष थीं। विवाह मण्डप में वर वधू को सजाने की परम्परा प्राचीन काल से अनवरत 
आधुनिक काल तक चली आ रही हैं। श्रीहर्ष भी दमयन्ती एवं नल के वरवधू रूप में सजारने संवारने का 
वर्णन करते हुए कहते हैं कि समस्त कलाओं में चिरकाल से अभ्यास करने के कारण अत्यन्त कुशल 
सखियों नें दमयनती को वेदी पर ले जाकर क्षण में उसके प्रत्येक अंग का श्रृंगार किया।' वैसे तोअलंकरणों 
के बिना भी दमयनती स्वयं सुषमा की पराकाष्ठा थी, दमयन्ततती का मुखमण्डल विभिन्‍न तिलकों एवं पुष्पों 
की छटा से दीप्तिमान था। किसी सखी ने सुगन्धित धूप के धूम से सुवासित करके दमयन्ती के कोमल 
केशपास कोमनोहर पुष्प मंजरी के समान गूंथा तो किसी सखी ने श्याम चवर के समान उसके कुंचित 
केशपाश को बाँधा। दमयन्ती केमस्तक पर स्वर्णमयी पद्टिका सुशोभित की गयी। विस्तृत नेत्रों में अपांगों 
तक फैलने वाले अञ्जन (रेखा रूप में) लगाया गया, कानों में आभरण रूप में दो इन्दीवर पुष्प एवं विभिन्‍न 
रत्न आभूषणों के साथ मणिखचित चन्द्राकार कुण्डल पहनाये गये, होंठो पर अरुण यावक राग (आलक्तक 
सदृश) जो चिकने पदार्थ के सम्मिश्रण से युक्त था लगाया गया जिससे वह सदा लगा रहे एवं चटकीला 
बना रहे, गले में सात लड़ियों का मुक्ताहार पहनाया गया। बाहु में शंख, (मंगलार्थक) निर्मित मंगल कंकण 
(कंगन) एवं चरणों में आलंक्तक, राग लगाया गया" सम्पूर्ण श्रृंगार, विधियों से मण्डित करने के बाद 
दमयन्ती शोभा की पराकाष्ठा जैसी लगती थी। यथा- क्‍ 

क्रमाधिकामुत्तरमुत्तरं श्रियं पुपोष यां भूषणचुम्बनैरियम्‌ । 

पुरः पुस्तस्थुषि रामणीयके तया बबाधे5वधिबुद्धिधोरिण/ ॥* 


वर रूप में नल को सजाने का वर्णन करते हूए नैषधकार अभिहित करते हैं कि श्रृंगार रचना में 


कुशल सेवकों ने महाराज नल का भी विवाहोचित श्रृंगार किया। केश प्रसाधन में दक्ष पुरूषों ने बड़े विचार 
है 
कब मल सम न के मीट मील इज तक लसलक अल ! 
,  स्निम्धत्वमायाजललेप लोपसयत्नरत्नांशुमृजांशुकाभाम्‌ | क्‍ 
नेपथ्य हीराद्युतिवारिवर्तिस्वच्छाय सच्छाय निजालिजालाम्‌ ॥ नै० 0/94 एवं 95 --- 97 


पीतावदातारुणनीलभासां देहोपदेहात्किरणैर्मणीनाम्‌_ | 
गोरोचना चन्दनकुंकुममैणनाभीविलेपान्पुनरुक्तयन्तीमू ॥ नै० 0/98 एवं 99 --- 0 


2. नै० 5/7, एवं 5/26 
3. मुखानि मुक्तामणितोरणोद्गतैर्मराचिभिः पान्थविलासमाश्रितैः | 

पुरस्य तस्याखिलवेश्मनामपि प्रमोदहासच्छुरितानि रेजिरे ॥ नै० 5/3 एवं 0/3] 
4... क्वचित्तदालेपनदान पण्डिता कमप्यहंकारमगात्पुरस्कृता । 

अलम्भि तुंगासनसंनिवेशनादपूपनिर्माणविदग्धयादर: ॥ नै० 5/[2..... 
5. अवापितायाः शुचिवेदिकानूतरं कलासु तस्या सकलासु पण्डिता | 
क्षणेन सख्याश्चिरशिक्षणैः स्फुटं प्रतिप्रतीक॑ प्रतिकर्म निर्ममु:॥ नै०" |5/26 
नै० 5/27 --- 48 
नै० 5/49 एवं 50 --- 56 
8. तथेव तत्कालमथांनुजीविभिः प्रसाधनासञ्जनशिल्पपारणैः । 

निजस्य पाणिग्रहणक्षणोचिता कृता नलस्यापि विभोर्विभूषणः || मै० 5/57 


८ 
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एवं सावधानी के साथ उनके केशो का श्रंगार कर उन्हें बाँधा, साथ ही मालती आदि के पुष्प कंशों में 
लगाने के साथ अमूल्य रत्नों वाला मुकूट उन्हें पहनाया गया, ललाट पर वीरपट्टिका, जो रत्नखचित थी 
के पहनाने के साथ, तिलकबिन्दु भी भाल पर निर्मित किया गया, कानों में कुण्डल एवं गले में मोतियों की 
माला तथा बाहुओं में मुद्रिकाएँ एवं भुजबन्द आदि पहनाये गये। उस समय नल पृथ्वी पर साक्षात्‌ कामदेव 
लग रहे थे। नैषधकार ने भी अपनी अभीप्सा निम्न रूप में व्यक्त की - 


वैदर्भीबहुजन्म निर्मिततप:ः शिल्पेन देहश्रिया । 
नेत्राभ्यां स्‍्वदते युवायमवनीवासः प्रसूनायुधः ॥ 
गीर्वाणालयसार्वभौमसुकृतप्राग्भारदुष्प्रापया | 
योगं भीमजयानुभूय भजतामद्दैतमद्यत्विषाम्‌ ॥* 


उपर्युक्त तथ्यों एवं पूर्व मेंव्याख्यायित पाक, वास्तु, अश्व, काम, इत्यादि शास्त्रों के प्रसंग से भी 
यह स्पष्ट होता है कि श्रीहर्ष शिल्पशास्त्रज्ञ थे। साथ ही यह भी विवरण मिलता है कि नल एवं दमयन्‌ती 
भी शिल्पशास्त्र की अनेकानेक विधाओं के ज्ञाता थे। 


वास्तु शास्त्र 


अमरकोश में 'वास्तु' शब्द के लिए 'वेश्मभूव्वास्तुरस्त्रियाम्‌* अभिहित किया गया है। वास्तु शब्द की 
निष्पत्ति वस्‌ + तुण्‌ + के संयोजन से होती है। किज्चित्‌ कविपण्डितों ने वास्तु शब्द की व्याख्या करते हुए 
कहा '“बसन्ति प्राणियों यत्र' अर्थात्‌ वह स्थान या भूमि जहाँ प्राणी (मानव) निवास करते हों (निवास भूमि) 
या घर बनाने की जगह या भवन भूखण्ड को वास्तु कहा जाता है।* मनुस्मृति में विवरण मिलता है कि 
“रवेरविषये वास्तु कि दीपः प्रकाशयेत्‌“। शास्त्र जनसाधारण के लिए विधान बतलाने वाले धार्मिक ग्रन्थों को 
कहते हैं। अतः यह कहा जा सकता है कि वह स्थान जिस पर कोई इमारत खड़ी हो, साथ ही उससे 
सम्बद्ध जमीन, जमीन की जाँच, इमारत किस विधि से निर्मित की जाये, पूजालय, पचनालय (भोजनालय) 
सस्‍्नानघर, शय्यागृह किस दिशा में हो, इससे सम्बद्ध विषय का समस्त ज्ञान जो उचित क्रम में मानव ज्ञान 
का विषय बने, उसे वास्तुशास्त्र कहते हैं। नैषध में कविवर श्रीहर्ष ने महाराज भीम के (कुण्डिनपुर स्थित) 
महल विवरण प्रसड्ग में” एवं निषदाधिराज नल के प्रसाद वर्णन प्रसड़ग में' अपनी वास्तुशास्त्रविदग्धता का 
परिचय दिया है। वास्सुशास्त्र की प्राचीनता का पता इसी से प्रकट होता है कि इसका वर्णन ऋगवेंद में भी 
आया है।* 
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भवन विन्यास मानव सभ्यता एवं संस्कृति के अध्ययन में प्रमुख आधार रहा है। स्थापत्य कला का 
उत्कर्ष मानव समाज की सांस्कृतिक अभिरूचि एवं वैभव को प्रदर्शित करता है। भारत वर्ष में भवन निर्माण 
की कला प्राचीन काल से ही लोगों को ज्ञात थी, क्योंकि इस कला में मनुष्यों के दक्ष होने के प्रमाण - 
हड़प्पा एवं मोहनजादड़ो की सभ्यता के अधययन में प्रचुर रूप में उपलब्ध मिलते हैं, साथ ही रुभी वैदिक 
संहिताओं में भी वास्तुकला के वर्णन के संदर्भ प्राप्त होते हैं। अथर्ववेद संहिता के “शालासूक्त”' में विशेष 
रूप से स्थापत्य (वास्तु) कला का वर्णन मिलता है एवं वास्तु विद्या के बीज भी अथर्ववेद में मिलते हैं 
क्योंकि अथर्ववेद से उद्भूत स्थापत्य वास्तुशास्त्र का उपजीव्य हैं, ऐसा भागवत महापुराण से प्रमाणित होता 
है। यथाहि - 
ऋग्यजुः सामाथवख्यान्‌ वेदान्‌ पूर्वादिभिर्मुख: । 
शस्त्रमिज्यां स्तुतिस्तोम॑ प्रायश्चितं व्यधात्क्रमात्‌ ॥ 
आयुर्वेद. धनुर्वेद. गान्धर्व वेदमात्मनः | 
स्थापत्यं चासूद्‌ वेदं॑ क्रमात्पूर्वादिभिमुखै: ॥ 
इतिहास पुराणामि पञ्चमं॑ वेदमीश्वर: | 
सर्वेभ्यथभ एवं वक्त्रेभ्यः ससूजे सर्वदर्शनः ॥ 


स्थापत्य विद्या का पोषण ऋषियों द्वारा किया गया है क्‍योंकि मत्स्यपुराण में शिल्पशास्त्र के 
उपदेशक अठारह आचार्यों का वर्णन मिलता है। इन आचार्यों में मय एवं विश्वकर्मा अत्यधिक ब्रसिद्ध थे। 
विश्वकर्मा औदीच्यपरम्परा के तथा मय दाक्षिणात्यपरम्परा के दीपस्तम्भ माने जाते हैं। समराड्गणसूत्रधार के 
अनुसार प्रभावसु के पुत्र विश्वकर्मा देवगुरु वृहस्पति के भागिनेय एवं अपराजितपृच्छा के अनुसार भृगु 
(शुक्राचार्य) के भागिनेय थे। ये दोनों ऋषि शिल्पशास्त्र के महनीय उपदेशक थे। नल एवं नील के साथ 
अष्टावसुओं की ख्याति भी शिल्पज्ञ रुप में प्रथित है। आधुनिक वास्तुशास्त्रविदू टोडर महोदय ने कुछ प्रमुख 
वास्तुविदों के होने की संसूचना दी। 


वास्तुशास्त्र गणित एवं ज्योतिष का प्रयोगात्मक (क्रियात्मक) विज्ञान है क्‍योंकि स्थापत्य की 
आधारभूता पृथ्वी सौरमण्डल के साथ सम्बद्ध है। सूर्य, चन्द्रमा तथा नक्षत्रों का प्रभाव इसके ऊपर परिलक्षित 
होता है। इसीलिए प्राचीनकाल से ही इस संसार में वास्तुप्रकल्पना में आयादिविचार ,नक्षत्र-परीक्षा,लग्न,तिथि 
एवं दिनों का निर्धारण होता आया है। इस प्रकार अष्टाड्गस्थापत्य में ज्योतिषशास्त्र का भी प्रमुख योगदान 
है। मापन वास्तुप्रकल्पना का आधार है। मापन के बिना सुष्ठुप्रकल्पना सम्भव नहीं है, एवं इस कार्य में 
गणितशास्त्र का प्रयोग होता है। वास्तु कर्म में ज्यामितिशास्त्र के अनुसार आकृति का निर्धारण होता है 
इसलिए वास्तुशास्त्र का एक अन्य सहयोगी शास्त्र गणित शास्त्र भी है। साथ ही देशचयन, भूमिपरीक्षण एवं. 
शल्यशोधन में वास्तुशास्त्र के सहायक भूगोल, भूगर्भ इत्यादि शास्त्र भी हैं। इससे स्पष्ट है कि वास्तुशास्त्र 
का ज्योतिषशास्त्र, गणितशास्त्र, ज्यामिति शास्त्र एवं भूगर्भशास्त्र से महत्वपूर्ण सम्बन्ध है। 


श्रीहर्ष ने नैषध के दशवें सर्ग में स्वयंवर प्रसड्ग में राजमण्डल के बीच में सम्पूर्ण अलडकरणों से 

अलडकूत दमयन्ती के आगमन पर उसके सौन्दर्य का वर्णन करते हुए;दमयन्ती के रुप निर्माण का शिल्पी 

बसन्त को बताया, क्शोंकि उसने दमयन्ती की श्वांसों को मलय पव्ज्ञ क्वा बनाया, एवं उसके अंगों को 
मा 


. श्रीमद्‌ भागवत्‌ 3/2/37, 38, 399 ..... 
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प्रसून निर्मित तथा वाणी को कोकिल के पंचम स्वर से निर्मित बताया! साथ ही दमयन्ती की शरीराकृति 
को मदन (कामदेव) निर्मित बताया ब्रह्मा की नहीं, क्योंकि दमयन्ती का शिल्पी अन्य शिल्पकारों से पराभूत 
नहीं हो सकता, जबकि ब्रह्मा तो रुप निर्माण के विषय में एक मदन किंकर यौवन से पराजित हो जाते हैं। 
ऐसा वर्णन समुपस्थापित कर श्रीहर्ष ने यह स्पष्ट रूप से संकेत दिया है कि वह शिल्पशास्त्र में भी, जो कि 
वास्तुशास्त्र का एक अंगभूत रूप है, उसमें भी वह पांरगत है। नैषधकार ने राजा भीम के राजप्रासाद एवं 
नल के राजप्रसाद वर्णन प्रसंग में यह तो नहीं बताया कि उनका राजप्रासाद वास्तुशास्त्र में प्रतिपादित 
तथ्यों के आधार पर ही बना था, किन्तु यदि वास्तुशास्त्र की दृष्टि से शुभाशुभ विचार भीम नल के प्रासाद 
के बारे में किया जाय, तो यही तथ्य उभर कर सामने आता है कि निश्चय ही ये वास्तुशास्त्र सम्मतविधि 
से ही बनें होंगे क्योंकि विश्वकर्मा ने भी कहा था कि 


प्रासादे सदनेइलिन्दे द्वारे कुण्डे विशेषतः । 
दिड़मूढे कलनाशः स्यात्तद्वशात्साधयेद्शिश ॥ 


जब कि भीम एवं नल दोनों नरेशों के उत्कर्ष का वर्णन महाभारत के साथ-साथ नैषध में भी 
मिलता है। नैषध में उपलब्ध वस्तुशास्त्रीय संदर्भों के जो चित्र मन में अंकित होते हैं, उससे यह प्रतीत होता 
है कि कवि को वास्तु शास्त्रीय ग्रंथों यथा-अग्निपुराण के ४१वें, ४२वें एवं १०४ वें अध्याय, मानसार 
वृहत्संहिता के तिरपनवें अध्याय एवं समराडणसूत्रधार में प्रतिपादित विषयसामग्री का यथेष्ठ ज्ञान था। जब 
हंस राजा नल का दूत बनकर कुण्डिनपुरी पहुँचा तो उसने देखा कि कुण्डिनपुरी के भवन निष्कलंक 
भित्तियों वाले एवं सर्फटिक मणि से निर्मित थे। तथा राजप्रासाद नीलममणि एवं सूर्यकान्तमणियों से निर्मित 
थे।* प्रासाद या गृह निर्माण हेतु उत्तम भूमि के बारे में मत्स्यपुराण में कहा गया है कि - 


पूर्वादिं गृहणीया द्वर्णानामनुपूर्वशः । वास्तुसामूहिको नाम दीप्यते यस्तु सर्वशः॥ 
शुभदः सर्ववर्णानां प्रासादेषु गृहेषु च | हलकृष्टेषथवा देशे सर्वबीजानि वापयेत्‌ ॥ 
त्रिपज्चसप्तरात्रेण यत्र रोहन्ति तान्यपि । ज्येष्ठोत्तमा कनिष्ठा भूर्वर्जनीयेतरामता ॥* 


वराह ने भी भवन विन्यास हेतु उत्तम भूमि के बारे में अभिहित किया कि - 


श्वभोषितं न कुसुम यस्मिन्‌ प्रम्लायते तु वर्णसमम्‌ । 
तत्तस्य भवति शुभदं यस्य च यस्मिन्‍्न मनो रमते ॥| 
कुशयुक्ता शरबहुला दूर्वाकाशान्विता क्रमेण मही । 
अनुवर्ण  वृद्धिकरी मधुरकषायाम्लकटुका च || 


. अस्याः स चारुमंधुरेव कारूः श्वासं वितेने मलयानिलेन | 
अमूनि सूनैर्विदधेडड्कानि चकार वाच॑ पिकपज्यचमेन || नै० 0/30 
2. कृतिः स्मरस्यैव न धातुरेषा नास्या हि शिल्पीतरकारुजैयः | 
रूपस्य शिल्पे वयसाइपि वेधा निजीयते स॒ स्मरकिड्करेण ॥ 
गुरोरपीमां भणदोष्ठकण्ठं निरुक्तिगर्वच्छिदया विनेतुम । 
श्रमः स्मस्यैव भव॑ विहाय मुक्ति गतानामनुतापनाय ॥ नै० 0/3 ,32 
3. दयितं प्रति यत्र संततारतिहासा इव रेजिरे भुवः । 
स्फटिकोपलविग्रहा: गृहाः शशभूद्भिनिरड्कभित्तय: ॥ नै० 2/74 
4... नृपनीलमणीगृहित्वषामुपधयेर्यत्र भयेन भास्वतः | 
शरणार्थमुवास वासरेप्यसदावृत्युदयतमं॑ तमः ॥| नै० 2/75 
अनलैः परिवेषमेत्य या ज्वलदर्कोपलवप्रजन्मभि: |. 
उदयं लयमन्तरा खेखहद्दवाणपुरीपरार्ध्यतरम्‌ _॥ नैं० 2/87 
5. मत्स्यपुराण 253/5, 46, 7, 8... 


334 


उपर्युक्त प्रासाद हेतु उत्तम भूमि से सभी वर्णन भीम एवं नल के राजप्रासाद से सम्बन्धित उपवन 
वर्णन प्रसंग में घटित होते हैं। वराह ने भित्ति के बारे में वर्णन करते हुए लिखा है कि - 


व्यासात्‌ षोडशभागसर्वेषां. सदमनां भवेदिभत्तिः | 
पक्वेष्टकाकृतानां दारुमयानां तु न विकल्पः ॥* 


अग्निपुराण में भी भित्तियों के परिमाप के बारे में सूचना मिलती है। यथा - 


प्रतिमायाः. प्रमाणेन्‌.. कर्त्तव्यापिण्डिकाशूपा । 
गर्भस्तु पिण्डिकार्दधेनगर्भमानास्तुभित्तयः || 
भित्तेरायाममानेन उत्सेधन्तु प्रकल्पयेत्‌ | 
भित्युच्छायात्‌ू. टद्विगुणं. तुकल्पयेत्‌ बुधः ॥ 


मणियों से निर्मित होने के कारण भीमप्रासाद की समीपस्थ भूमि एवं आकाश प्रासाद में प्रतिबिम्बित 
हो रहे थ। कुण्डिनपुरी नगरी एवं प्रासाद के चारों तरफ सुरक्षा के लिए चारों ओर दीवार एवं जल से भरी 
परिखाएँ विद्यमान थी। जिससे वह नग जलाशय में प्रतिबिम्बित देवनगरी के समान सुशोभित हो रही थी 
साथ ही शत्रुओं से सुरक्षित भी थी। अग्निपुराण में भी प्रासाद एवं नगरी की सुरक्षा हेतु चारों ओर दीवार 
बनाने का वर्णन मिलता है। यथा - 


नेमि पादोनविस्तीर्णा प्रासादस्य समन्‍्ततः | 
परिधिस्त्रंयशको मध्ये रथकांस्तत्रकारयेत्‌ ॥* 


कुण्डिनपुर के महल गगनचुम्बी थे, अर्थात उनके शिखर अत्यन्त ऊँचे आकार में निर्मित थे। महल 
या प्रासाद के शिखर की ऊँचाई के बारे में अग्निपुराण मे कहा गया है कि - 


"शिखरेण समं कार्यमग्रे जगति 'वैस्तरम्‌ । 
द्विगुणेनपि. कर्त्तव्य॑ यथाशोभानुरूपतः” ॥* 
भीम महल में स्थित पताकाएँ कशाताड़न की भांति सूर्य के अश्वों को लगतीं थीं अर्थात शिखरों में 
स्थित पताकाएँ दूर ऊँचाई तक लहरा रही थथीं। भवनों के अधो, मध्य, तथा उर्ध्व भाग क्रमशः पाताल, 
भूलोक तथा आकाश के सभी चिन्हों सहित श्रेष्ठ अंशों द्वारा निर्मित किये गये थे। साथ ही राजमंदिर इतने 
विशाल एवं ऊँचे बने थे कि उनके कण्ठप्रदेश मेघखण्डों के स्पर्श केकारण श्यामवर्ण के दिखायी पड़ते थे।' 


3. ने० /38 ------ 07, एवं 2/06 ---+++- [09 

2, वृहस्संहिता 53/23 ' 

3. क्षण नीरवया यया निशि श्रितवप्रावलियोग पट्टया | 
मणिवेश्ममयं सम निर्मल किमपि ज्योतिरिबाह्ममिज्यते ॥ नै० 2/78 
विललास जलाशयोदरे क्वचन दऔरनुविम्बितेव या । 
परिखाकपटस्फूटत्प्रतिविम्बानवलम्बिताम्बुनि | नै० 2/78 
परिवावलयच्छलेन या न ॒परेषां ग्रहणस्य गोचरः | 
फ़णिभाषितभाष्यफक्किकाविषमा कुण्डलनामवापिता ॥ नै० 2/95. 

4... अग्निपुराण - 04/7 द 

« अग्निपुराण - 42/5 

6. लिलिहे स्वरुचा पताकया निशि जिह्वानिभया सुधाकरम्‌ | 
थ्रितमर्ककरैः पिपासु यन्नृपसद्मामलपद्मरागजम्‌ ॥ 
अमृतद्युति लक्ष्ममीतया मिलितं यद्वलभीपताकया । 
वलयायितशेषशायिन: सखितादितमादित्‌ पीतवाससः ॥ नै० 2/00,0[ एवं 2/02,03 
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प्रासादों की भित्तियों एवं सतम्में। पर अत्यधिक रूपवती पुत्तलिकाएँ (शालभश्यिकाएँ) निर्मित थी। श्री हर्ष 
ने प्रासाद की आकृति रचना देखकर उसे स्वर्ग एवं पाताल से भी सुन्दर माना। यथा- 


'बलिसद्मदिवं स तथ्यवागुपरि स्माह दिवोइपि नारदः । 
अधराथ कूता ययेव सा विपरीताजनि भूविभूषया ॥* 


कुण्डिन पुरी में स्थित बाजार का वर्णन करते हुए नैषधकार ने अभिहित किया कि वह सभी 
वस्तुओं से समन्वित थी।” नगरी के कनक प्राकार को सुमेरूगिरि सदृूृश तथा "घनरतन जटित कपाटों को 
उस गिरि के उभय पक्ष मानते हुए श्री हर्ष ने उसकी सुन्दरता का वर्णन करते हुए कहा कि कृण्डिनपुरी 
ऐसी लग रही थी मानों अमरावती (स्वर्णपुरी) मान करके सुमेरू के अंक (गोद) को त्यागकर भूलोक चली 
आयी थी, अतः वह सुमेरू (यहाँ आकार प्राकार रूप में) उसका परिम्भण किये हुए निवास कर रहा था।' 
कुण्डिनपुर की भवन की अट्टालिकाओं की छतें चन्द्रकान्त मणियों से जड़ित थीं। इस नगरी के राजमार्ग 
भी इस विधि से निर्मित थे कि यात्रियों को शिशिर की ठण्डी रातों में ठण्डी से एवं गर्मी के दिनों से पीड़ित 
नहीं होना पड़ता था। अग्निपुराण मेंउल्लिखित वास्तु शास्त्रीय विवरण प्रासाद की स्थिति निर्धारण में 
अप्रतिम महत्व रखते हैं। यथा- 


शिखरार्थ ही सूत्राणि चत्वारि विनिणतयेत्‌ । 
शुकनाशोर्ध्वतः सूत्र ब्रिर्यगगभूत॑ निणतयेत्‌ ॥ 
शिखरस्यार्द्धभागस्थं सिंहंतत्र तु कारयेत्‌ । 
शुकनासांस्थिरीकृत्यमध्यसन्धौ निधापयेतू.. _॥| 
अपरे च तथा पार्श्वे तद्बत सूत्र निधापयेत्‌ । 
तदूर्ध्वन्तु भवेद्‌ वेदी सकण्ठा मनसारकम्‌ ॥ 
स्कन्धभगनं न॒ कर्त्तव्यं विकरालं॑ तथैव च । 
ऊर्ध्श्च वेदिकामानातू कलशं परिकल्पयेत्‌ ॥ 
विस्ताराद्‌ द्विगुणं द्वारं कर्तव्यन्तु सुशोभनम्‌ | 
उदुम्बरौतदूर्ध्वज्चन्यसेच्छाखांड्गसुमडलैः | 
द्वास्य तु चतुर्था शोकार्योचण्डप्रचण्डकौ | 
विश्वकसेनवद्दण्डौशिखोध्वोंडुम्बरे श्रियम्‌ | 
दिग्गजैः स्नाप्यमानान्तां घट: साब्जां सुरूपिकाम । 
प्रासादस्य चतुर्थाशः. प्राकारस्योच्छुयोभवेत..॥* 


वहुरूपकशालभज्जिक्रामुखचन्द्रेष. कलड्कवः | 
ग्रदनेककर्सौधकंधरा हरिमिः कुक्षिगतीकृता इव ॥ नै० 2/83 

स्तत्मों के बारे में वृहत्संहिता में कहा गया है कि - 

“समचतुरस्त्रों रुवको वर्जोष्ष्टासिद्विवज़को द्विगुणः । 

द्वात्रिंशता तु मध्ये प्रलीनको वृत्त इति वृत्तः ॥* 

स्तम्भ॑ विभज्य नवधावहनं भागो घटो5स्य भागोडन्यः | . 

पदम॑ तथोत्तरोष्ठ॑ कुर्याद भागेन-भागेन ॥ 

स्तम्भसम॑ बाहुल्‍यं भारतुलानामुपर्युपर्यसाम्‌.। 
भवति तुलोपतुलानामूनं पादप (? न) पादेन ॥ - वृहत्संहिता 53/28 -- 30 
नै० 2/84 । 

नै० 2/85 ,88 ,90 ,9] ,92 

नै० 2/86,87, 

नै० 2/89, 

नै० 2/93 94 

अग्निपुराण - 42/5 -- 2[. 
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नैषधकार ने भीमप्रासाद में एक अत्यधिक ऊँचे क्रीडागृह' का वर्णन करने के साथ-साथ स्त्रियों 
यथा दमयन्ती के क्रीडागृह” के होने का भी विवरण नैषध में दिया हैः कीडागृह के साथ ही दमयन्ती का 
एक क्रीडावन एवं उपवन भी था जिसने हंस के चित्त को आकृष्ट किया था। दम्यन्ती (स्त्री) के उपवन के 
साथ-साथ नल (पुरूष) का भी एक उपवन था, जो विविध प्रकार के वृक्षो, पुष्पों तथा फलों से समविन्त 
था।” कृण्डिनपुरी के प्रासाद में ही सखियों के हास परिहास के समय बैठने के लिए मणिजटित वेदिकाओं 
की वर्णन श्रीहर्ष ने किया* जो सर्वथा वास्तुशास्त्रानुरूप है, अग्निपुराण से भी प्रासाद में वेदिका के होने का 
निर्देश मिलता है यथा - 


तृतीये वेदिका त्वग्ने: सकण्ठोमलसारक:ः । 
वैराजः पुष्पकश्चान्यः. कैलाशोमणिकस्तथा ॥ 


भीम प्रासाद में दमयन्ती का एक लीलागृह भी था, जिसमें दमयन्ती अपने मनोनुरूप सर्वोत्कृष्ट 
सौन्दर्य वाले किन्‍्हीं दो प्रिय एवं प्रेयसी के चित्र बनवाने का आदेश चित्रकार को देती है।” निषधदेश एवं 
कृण्डिनपुरी दोनों में राजप्रासाद के साथ-साथ दमयन्ती का महल अलभ-अलग था, इसका अभिकथन भी 
श्रीहर्ष ने किया है स्पष्ट है कि उस समय स्त्री एवं पुरूषों के महल अलग-अलग हुआ करते थे। 
अग्निपुराण में भी प्रासाद में विभिन्‍न प्रकार के महलों का वर्णन उल्लिखित मिलता है। यथा - 


प्रासाद' प्रथमोी मेरूद्दितीयो मन्दर/त्था | 
विमानश्व. तथा भद्रासर्वतोभद्रएव _च॑.. ॥| 
चरुको नन्दिको नन्दिर्वर्दधमाननस्तथापर:..। 
श्रीवत्सश्चेति वैराजान्ववाये,. च समुथिताः ॥ 
बलभी गृहराजश्च शालागृहश्च मन्दिः्मस | 
विशालश्च समो ब्रह्म मन्दिर भुवनं तथा ॥* 


प्रसिद्ध वास्तुविदध टोडरमल महोदय ने भी प्रासाद में राभी श्रेष्ठ पुरूषों के महल अलग-अलग होने 
का. वर्णन किया है। यथा-"'पप्रथमतः उत्तममध्यमाधमादिभेदैः नृपस्स, महिष्याः, युवराजस्य, 


, श्यप्राणेश्वसनर्महम्यकटकातिथ्यग्रहायोत्सुकं, पाथोदं॑ निजकेलिसौधशिखरादारुद्म यत्कामिनी | 
राक्षादप्य रो विमानकलितव्योमान एवाभवद्यन्न प्राप निमेषमभ्रतरसा यान्ती रसादघ्वनि ॥ नै० 2/04 
2... वैदभीकेलिशैले मरकत शिखरादुत्थितैरंशुदर्म्रह्माण्डाघातभग्नरयदजमदतया ह्रीधृतावापरड्मुखत्वै:| 
क्या नोत्तानगाया दिवि सुरसुरभेरास्यदेशं गताग्रैर्यद्गोग्रासप्रदानव्रतसुकृतमविश्रान्तमुज्जुम्मते सम ॥ नै० 2/05 
3. - विधुकरपरिरम्भादात्मनिष्यन्दपूर्ण: शशिदृषदुपक्लृप्तैरालवालैस्तरूणाम्‌ । 
विफलित जलसेकप्रकियागौरवेण व्यरचि स हतचित्तस्तत्र भेमीवनेन ॥ नै० 2/06 
- ततः प्रसूने च फले च मञ्जुले स संमुखस्थांगुलिना जनाधिपः | 
निवेद्यमान पनपालपाणिना व्यलोकयत्काननकामनीयकम ॥ नै० ]/38 एवं 39 ---- 07 
4, सखीशतानां सरसैर्विलासः. स्मरावरोधभ्रममावहन्तीम्‌ | 
विलोकयाभास सभां स॒ भैम्यास्तस्य प्रतोलीमणिवेदिकाम्‌ ॥ नै० 6/58 
5. अग्निपुराण - 04/॥ एवं 42/7,8 कि 
दशधा - वेदिका कूृत्या पञ्चभिः स्कन्धविस्तरः | 
त्रिभि कण्ठ: तुकर्सतध्यं चतुभिरतु प्रचण्डकम्‌ ॥ अग्निपुराण 04/23 
6... प्रिय॑ प्रियां थ त्रिजगझ्जय्रिश्रिया लिखाधिलीलागृहभित्ति कावपि | क्‍ 
इति सम सा कारुवरेण लेखितं नलस्य च स्वस्थ च सख्यमीक्षते ॥ नै० |/38 
.. ह अभ्निपुराण-404/6 
7. नै० 6/57,20/ 2।/| 
अग्निपुराण 04/4 ----- 6 
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अनुजसामन्तसचिवाध्यक्षाधिकृतानाञज्व पञ्चगृहाणां चातुर्वर्ण्यस्य गृहाणां च प्रमाणपूर्वक वर्णन प्राप्यते”/ 
राजप्रासाद में पतदग्रह (पीकदान)* के होने का निर्देश भी श्रीहर्ष ने किया है, जो स्वच्छता बनाये रखने का 
साधन था, साथ ही इससे यह भी ध्वनित होता है कि उस समय पान खाने का प्रचलन भी था। 


श्रीहर्ष भीमप्रासाद के वर्णन के साथ-साथ नल के प्रासाद का वर्णन करते हूए कहते हैं कि उनका 
राज प्रासाद सुमेरूगिरि से भी बढ़कर था क्योंकि नल के गले में जो दिव्यमणियों की माला पड़ी थी, उसके 
प्रभाव से इच्छा मात्र करने पर वहाँ समस्त अभिलषित पदार्थ सुलभ हो जाते थे। यहाँ इतना तो अवश्य 
कहा जा सकता है कि नल को सम्पूर्ण पदार्थ सुलभ थे, क्योंकि वह धर्मात्मा, दानवीर पराक्रमी एवं 
न्‍्यायप्रिय राजा थे। नैषधकार ने प्रासाद वर्णन प्रसड्ग में प्रासाद में दिशिक्रमानुसार स्थानों एवं वस्तुओं के 
स्थापना का विवरण तो नही दिया जैसा कि वशिष्ठ नें प्रासाद (गृह) में दिशिक्रमानुसार स्थानों के होने का 
निर्देश किया है। यथा- 


ऐन्द्रयां दिशि स्थान (स्नान) गृहमाग्नेय्यां पव (?च) नालयमू । 
याम्यायां..' शयनंवेश्म नैऋरटत्यां शस्त्रमंदिरम्‌ || 
वारुण्यां भाजनगृहं वायव्यां धनमन्दिरम्‌ | उदीच्यां हाटकं सदम ईशान्यां देवमन्दिरम्‌ ॥ 
ध्वजधूमहश्वाख्याः वृषगर्दभकुञ्जराः । ध्वांक्षश्चैते क्रमादायाः स्वस्थानस्थाः गृहे शुभाः ॥ 
इन्द्राग््योर्मथनं मध्ये याम्याग्न्योघृतमन्दिरम्‌ | यमराक्षसयोर्मध्ये पुरीषत्यागमन्दिरम्‌ ॥ 
राक्षसाम्बुपयोर्मध्यो  विद्याभ्यासमन्दिमू _|। तोयेशानिलयोर्मध्ये रोदनमन्दिरम ॥ 
ततः कामोपभोगसदन वायुकौबेरमध्यतः | कौबेरशानयोर्मध्ये चिकित्सामन्दिरम॑ शुभम्‌ ॥ 
पुरन्दरेशयोर्मध्ये सर्ववस्तुषुं सडग्रहम्‌ | सदनं कारयेदेव॑ क्रमादुक्तानि षोडशानि ॥* 


अग्निपुराण में भी वास्तुप्रकल्पना हेतु स्थुननिर्धारण का उलूलेख मिलता है। यथा - 


पूर्व वराह॑ दक्षे च नसिंह श्रीधर॑ जले । 
उत्तरे तु हयग्रीवमाग्नेयां जामदग्न्यकमम्‌ ॥| 
नैऋत्यां रामक॑ वायौ. वामनं वासुदेवकम्‌ | 
ईशे प्रासादरचना देया वस्वर्ककादिभि: ॥ 
द्वारस्य चाष्टमाद्यंयं वेधी न दोषभाक 


अग्निपुराण में प्रासाद में निम्नलिखित वस्तुओं के विद्यमान रहने की संसूचना मिलती है यथा - 


वृत्तायातु समुदभूता नवैते मणिकाहवबयात्‌_। 
वज्ज॑ चक्र तथा चान्यत्‌ स्वस्तिकं वजस्वास्तिकम्‌ ॥ 
चित्र स्वस्तिकखड़्गज्च गदा श्रीकण्ठ एव. च । 
विजयो.  नामतश्चैते .. त्रिविष्टपसमुदूभ:..॥ 


8. श्री टोडरानन्दान्तर्गत-वास्तुसौख्यम्‌ - पृ० 9 

2. दिवस्पतेरादरद्शिनादरादढौकि यस्त॑ प्रति विश्वकर्मणा । 
तमेकमाणिक्यमयं महोन्‍नत॑ पतदग्रहं ग्राहितवान्नलेनसः || 
नलेन ताम्बुलविलासिनोज्जितैमुर्सस्य यःपूगकणैर्भतो न वा | 
इति व्यवेचि स्वमयूखमण्डलादुदज्चदुच्चारणचारुणश्चिरात्‌ ॥ नै० 6/27,28 

3. नैकवर्णमणिकोटिकुट्टिमे हेमभूमिभृति सौधभूधरे ॥ नै० 8/3 का उत्तरार्द्ध 
वीरसेनसुलकण्ठभूषणीभूतदिव्यमणिपंक्तिशक्तिभिः । 
कामनोपनमनदर्थतागुणाद्ंस्तृणीकृतसुपर्वपर्वतः.._॥ नै० ]8/4 

4. वास्तुसौख्यम्‌ - श्लोक 279 ---+ 285। 

अग्निपुराण 42/24,25 

अग्निपुराण-04/20.2।... 
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परन्तु उपर्युक्त वर्णनों एवं नैषध में अठारहवें सर्ग में उपलब्ध नल प्रासाद वर्णन के त्थ्पों की यदि 
तुलना की जाये, तो यह प्रतीत होता है कि श्रीहर्ष को उपर्युक्त तथ्यों की जावकारी थी, तभी तो उन्होंने 
वास्तुशास्त्र सम्मत विधि का पालन करते हुए नल के प्रासाद वर्णन का इतना वृहदू एवं तथ्यसमन्वित 
चित्रण किया है। जहाँ वे कहते हैं कि नल के प्रासाद के अन्तः्कक्ष में अनेक सुवासित अगुरू (धूप) एवं 
तेलों के दीपक जल रहे थे, एवं प्रासादमणिखचितमृपृष्ठ कर्पूर, कुकुम तथा कस्तूरी से लेपित था। नल की 
शय्या पुष्पमयी थी। अग्निपुराण में शय्यागृह की दिशा का निर्धारण करते हुए कहा गया है कि 
"शय्यायां-मण्डपे प्राच्यां मण्डले हरिमर्चयेत्‌। जुहुयाज्जनयित्वा$ग्निं समिधो द्वादशीस्ततः।“ प्रासाद के निकट 
गृहवाटिका में” कलियों के खिलने की सौरभ दमयन्ती की नासिका को संतृप्त करती थी, साथ ही वह 
सभी ऋतुओं मे खिलने वाले सुगन्धित पुष्पों, आम्रवृक्षों एवं विभिन्‍न प्रकार के फल वाले वृक्षों से युक्त थी। 
प्रासाद तो स्वर्ण निर्मित एवं रत्नों से खचित होने के साथ-साथ चित्रशाला से युक्त होने के कारण जादूगरी 
से पूर्ण लगता था। यथा- 


कृत्रचित्कनकनिर्मिताखिल: क्वापि यो विमलरत्नजः किल । 
कृत्रचिद्रचित्रशालिक'  क्‍्वापि चास्थिरविधैन्द्रजालिकः .॥ 


प्रासाद के चित्रों की प्रतिमाओं का अभिनय इतना सजीव तथा उनका रंगविधान इतना स्वाभाविक 
एवं कुशल था कि उन्हें देखकर महाशिल्पी विश्वद्दयिता का भी शिर आश्चर्य में हिलने लगा था। साथ ही 
प्रासाद में पुत्तलियों केआश्चर्यकारी नृत्याभिनय बड़े सटीक थे। यथा- 
। 


भित्तिगर्भगृहगोपितैर्जनर्यय._ कृतादभुतकथादिकौतुकः । 
सूत्रयन्त्रजविशिष्टचेष्टयाश्चर्यसज्बंवहुशालभज्जिक:ः.._॥* 


प्रासाद में शीतल जल के फौब्बारों के कारण ग्रीष्म ऋतु में भी गर्मी की बेचैनी प्रासादनिवासियों 
को नहीं होती थी।” शयनकक्ष में खूँटियों पर बैठी कामशास्त्र सारिकाओं का उदबोधन तो मनोमुग्धकारी था 
ही साथ ही मदनमत्त गौरैया जोड़े की बार-बार की जाने वाली काम क्रीड़ा देखते ही बनती थी।* स्पष्ट है 


. नै० 8/5,6, 

2. कुडकुमैणमदपड्कलेपिता: क्षलिताश्च हिमवालुकाम्बुभि: | 
रेजुरध्वततशैलजस्रजो यस्य मुधमणिकुदट्टिमा भुवः ॥ नै० ]8/7 

3. नैषघड्गपरिमर्दमेदुरामोदमार्दवमनोज्ञवर्णया | 
यद्भुवः क्वचन सूनश्य्ययाभाजि मालतिलप्रगल्मता ॥ नै० ]8/8 

4... अग्निपुराण 4/9 

5. क्वापि यन्निकट निष्कुटस्फूटल्कोरकप्रकरसौरभोार्मिभिः | 

... सान्द्रमाद्रियत भीमनन्दनानासिकापुटकुटीकुृटुम्बिता ॥ 
ऋद्धसर्वऋतुवृक्षवाटिककीरकृत्तसहकारशीकरै | 
यज्जुषः सम कुलमुख्यमाशुगः प्राणवातमुपदाभिरञ्चति ॥ नै० 8/9,0 

6. मै० 8/, एवं अग्निपुराण 04/6 

7. चित्नतत्तदनुकार्यविभ्रमाधाय्यनेकविधरूपरूपकम्‌ | 
वीक्ष्यं य॑ बहुधुवज्शरों जरावानकी विधिरकल्पि शिल्पिराट्‌ ॥ नै० ]8/2 

8. नै० 8/3 

9. नै० ]8/4 

0. यत्रपुष्पशरशास्त्रकारिकासारिकाध्युषितनागदन्तिका | 
भीमजा निषधसार्वश्रौमयो: प्रत्यवैक्षतरते कूृताकृते ॥ 
यत्रमत्तकलविड्गशीलिताश्लीलकेलिपुनरुक्तवत्तयोः .। | के 
क्वापि दृष्टिभिरवापि वापिकोत्तं सहं सतिथुनस्मरोत्सवं: ॥ नै० 8/5,6 ... 
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कि नैषघकार का ऐसा वर्णन वास्तुशास्त्र सम्मत ही है क्‍योंकि अग्निपुराण में भी प्रवेश द्वार एंवं अन्तःपुर में 
शुक सारिकाओं के स्थापन की बात की गयी है। यथा- 


शुकान्‌ प्रागृद्वारविन्यासे पादान्तः स्थान यजेत्‌ सुरान्‌[। 


वीरसेनसुत राजा नल के प्रासाद वर्णन प्रसंग को चारुता प्रदान करते हुए श्रीहर्ष कहते हैं कि 
प्रासाद की वाटिका में विहार करने वाले हंस मिथुनों का रतोत्सव अत्यन्त रमणीय था। साथ ही वह वीणा 
एवं वंशी की मधुर ध्वनि, वाटिका के कोकिल तथा नर्तकियों के कंकण (घुंघुरू) आदि आभूषणों की ध्वनि 
से गुंजित रहता था। गवाक्षों से युक्त प्रसाद के अन्तः कक्ष में रति एवं काम की प्राण प्रतिष्ठा की हुई दो 
प्रतिमाएँ रखी थीं।* राजाप्रासाद का द्वार किन्‍्नरियो के गीतों के झंका* 'से झंकृत एवं वंदीजनों के गायन से 
सराबोर रहता था।* राजप्रासाद की भित्तियाँ पुराणप्रसिद्ध कथाओं जैसे- ब्रशह्कां का अपनी पुत्री के साथ रमण 
करने का दुःसाहस, गौतम की पत्नी अहिल्या का इन्द्र द्वारा छल से गमन इत्यादि कथाएँ विस्तार से 
चित्रित थीं! नल का स्वेत प्रासाद इन्द्र के वैजयन्त प्रासाद से भी सुन्दर था। उसमें विभिन्‍न नाटिकाओं के 
मंचन के साथ-साथ स्वर्णनिर्मित कपोतपालिका में शंकर का देवदारूवन में पार्वती के साथ कामविलास 
तथा कृष्ण की ब्रजबालाओं के साथ रसकीड़ा आदि वृतान्त स्वयं शुकाचार्य द्वारा रचित काव्यों में उल्लिखित 
विषय सामग्री प्रासाद भित्तियों पर चित्रित थी। राजभवन मे ही पोषित शुक का उच्चारण मनोमुग्धकारी था। 
यथा- 


अहिन भानुभुवि दाशदारिकां यच्चरः परिचरन्तमुज्जगौ.। 
कालदेशविषयासहात्स्मरादुत्सुकं॑. शुकपितामहं शुकः ॥९ 
तद्दम्पति श्रुतिमधून्यथ चाटुगाथा वीणास्तथा जगुरतिस्फुटवर्णबन्धम्‌ । 
इद॑ यथा वसुमतीरतिगृह्यकस्ता: कीरः किरन्मुदमुदीरयतिस्म विश्वाः || 
अस्माकमुक्तिभिरवैष्यथ एव बुद्धेर्गाध॑ युवामतिमती स्तुमहे तथापि । 
ज्ञानं हि वागवसरावचनाद्भवद्भयामेतावदप्यनवधारित मेव न स्यात्‌ ॥* 


शुक नल एवं दमयन्ती को शिव पार्वती सदृश जोड़ा बताते हुए उनकी बहुविधप्रशंसा' करने के 
साथ ही उन दोनों को कामक्रीड़ा के वशीभूत जानकर वहाँ उपस्थित सखियों को वहाँ से इट जाने को 
कहता है, जिससे स्पष्ट प्रतीत होता है कि वह शुक परान्मनपारखी था। यथा 


. अग्निपुराण 42/8 पूर्वर्द्ध 
2. यत्रवैणरववैणवस्वरैहुकृतिरूपवनीपिकालिनाम्‌. | 
कंकणालिकलहैश्च नृत्यतांकुब्जितं सुरतकूजितं तयोः ॥ 
सीत्कृतान्य श्रृणुतां विशंकयोर्यत्प्रतिष्ठितरतिस्मरार्चयोः | 
जालकरैपवरान्तरेडपि तौ त्याजितैः कपटकुड्यतां निशि ॥ नै० 8/7,8 
3. - कृष्णसारभुगश्रृंगमंगुरा स्वादरुज्ज्यलरसैकसारिणी । 
नानिशं॑ ग्रुटति यन्मुखे पुरा किननरी विकटगीतिझंकृति: ॥ नै० 8/9 
- श्रुतिमधुपदसग्वैदग्धी विभावितभाविककस्फुटसभृशाभ्यक्ता वैतालिकैर्जगिरेगिर:। नै० 9/] उत्ततरार्द्ध एवं 9/2......65 
नै० 8/20.2] 
उच्चचलत्कलखालिकैलवाद्वैजयन्तविजयार्जिता । 
यस्य कीर्तिरवदायति सम सा कार्तिकीतिथिनिशीथिनीस्वसा ॥ नै० ]8/22 
।8/25 क्‍ 
नै० 2/29, 30 
सै० 2/3] --- 39 
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अन्योन्यरागवशयोर्युवयोर्विलांस स्वच्छन्दताच्छिदपयातु तदालिवर्गः | 
अत्याजयन्सिचयमाजिमकारयन्वा दन्तैर्नखैश्च मदनो मदनः कथ्थंस्यात्‌ ॥ 
इति पठति शुके मृषा ययुत्सा बहुनृपकृत्यमवेत्य सांधिवेलम । 
कुपित निजसखीद्वशार्धदृष्टा: कमलतयेव तदा  निकोचवत्या ॥ 


प्रासाद में कोयल पक्षी के होने का विवरण नैषधकार ने दिया है, साथ ही तप में निर्बद्ध ऋषियों 
के चित्रण के साथ-साथ मयूरों के नृत्य द्वारा राजप्रासाद की छटा में चार चांद लग जाने का विवरण नैषध 
में मिलता है। नल प्रासाद में एक सरोवर भी था, जिसमें तैर कर वहगर्मी एवं थकान से निजात पाते थे।” 
राजप्रासाद में ही मणिजटित पूजागृह (देवालय) होने का विवरण श्रीहर्ष ने किया है जो नैष्ठिक ब्रह्मचारियों 
तथा विविध पूजा सामग्रियों एवं प्रमुख देवप्रतिमाओं यथा शिव, विष्णु एवं सूर्य देवताओं की प्रतिमाओं से 
सुसज्जित था।* अग्निपुराण में भी पूजागृह के बारे में उल्लेख प्राप्त होता है। यथा- 


देवागारं करोमीति मनसा यस्तु चिन्तयेत्‌ । 
तस्य कायगंत पापं॑ तदह्मा हि प्रणस्यति ॥ 
कतेतु कि पुनस्तस्य प्रासादे विधिनैव तु । 
अष्टेष्टकसमायुक्तं: यः कुर्य्याद देवतालयम्‌ ॥* 
पूजयित्वा प्रदद्याद्‌ यः पूजाद्र॒व्य॑ च सर्वमाक | 
देवालयं॑ च प्रतिमां कारयन्‌ सर्वमाणुयात्‌ ॥*. 


उपयुर्कत विवरणों से यह सहजतया अनुमान लगाया जा सकता है कि बारहवीं शताब्दी के 
प्रतिष्ठित विद्वान श्रीहर्ष को वास्तुशास्त्र का अभीष्ठ ज्ञान था। ऐसा प्रतीत होता है कि उन्होंने अग्निपुराण में 
वास्तुशास्त्र सम्मत प्रमुख अध्यायों यथा शिलाविन्यास, प्रासादलक्षण, देवतास्थापन, ध्वजारोपणकथन, 
नगरादिवास्तुकथन की उन्हें जानकारी थी। यह तो स्वतः सिद्ध ही है कि भवन विन्यास हेतु भूमिचयन 
परमावश्यक है, अतएव भूमिक्रय करने से पहले ज्योतिषी एवं वास्तुशास्त्र विदों से उसके बारे में जानकारी 
लेने का विधान परम्परा से चला आ रहा है, एवं आज भी गृह निर्माण में गांवों में पण्डितजनों एवं शहर में 
पण्डित जनों के साथ साथ इन्जीनियरों या थास्तुविदों से गृह का मानचित्र तैयार करवाया जाता है। 
वास्तुमर्मज्ञ विश्वकर्मा के अनुसार भूमि मुख्यतः पाँच प्रकार की होती है। क्‍ 


समतल भूमि सभी वर्णो के लिए शुभ होती है “सर्वेषां चैवर्णानां समभूमिः शुभवहा।" 


. नै० 2!/40,4] 
2. अकृतपरभृतः स्तुहि स्तुहठीति श्रुतवचनसगनुक्तिचउ्चु चउ्चु: |... 
पठितनलनुतिं प्रतीव कीरं॑ तमिवनयं प्रति जातनेत्ररागः ॥ नै० 2/]42 
3. प्राणमायतवतों जलमध्ये मठिजमानमभजन्मुखमस्य | 
आपगापरिवृदोदरपूरे पूर्वकालमुष्रितस्य सितांशो: ॥ नै० 2/]3 एवं /07.......... ]]7 
4. पूतपाणिचरणः शुचिनोच्चैरघ्वनानितरपादहस्तेन | 
: ब्रह्मचारिपरिचारि सुराचविश्म राजऋषिरेष विवेश || 
क्वापि यन्नभसि घूपजधूमैरमेचकागुरूभवैर्श्रमराणाम्‌ | कि 
भूपते सम सुमनः सुमनःस्रग्दामधामपटले पटलेन ॥ नै0 2]/2! ,22, एवं 23-- 3। 
अग्निपुराण 4]/33.,34 “ 
6. अग्निपुराण 2॥/65 


| 


गजपृष्ठभूमि सुख समृद्धिकारक होती है। ज्योतिर्निवेध के अनुसार-- 


दक्षिणे पश्चिमे चैव नैऋत्ये वायुकोणके एभिरुच्योमवेद्‌ भूमोर्गजपृष्ठोइभिधीयते । 
गजपृष्ठेभवेद्वासः सलक्ष्मीधनपूरित: आयुर्वृद्धिकारी नित्यं जायते नात्र संशयः ॥ 


कर्मपृष्ठ भूमि उत्साह एवं सम्पन्नताकारक होती है। ज्योतिर्निविध में इस भूमि से धन धान्य की 
प्राप्ति होना बताया गया है।' 


दैत्यपृष्ठ भूमि अशुभकारी होती है।-जैसा कि ज्योतिर्निवेध में उल्लिखित मिलता है। 


पूर्वाग्नि शम्भु कोणेषु उन्‍नतिश्च यदा भवेत्‌ पश्चिमे च यदा नीचं दैत्यपृष्ठोभिधीयते | 
दैत्यपृष्ठकृते वासे लक्ष्मी नीयाति मन्दिरम्‌ धनपुत्र पशुनांच हानिरेव न संशयः।| 


ऐसी भूमि अल्पमूल्य में भी प्राप्त हो तो क्रय नहीं करना चाहिए। 


नागपृष्ठ भूमि अत्यन्त हानिकारक होती है। ऐसी भूमि पर निर्मित भवन से सुखशांति एंव सम्पन्नता 
के स्थान पर कष्ट, मृत्यु, स्त्रीसुख की हानि, सन्‍्तानकष्ट तथा शबत्रुवृद्धि होने का संकेत है, जैसा कि 
ज्योतिर्निवेध में कहा गया है। ; 


पूर्वयश्चिमोदीर्घा दक्षिणोत्तर उच्यता नागपृष्ठं विज्ञानीयात्कर्तुरुच्चाटनं भवेत्‌ । 
नागपृष्ठे सदा वासो मृत्युरेव न संशयः पत्नी हानि पुत्र हानि, शत्रुवद्धि पदेषदे ॥* 


वस्तुतः व्यक्ति भवन का निमार्ण सुख शांति तथा आत्मसंतुष्टि के लिए करता है। संभव है 
महाराज भीम के महल एवं राजा नल के प्रासाद निर्माण के समय निर्माताओं नें भूमि परीक्षण किया हो, 
तभी तो उनके महल में सुख शांति वैभव का साम्राज्य था। वृहत्संहिता मे भी उत्तम भूमि के बारे में विवरण 
मिलता है।” साथ ही वास्तुरत्नाकर में भी भवन विन्यास हेतु उत्तम भूमि के बारे में कहा गया है कि - 


यत्र वृक्षा  प्ररोहन्तिशस्यं हर्षात्प्रवर्धती .। 
सा भूमिर्जीविता ज्ञेया मृता वाच्याइन्ययथाबुधैः . ॥ 


अतः भूखण्ड की आकृति के बारे में सुखद परिणाम के लिए वास्तुशास्त्र के नियमों का ज्ञान होना 
अत्यावश्यक है। विभिन्‍न परिमाप के भूखण्डों का फल पृथक - पृथक होता है। वास्तु शास्त्र के एक अन्य 
ग्रन्थ राजर्मातण्ड में इस विषय में उल्लेख मिलता है-... 


आयते सिद्धयः सर्वाश्चतुरस्त्रे धनागमः, भद्रासने कृतार्थश्च वृत्ते पुष्टि विवर्धनम । 
चक्रे दारिद्रयः मौवोक्तं॑ शोको विषमबाहुके, नृपाभीतिस्त्रिकोणे स्याच्छकटे. च धनक्षयः ॥ 
नश्यन्ति पशवो दण्डे पणवे लोचनक्षतिः मुरजे प्रियते भार्या बन्धुनाशो वृहन्मुखे । 
व्यजने वित्तनाशः स्याद्‌ बंधे बन्धनपीडनम्‌, सुर्यधन अयं विद्याच्यापे चोर भयं भवेत ॥. 


. मध्य तृधच्यं भवेद्यत्र नीच॑ं चैवचतुर्दिशम्‌ । 
कूर्मपृष्ठ॑ विजानीयान्सत्र वासं समाचरेत्‌ ॥ ज्योतिर्निवेध- श्लोक 45 
कूर्मपृष्ठं भवेद्वासो नित्योत्साह सुखप्रदः । 
धनं-धन्यं भवेत्तस्य निश्चितं विपुलं धनम्‌ ॥ ज्योतिर्निवेध श्लोक, 55 
2. ज्योतिषप्रकाश, इलाहाबाद 2 मार्च ।998, पेज-3 
वृहत्सांहिता 52/86/60 
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स्पष्ट है कि भवन विन्यास हेतु वर्गाकार या आयताकार भूखण्ड उत्तम होते हैं। भवन का निकास 
(प्रवेश द्वार) यदि पूर्व या ईशन कोंण में है तो अत्यन्त लाभकारी होता है। 
वास्तव में भिन्‍न-भिन्‍न वस्तुओं को एक व्यवस्थित ढंग से सजाना और उन वस्तुओं को एक 
निश्चित दिशा एवं स्थान पर रखना, या निर्माण करना ही सही मापदण्डों में वास्तुदण्डों में वास्तुशास्त्र 
कहलाता है। वास्तु शास्त्र में निर्माण में दिशाओं के अनुरूप स्थान निर्धारण एवं उनके अधिपति निम्नवत हैं। 
यथा- उत्तर दिशा में कुबेर, लक्ष्मी, उत्तरपूर्व दिशा (ईशानकोंण) जल, शंकर जी, एवं पूजा स्थान, पूर्व 
दिशा -जल, इन्द्र, सूर्यदेव, विष्णु, दक्षिणपूर्व (आग्नेय दिशा) अग्नि, अग्निदेव, मंगल, रसोईघर, दक्षिण दिशा 
पृथ्वी, यमराज, शुक्र, मास्टर वेडरूम (शय्या गृह), मध्यस्थान बाहूय स्थान आकाश, ब्रह्मदेव, पश्चिमदिशा- 
वायु, वरूण, शनिदेव, उत्तरपश्चिमदिशा (वायव्कोंण), वायु, पवन, बुद्धदेव आदि।' श्रीहर्ष ने वास्तुशास्त्र 
नियमों का यथोचित रूप में परिपालन किया है तभी तो उन्होंने प्रासाद वर्णन प्रसंग में सभी पुरूषों के 
अलग-अलग प्रासाद, उनके क्रीड़ागृह, वाटिका, पूजागृह, चित्रशाला गृह आदि का अलग-अलग रूपों में 
विधिवत्‌ वर्णन किया है वास्तुशास्त्र के अनुसार भूमिपरीक्षण के बाद शल्यशोधन तदुपरान्त्‌ भूमिशोधन, 
वास्तुदेवतास्थापन तब भवन विन्यास होता है। वास्तुशास्त्र के प्रमुख पांच सिद्धान्त हैं “वास्तुशास्त्रस्य मूलतः 
पञ्चसिद्धान्त सन्ति। वास्तुपदविन्यास, दिक्सामुख्यं प्राचीनसाध्न वा मानम्‌ू, आयादिषडवर्गाः, 
पताकादिषट्छन्दासि च॒ ग्रन्थे सर्व महद्‌ विजुम्भितमस्ति।/ नैषधकार द्वारा किये गये प्रासाद वर्णन एवं 
कुण्डिनपुरी वर्णन प्रसंग से यह ध्वनित होता है कि उन्हें वास्तुशास्त्र के पाँचों सिद्धान्तों का अभीष्ठ ज्ञान 
रहा होगा। भविष्य पुराण में भी प्रासाद या गृह निर्माण के प्रयोजन के बारे में कहा गया है- 
गृहस्थस्य क्रियाः सर्वा न सिद्धयन्ति गृह बिना , 
यतस्तस्माद गृहारम्भप्रवेशसमयौ. ब्रुवे..॥ 


परगेहे कृताः सर्वाः श्रौतस्मार्तक्रिया: शुभाः । 
विफलाः स्य्ुर्यतस्तासां भूमीशः फलमश्नुते ॥ 


स्पष्ट है कि नल के साथ-साथ नैषधकार को भी उपयुर्क्त तथ्यों का ज्ञान रहा होगा, तभी श्री हर्ष 
ने नल द्वारा पूजा, अर्चना उनके प्रासाद में ही स्थित पूजागृह में करवाने का वर्णन किया।" महर्षि नारद ने 
भाण्डारगृह को उत्तर दिशा में बनवाने की बात कही (भाण्डागारं तृन्तरस्यां शुभमन्दिरम) जबकि विश्वकर्मा 
ने उत्तर दिशा में जल का स्थान एवं पूर्व दिशा में धन सम्पत्ति रखने के स्थान निर्माण का निर्देश दिया। 
(उत्तरस्यां जलस्थान पूर्वस्यां श्रीगृंह तथा)। वशिष्ठ ने घर की स्थिति का मानचित्र बताते हुए कहा क्‍ 


पश्चिमे दक्षिण चेव गवाक्षो मन्दिरस्थ च. स्वगृहात्‌ पश्चिमे याम्ये पितृस्वाग्रजमन्दिरम्‌ | 
गृहीपरियृहदीनामायमात्रे प्रकल्पयेतू | स षड़वर्ग शंगकुमपि रथापयेद दाघवेश्मन: [* 


.  भवने वेश्म निवेशः .दिगनुकूलं प्रकलपनीयो भवति। ऐन्द्रकोणे स्थानयृहं (स्नानगृहंवा) आग्नेयकोणे पचनालयं, याम्ये 
शयनगृहं, नैऋत्ये शस्त्रमन्दिरं, वारूणे भोजनगृहं, वायव्यकोणे धनमंदिरमुदीच्ये हाटकसद्म, ईशाने देवमंन्दिरं, 
पूर्वाग्नेययोर्मध्ये मथनगृहं, आग्नेययाम्यर्योमध्ये धृतमन्दिरं, यमनैक्रत्ययोर्मध्ये 'पुरीषत्यागमंन्दिरं, नैऋत्यवारुणयोर्मध्ये 
विद्याभू्यासमन्दिरं, वारूणवायव्ययोर्मध्ये रोदनमन्दिरं, वायव्योत्तरयोमध्ये कामोपोभोग सदन, उत्तरेशानयोर्मध्ये 
'चिकित्सामन्दिरं, पूर्वेशानयोर्मध्ये सर्ववस्तु संग्रहगृअ्च कल्पयेत्‌। अथवोत्तरस्यां भाण्डागारः भवेत्‌। अपरमतानुसारं 
उत्तरेजलस्थानं, पूर्वश्यां श्रीगृहं कारयेत। गवाक्षप्रकल्पनं पश्चिमे दक्षिणे च भवेत्‌। एवं वास्तुसौख्ये विविधकक्ष्याणां स्थिति 

वर्णिता। श्री टोडरानन्दातर्गतम्‌ वास्तुसौखयम्‌, पृ० -] 

2... द्वि0 नाथ शुक्ल-समरांगणीय भवननिवेश, पृ० 30 

3. नैषध 2/2 


4. वास्तुसौख्यम्‌ - श्लोक 288-- 290... 
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विश्वकर्मा ने गृह द्वार की दिशा के गुण दोष बताते हुए कहा कि 
प्राच्यादिस्थे सलिले सुतहानिः शिखिभयं रिपुमयं च । 
स्त्रीकलहः स्त्रीदौष्ट्यं नैःख्यं वित्तात्मजविवृद्धिः ॥ 
पूर्वादिदिग्विनिर्देशो गृहद्वारविवक्षया | 
भास्करोदयदिक्पूर्ण न॒ विज्ञेया यथाक्षते ॥ 
तत्रैवः गृहात्पवासः पयसः पूर्वोत्तरगतिः शुभ: । 
कथितो. मुनिभिः. पूर्वेरशुभस्त्वन्यदिग्गतिः. ॥ 


वृहत्संहिता के अनुसार दक्षिणपूर्व कोंण अर्थात आग्नेय कोंण में पूजा करके प्रथम शिला रखनी 
चाहिए एवं गृह निर्माण करना चाहिए। यथा - 


दक्षिणपूर्व कोणे पूजां शिलां न्यसेत्‌ प्रथमम्‌ | 
शेषाः प्रदक्षिणेन स्तम्भाश्चैवं समुत्थापयाः ॥* 


वास्तुशास्त्रीय ग्रंथों में यह भी विवरण मिलता है कि गृह निर्माण के बाद गृहशांति एवं ब्राह्मणों 
को भाजन एवं दक्षिणा आदि देने के बाद उनसे आशीर्वाद लेकर ही गृह में प्रवेश करना चाहिए तभी वह 
मनुष्य आरोग्य, पुत्र, धन, धान्य को प्राप्त करता है।* ध्यातव्य है कि चाहे हम विदर्भनरेश भीम के जीवन 
विवरण को परखें, या निषदाधिराज नल के जीवन वृत्त को, जितना कि श्रीहर्ष को अभीष्ट है (मड़ाभारत में 
नलकथा में प्राप्त नल दमयन्ती वियोग जो कलि के द्वारा करवाया गया था उसे छोड़कर) उन दोनों 
राजाओं की खुशहाली का चित्रण ही हमें प्राप्त होता है। भीमप्रासाद. चाहे राजा भीम ने बनवाया हो या 
उनके पूर्वजों ने, एवं नल प्रासाद भी चाहे राजा नल के निर्देशन में बना हो या उनके पूर्ववंशज राजाओं ने 
निर्मित करवाया हो, चूँकि इन दोनों राजाओं के यश, वैभव एवं दानवीर होने का विवरण प्राप्त होता है, 
अतः जिस प्रासाद में वह रह रहे होंगे वह वास्तुशास्त्रानुसार ही निर्मित हुए होंगे, फिर नैषधकार ने तो 
यहाँ तक कह डाला कि जिस राजा नल की जीवन कथारस को विद्वज्जन अमृत से भी ज्यादा महत्व देते 
थे एवं कलियुग में जिनके नाम स्मरण मात्र से लोग पवित्र हो जाते हैं, जो चौदह विद्याओं में पारंगत थे, 
जिनका अठारहों द्वीपों में यश फैला था, एवं जो धर्म परायण तथा द्विग्विजयी थे। उनके जैसे व्यक्तित्व का 
दूसरा सानी नहीं। और तो और देवता गण भी नल को धर्म, अर्थ, काम, मोक्ष, चारों पुरूषार्थ सिद्धि वाला 
जन घोषित किया।” उपयुर्कत सभी वर्णनों से यह ध्वनित होता हैकि श्री हर्ष द्वारा वर्णित कुण्डिनपुर के 
प्रासाद एवं राजा नल के प्रासाद वास्तुशास्त्र द्वारा निर्धारित मापदण्डों के अनुसार ही बने थे | 


.  वृहत्‌संहिता 53/! 9--- 2] 
2. वृहत्‌संहिता - 53/2 
3. गृहीत्वा सुकृत॑ तेभ्यो दक्षिणां च प्रदापयेत । 
ब्राह्मणान्‌ भाजयेत्‌ पश्चात्‌ स्वयं मुझ्जीत बन्धुभिः || 
एवं यः कुरुते स्रम्यक गृहशान्ति नृपोत्तमः । 
आरोग्य पुत्रलाभ॑ च धन धान्यं लभेननरः ॥ 
अकृत्वा वास्तुपुजां यः प्रविशेन्‍नवमन्दिरम्‌ । 
रोगान्नानाविधात्‌ क्लेशान्‌ प्राप्नुयात्‌ सर्वसड्कटात्‌ ॥ वास्तुसौख्यम्‌ - श्लोक 282--- 284 
। ) * ह 
4... नैषध ]/[-+- $ क्‍ 
5. फलसीमां चतुर्वर्ग यच्छतांशोइपि यच्छेति । 
नलस्यामदुपघ्ना ह्ला भक्तिर्भूतावकेशिनी ॥ नै0 77/42. 


नवम अध्याय 
नेषध महाकाव्य 
में 
ज्योतिषशास्त्र, रत्नशास्त्र, _ 
।शक॒नशास्त्र एवं सामुद्रिक शास्त्रीय संदर्भ 


ज्योतिषशास्तल 


आधुनिककाल निःसंदेह विज्ञान का उत्कर्षकाल हैं। प्राचीनकाल से लेकर आधुनिक थुग में भी 
हमेशा मनुष्य ज्योतिष के प्रति उनन्‍्मुख होता आया है। प्राचीन काल में यज्ञ कब किये जाएं? यज्ञवेदी का 
स्वरूप कैसा हो? उपनयन, वेदारम्भ, विवाह, इत्यादि किन मुहूर्त एवं नक्षत्रों से समन्वित हो? तभी 
सम्पादित हों, किसान भी यह सोचता आया है कि किस शुभ नक्षत्र, पल एवं घड़ी में कृषि कार्य सम्पन्न 
करें, कि सफलता मिले, आज किसान से लेकर उद्योगपति, विद्यार्थी से लेकर वैज्ञानिक तक सभी किसी न 
किसी रूप में ज्योतिष की शरण में जाकर अपनी कार्य विधियों के सुचारू सम्पादन की शुरूआत करते हैं। 
यह तथ्य प्रत्यक्ष दृष्टिगोचर एवं अनुभवगम्य है। स्पष्ट है कि ज्योतिष शास्त्र प्राचीनकाल से अर्वाचीन काल 
तक अपनी महत्ता लोक जीवन में प्रतिष्ठापित किये हुए है। ज्योतिष शब्द की व्युत्पत्ति ज्योतिः अस्ति 
अस्य, (ज्योतिस+अच) केशंयोग से होती है। ज्योतिर्नक्षत्राद्यधिकृत्य कृतो ग्रन्थः अधिकत्य कते, ग्रन्थैं; इत्यण 
संज्ञापूर्वत्वान वृद्धि: जायते। जबकि 'ईटविस्ेडपद' कहते. हैं, ज्योतीी ग्रहादीन अधिकृत्य कृतो | 
ग्रहनक्षत्रों की स्थिति, गति आदि का विचार करने वाला शास्त्र एवं ज्योतिषां सूर्यादि ग्रहाणां बोधकं 
शास्त्रम्‌”” के अनुसार सूर्यादि ग्रह और काल को बोध कराने वाले शास्त्र को ज्योतिषशास्त्र अभिहित किया 
जाता है। छैः वेदाड्गों शिक्षा, कल्प, व्याकरण, निरुक्‍्त, छंद, ज्योतिष में, ज्योतिष विद्या को वेदपुरूष के 
नेत्र के समान बताया गया है।' इसकी प्रामाणिकता के सम्बन्ध में 'प्रत्यक्ष॑ ज्योतिषं शास्त्रम” कहा जाता है। 
प्रमाण का सबसे प्रबल आधार होता है प्रत्यक्ष। अतः ज्योतिष प्रत्यक्ष ज्ञान है क्योंकि आँखे प्रत्यक्ष में ही 
सक्रिय होती हैं। छान्दोग्योपनिषद्‌ में विभिन्‍न विद्याओं के प्रसंग में नक्षत्र विद्या का उल्लेख हुआ है।* स्वयं 
नैषधकार श्रीहर्ष द्वारा उल्लिखित चतुर्दश विद्याओं में ज्योतिष शास्त्र वेदाडग होने के नाते विद्या के रूप में 
परिगणित है।* 


प्राचीन वैदिक संस्कृति यज्ञों पर आधारित थी । इन यज्ञों का अनुष्ठान आर्यों का महत्वपूर्ण धार्मिक 
कृत्य था। प्रातः सायं अग्निहोत्र करना उनकी दैनन्दिनी में शामिल था। प्रकृतियागों के रूप में दर्शपौर्णमास 
यागों का महत्वपूर्ण स्थान था। इन यज्ञानुष्ठानों में तिथियों की गणना आवश्यक थी, क्योंकि दर्श अमावस्या 
को एवं पौर्णमास याग पूर्णमासी को होते थे। अमावस्या एवं पूर्णमासी का ज्ञान बिना गणित ज्योतिष के 
सम्भव नहीं है, क्‍योंकि सूर्य से चन्द्रमा की दूरी के आधार पर ही तिथियों की गणना की जाती है। 
महाकवियों के काव्यों में भी इस महत्वपूर्ण शास्त्र का यत्र-तत्र उल्लेख मिलना इसकी प्रासड्िगिकता का 
प्रमाण है। यदि अश्वधोष ने बुद्धचरित में बुद्धजन्म प्रसड्ग में नक्षत्रों की चर्चा की' तो कालिदास ने. रघुवंश 


3,. [8 ज्योतिष हा ०एणा6० णिग-ण, २.३5. छकराबणाआए3, ऋतम्‌ -0०., 2]-26,98, उष्या् ० 694 
जिाकाओं५३ 5 285080 


2. तत्रापरा ऋग्वेदों यजुर्वेदः सामवेदोइथर्ववेदः शिक्षा कल्पो व्याकरणं निरुक्‍तं छनन्‍्द्रो ज्योतिषमिति।- मुण्डकोपनिषद।]//5 
3. छन्‍्दः पादौ तु वेदस्थ हस्तौ कल्पोषथ पठयते ज्योतिषामयनं चक्षुनिरुक्तं श्रोत्मुच्यते॥ 

शिक्षा घ्रांण॑ तु वेदस्यथ मुखं व्याकरणं स्मृतम। तस्मात्‌ साडगमधीत्यैव ब्रह्मलोके महीयते ॥ पाणिनोय शिक्षा, श्लोक- 4[,42 
4. स होवाचर्ग्वेदं भगृवोइध्येमि यजुर्वेदे - सामवेदमाथर्वणं चतुर्थमितिहासपुराणं पज्चर्म वेदानां वेद पित्र्यं दैवनिधिं 


वाक्योवाक्यमेकायनं देवविद्यां ब्रह्मविद्यां भूतविद्यां क्षत्रविद्यां नक्षत्रविद्यां सर्वदेवजन विद्यामेतदभगवो5$ध्येमि- 
छान्दोग्योपनिषद्‌ 7//2 ि 


5. अधीतिबोधाचरणप्रचारणैर्दशाश्यतस्र:. प्रणयन्नुपाधिभिः | 
चतुर्दशत्वं कृतबान्कुतः स्वयं न वेद्मिविद्यासु चतुर्दशस्वयम्‌॥ नैषध /4 
6. ततः प्रसन्‍नश्च बभूव पृष्यस्तस्याश्च देव्या व्रतसंस्कृतायाः | क्‍ 
पार्श्वत्सुतो लोकहिताय जे निर्वेदन॑ चैव निशामयं च ॥ .बुद्धचरित /9 
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में रघु के जन्म काल में स्थित उच्च ग्रहों की चर्चा के साथ-साथ अभिज्ञान शाकुन्तल में असुर युद्ध प्रसंग 
में नक्षत्रों का भी वर्णन करना नहीं भूले।' श्रीहर्ष ने भी नैषधीयचरितम्‌ में अनेक प्रसड्गों में ज्योतिष विवरण 
को अपनाया हैं- यथा- हंस दमयन्ती संवाद, बारात विवरण, एवं नल दमयन्ती के पाणिग्रहण प्रसड्ग में 
ज्योतिषशास्त्रीय सम्बन्धी विवरण दृष्टव्य हैं। ज्योतिष की महत्ता को प्रतिष्ठापित करते हुए इसके महत्व का 
प्रतिपादन करते हुए इसे काल विधान शास्त्र की संज्ञा से भी अभिसिंचित किया गया है।यथा- 


वेदा हि यज्ञार्थभिप्रवृत्ताः कालानि पूर्वा विहिताश्च यज्ञाः | 
तस्मादिदं कालविधानशास्त्रं, यो ज्योतिषं वेद स वेद यज्ञम्‌ ॥* 


तथा अग्निपुराण में ज्योतिष को शुभाशुभ विवेचन करने वाला शास्त्र कहा गया है। यथा- 


ज्योतिःशास्त्र.. प्रवक्ष्यमि... शुभाशुभरिवेकदम्‌। 
चातुर्लक्षस्य सारं॑ यत्‌तजज्ञात्वासर्वविदूभवेत्‌ ॥४* 


ज्योतिषशास्त्रीय ग्रंथों में वैसे तो अनेकों ज्योतिर्विदों का उल्लेख मिलता है परन्तु उनमें 
ज्योतिषशास्त्र के अठारह प्रमुख प्रवर्तक विद्वान थे। यथा- 


सूर्यः पितामहो व्यासः वशिष्ठो$त्रिपराशर:।. कश्यपो नारदो गर्गों मरीचिर्मनुरड्गिराः | 
लोमशः पौलिशश्चैव च्यवनः यवनो भृगु:। शौनको5ष्टादशा होते ज्योतिःशास्त्र प्रवर्तकाः || 


ज्योतिषशास्त्र के इतिहास एवं इसके विकास का संक्षेप में विवरण देने पर हम इसे तीन भागों में 
विभक्त कर सकते हैं। 


/४-  वैदिककाल में ज्योतिष का विकास | 
3. वेदाड्ग काल में ज्योतिष का विकास । 
(.. सिद्धान्त काल (युग) में ज्योतिष का विकास | 


वैदिककाल में ज्योतिष के क्षेत्र में सूर्य चन्द्रमा तथा नक्षत्रों की गति का निरीक्षण परीक्षण एवं 
विवेचन हुआ करता था, साथ ही चान्द्र एवं सौरमासों की गणना की जाती थी। याज्ञ कर्मों की विधियों के 
निर्धारण में चान्द्रमास ही प्रमाण माना जाता था। वर्तमान में अखबारों एवं, पत्रिकाओं में जो राशिफ़ल 
नामराशि के आधार पर दिया जाता है वह चन्द्रमा पर ही आधारित: है. जबकि जन्मतिथि के आधार पर 
दिया जाने वाला राशिफल (जिसे ज्योतिष में प्रवेष्टा कहते हैं) सूर्य के आधार पर होता है | वैदिक युग में 
मुख्यतः विश्वोत्पत्ति, विश्वसंस्था, पृथ्वी, अन्तरिक्ष, द्यौ, सूर्य, कल्प, युग, पञ्च्‌, संवत्सरात्मक युग, वर्ष 
सावन, चान्द्र, सौरमान, अयन-ऋतुः मास, मध्वादि, चैत्रादि नाम, सौरमास, पूर्णिमान्त और अमान्त मास, 
दिवस, तिथि अष्टकाएकाष्टा, चन्द्रकला, चन्द्रप्रकाश, चन्द्रसूर्यगति, वार, दिनमान, विषुव, पन्द्रह मुहूर्त, 
सत्ताइस नक्षत्र, बारह राशियों, नव ग्रहों, उल्का, धूमकेतु, शुंभकाल, वर्षारम्भ आदि का विवेचन मिलता है। 





..ग्रहैस्ततः पञ्चभिरुच्चसंश्रयैरसूर्यग: सूचितभाग्यसम्पदम्‌ | 
असूतपुत्र॑ समये शचीसमा त्रिसाधना शक्तिरिवार्थमक्षयम्‌॥ रघुवंश 3/3 
- चत्रिस्रोत्सं वहति यो गगनप्रतिष्ठां ज्योतींषि वर्तयति च प्रविभक्तरशिमिः। है 
तस्य द्विंतीयहरिविक्रमनिस्तमस्क, वायोरिमं परिवहस्य वदन्ति मार्गम॥ अभिज्ञानाशाकन्तलम 7/6 
2, वेदाड्ग ज्योतिष- श्लोक 3 आचार्य ज्योतिष - श्लोक 36 
,. अग्निपुराण- ]2/ 
4. मेषोबृषो5थ मिथुन कर्कः सिंहश्च कन्यका | 
तौलिश्च वृश्चिकश्चैव धनु: मकर; एंव च ॥ कुम्भमीनौ क्रमादेते राशयः परिकीर्तित:॥ 
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वैदिककाल के बाद वेदाड्गकाल में ज्योतिष का क्षेत्र और अधिक विरतृत हुआ। शंकर बालकृष्ण 
दीक्षित ने वेदाड्ग ज्योतिष का समय १४०० ई०पू० माना है। अध्ययन के सौकर्य के लिए हम तीन वेदों के 
आधार तीन प्रकार के ज्योतिष ग्रंथों की मीमांसा रख सकते हैं। यथा ऋग्वेदी ज्योतिष, यजुर्वदी ज्योतिष एवं 
अथर्ववेदी ज्योतिष, हालांकि इनमें वेदांग ज्योतिष सबसे प्राचीन है। सम्प्रति प्रत्येक वेद के पृथक-पृथक 
केवल सूत्र (कल्प) उपलब्ध हैं और तत्तत्‌ शाखाओं के वैदिक ब्राह्मण उन्हें पढ़ते है। शेष पाँच अड्ग सबके 
एक ही हैं और उनके पठन-पाठन का प्रचार केवल ऋग्वेदियों में है, अन्य (वेदों की शाखाओं को मानने 
वाले) उन्हें नहीं पढ़ते। वेदाडगकाल में ही कृल्पसूत्रों के साथ-साथ निरुकक्‍त, पाणिनीय व्याकरण, स्मृति, 
एवं महाभारत में वर्णित ज्योतिषीय पद्धतियों का वर्णन मिलता है। साथ ही वार, नक्षत्र, मेषादि नाम, सौर 
मास, ग्रहण, तेरह दिन का पक्ष, ग्रहयुति, पाण्डव काल एवं संहिता स्कन्धों की भी चर्चा की गयी है | इस 
काल के अंत में उपसंहार रूप में शतपथ ब्राह्मण के विवरण” कृत्तिकादि गणना, वेदकाल, नक्षत्रपद्धति, 
चैत्रादि नाम, वर्षारम्भ, मृगशीर्षादिगणना सायन वर्ष, युगपद्धति की भी चर्चा समन्वित है। वेदाड्गज्योतिष का 
एक व्यावहारिक उद्देश्य है जो आकाशीय पिंडो के विषय में वैसे ज्ञान को प्राप्त कराता है, जो वैदिक यज्ञों 
के लिए दिनों और मुहूर्तों के निश्चयार्थ आवश्यक है। 


सिद्धान्तकाल में पूर्वकालों की चर्चा के साथ-साथ इस तथ्य पर विचार किया गया कि प्राचीन 
लोगों ने वैध कैसे किये एवं प्रत्येक वेध का सूक्ष्म निरीक्षण करते हुए रान्होंने गतिमान किस भांति निश्चित 
किये? सम्भव है यह. सब गणितीय ज्योतिष से सम्भव हुआ हो। वराहमिहिर. की पंचसिद्धान्तिका में पॉच 
सिद्धान्तों का विवरण मिलता है ” पौलिशरोमकवाशिष्ठसौरपैतामहास्तु पंचसिद्धान्ता:' पितामह सिद्धान्त, 
वशिष्ठ सिद्धान्त, रोमक सिद्धान्त, पुलिश सिद्धान्त, सूर्य सिद्धान्तों के साथ वर्तमान के सिद्धान्त पज्चकों सूर्य 
सिद्धान्त (आधुनिक), सोमसिद्धान्त, वशिष्ठ सिद्धान्त, रोमश सिद्धान्त, शाकल्योक्त ब्रह्म सिद्धान्त का वर्णन 
मिलता है, इसके साथ ही साथ आर्यभट्ट, वराहमिहिर, ब्रह्मगगुप्त लल्‍ल, पद्मनाभ, ज्ञानराज, ढदुंढिराज आदि 
अनेक विद्वानों के ज्योतिषीय विवरणों का वर्णन इसी काल में समाहित है। अयनचलन, वेधप्रकरण, ग्रहों की 
स्पष्ट गति स्थिति एवं पंचाड्ग विवरण का यथेष्ट वर्णन प्राप्त मिलता है साथ ही संहिता स्कन्धों के 
अन्तर्गत संहिता विषय, मुहूर्तग्रन्थ एवं शकुन विवरण तथा जातक स्कन्ध के अर्न्तगत ग्रहों का मनुष्य से 
सम्बन्ध मनुष्य का मनुष्य से सम्बन्ध निर्धारण, प्रश्न- कुण्डली स्वप्नादि एवं रमलताजिक विवरणों का वर्णन 
भी इसी काव्य की देन है। अगर हम ज्योजिषशास्त्र के इतिहास का आदि के अन्त तक अध्ययन करें, तो 
यही तथ्य सामने आता है कि वेदों में ज्योतिष का प्रारम्भ होता है। रास्ते में जल से भरा घट मिला, तो 
समझ लिये कार्यपूर्ति हो गयी, यही से व्यक्ति का जिज्ञासा बढ़ती है, फिर शरीर की आकृति, स्थिति के 
आधार पर भी हम फल निकालने को समुत्सुक होते है, अतः ज्योतिष शास्त्र के अंग रूप में हम उपर्युक्त 
दोनों विषयों को सकुनशास्त्र एवं लक्षण शास्त्र (सामुद्रिक शास्त्र) के रूप में रख सकते है। वेदों में 
ज्योतिषमनीषियों ने इसके तीन भाग बनाये- 


(%)  होरा या जातक या फलित ज्योतिष 
(8). सिद्धान्त ज्योतिष या गणित ज्योतिष 
(() संहिता ज्योतिष 


!, भारतीय ज्योतिष्‌- शंकर बालकृष्ण दीक्षित (मराठी पुस्तक) का अनुवादक श्री शिवनाथू, झारखंडी- पृ० 92 

2. एक द्वे त्रीणि चत्वारिति वा अन्यानि नक्षत्राण्ययथैता एवं भूयिष्ठा यत्कृत्तिकास्तदूभूमानमेवैतदुपैति तस्मात 
_कृत्तिकास्वादधीत्‌॥2॥ एता ह वै प्राच्यैदिशो .न च्यवन्ते सर्वाणि ह वा अन्यानि नक्षत्राणि प्राच्ये दिशश्चयवन्ते 
तत्प्राच्यामेवास्ये तद्दश्याहिताी. भवतस्तस्मात्‌ कृत्तिकास्वादघीत3॥ शतपथ ब्राह्मण 2//2 
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सिद्धान्त में भूगोल एवं खगोल की जानकारी की जाती है जिसमें ग्रहों की गति आदि का ज्ञान 
होता है। संहिता में यह खोज की जाती है कि ग्रहों की गति आदि के कारण पृथ्वी पर भूकम्प, ग्रहण, वर्षा, 
अवर्षण (सूखा), उत्पात आदि कब और किस समय होते हैं? एवं होरा शास्त्र में मनुष्य के जीवन के भूत, 
भविष्य और वर्तमान का नक्षत्रों एवं ग्रहों से जानने का प्रयास किया जाता हैं। श्री हर्ष के ज्योतिषशास्त्रीय 
विवरणों को देखकर यह पता चलता कि उनकी सम्पूर्ण ज्योतिष में आस्था थी। कामातुर नल को हंस 
पकड़ने का कौतुक कैसे हुआ? इसका प्रतिपादन करते हुए नैषधकार कहते हैं कि “ जो होनहार (अवश्य 
होने वाला) है उसके पीछे विधाता की इच्छा जिस दिशा में जाती है उसी दिशा में लोगों के अत्यन्त 
पराधीन चित्त इस तरह खिंच चले जाते हैं जैसे आंधी की दिशा में ही तिनका उड़कर चला जाता है। यथा- 


अवश्यभव्येष्वनवग्रहग्रहा यया दिशा धावति वेषसः स्पृहा | 
तृणेन वात्येव तयानुगम्यते जनस्य चित्तेन भृशावशात्मना ॥| 


स्पष्ट है कि श्रीहर्ष भाग्यवादी थे एवं उन्होने ग्रह नक्षत्रों के प्रभाव को स्वीकार किया है। प्रसंगतः 
यहाँ ग्रहों की चर्चा ग्रन्थकार ने की है। ग्रह नौ होते हैं- सूर्य, चन्द्रमा, मंगल,बुध वृहस्पति, शुक्र, शनि, राहु 
और केतु ।* सूर्य, शुक्र, मंगल, राहु, शानि, चन्द्रमा बुध और वृहस्पति ये क्रम से पूर्व आदि दिशाओं के 
रवामी हैं ।* ज्योतिष में ग्रह सौम्य ग्रह एवं पापग्रह दो प्रकार के माने जाते हैं। क्षीण चन्द्रमा, सूर्य, मंगल, 
राहु, शानि तथा केतु पापग्रह है। बुध भी जब इनमें से किसी पापग्रह से युक्त डो तो पापग्रह बन जाता है | 
शेष गृह अर्थात्‌, बुध, वृहस्पति, शुक, तथा, पूर्ण चन्द्रमा शुभ या सौम्य ग्रह हैं। मंगल, शनि, सूर्य, राहु 
स्वभाव से ही मनुष्यों को दुःख देने वाले हैं एवं बुध, वृहस्पति, चन्द्रमा, शुक्र सदा सुख देने वाले हैं।* श्रीहर्ष 
ने नैषध के सत्रहवें सर्ग कलि प्रसड्ग में पापग्रह की चर्चा करते हुए लिखा कि जैसे निर्मल चन्द्रमण्डल में, 
उसे मलिन करने के लिए ग्रहण योगवश पापग्रह राहु पहुँच जाता है। उसी प्रकार निष्पाप निषध राज्य का 
विनाश करने के लिए कलि वहाँ पहुँचा।* 


ज्योतिष शास्त्र में तिथियों का भी अप्रतिम महत्व है। तिथियाँ प्रतिषदा से लेकर शुक्लपक्ष में 
पूर्णिमा एवं कृष्णपक्ष में अमावस्या पर्यन्त पन्द्रह मानी जाती हैं। यथा- 


प्रतिपच्चद्वितीया च तृतीया तदननन्तरम्‌, | 
चतुर्थी पञ्चमी षष्ठी सप्तमी चाष्टमी तथा ॥ 
नवमी दशमी चैवैकादशी द्वादशी तथा । 
त्रयोदशी ततोज्ञेया ततः प्रोकता चतुर्दशी ॥ 
पूर्णिमा शुक्ल पक्षेडन्त्या कृष्णपक्षेत्वमा स्मृता।' 


.  नै० /20 क्‍ 
2. रविविधुक्षितिजा बुधवाकपती भृगुशनी च तमः शिखिनी ग्रहाः। सुगम ज्योतिष, पृ० 0 
3. रवि.  शुक्रों महीसूनुः स्वार्भानुर्भानुजो विधुः | 

बुधो वृहस्पतिश्चैव दिशाभीशास्तथा ग्रहाः ॥ - सुगम ज्योतिष पृ० ]0 

सूर्यय सोमो महीपुत्रः सोमपुत्रो वृहस्पतिः | 

शुक्र: शनैःश्चरो राहुः केतुश्चैते ग्रहाः स्मृता: ॥ याज्ञवल्क्यस्मृति, 295 श्लोक आचाराध्याय 
4. क्षीणश्चन्द्रों रविरभौमः पापो राहु: शनिः शिखी | द 

बुधोषपि तैर्युतः पापः शेषाश्चैव शुभग्रहाः ॥| 

क्षीणैन्द्र्कार्किभौमाः स्युः पापाः सौम्योपि तद्युतः | 

राहुकेतू पापलरां पापः पापयुतस्तथा | 

भौममन्दार्कभोगीन्द्राः प्रकृत्या दुःखदा नृणाम्‌ | 

ज्ञगुरुश्वेतकिरणः शुक्रा: सुखकराः सदा ॥ सुगम ज्यो० पृ० 0-] 
5. मण्डल निषधेन्द्रस्य चन्द्रस्येवामलं कलिः |. आआ 

प्राप म्लापयितुं पापः स्वर्भानुरिव संग्रहात्‌ ॥ नै० 7/6]... 
6. सुगम ज्योतिष - पृ७ 6] 
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श्रीहर्ष ने प्रतिपदा तिथि को अनध्याय तिथि की संज्ञा से अभिहित करते हुए अवन्ती नरेश के 
प्रसड़ग में इसका वर्णन करते हुए कहा कि “उज्जयिनी में (पति के) इस राजा के सैंकड़ों अपराध 
(सपत्नीगमन, गोत्रस्खनल) करते हुए भी कामातुर स्त्रियाँ परुष अक्षर नहीं पढ़ती अर्थात्‌ कठोर वचन नहीं 
कहती हैं, क्योंकि वहाँ शड्करजी के मस्तक में स्थित अनध्यायतिथि (प्रतिपदा) का चिहन चन्द्रकला 
(प्रतिपदा की चन्द्रकला) नहीं दूर होती है। यथा- 


आगःशतं विदधतो$पि समृद्धिकामा नाधीयते परुष्झमक्षरमस्य वामाः | द 
चान्द्री न॒तत्र हरमौलिशयालुरेकाइनध्यायहेतुतिथिकेतुरपैति लेखा ॥ 


द्वितीया तिथि का वर्णन करते हुए श्रीहर्ष लिखते हैं जिस प्रकार उदय होने वाली चन्द्रकला 
(द्वितीया तिथि) को उत्कण्डित कुमुदनी के पुण्याड्कुर से हटा लेते हैं। उसी प्रकार शिबिकावाहक दमयन्ती 
को मेघातिथि राजा से दूर ले गये। यथा- | द 


ते तां ततोइपि चकृषुर्जगदेकदीपादं सस्थलस्थितसम-नविमानदण्डाः | 
चण्डब्युतेरुदयिनीमिवचन्द्रलेखां. सोत्कण्ठकैरववनीसुकृतप्र रोहाः ॥।* | 
चतुर्दशी तिथि को अदृश्य सिद्धि प्राप्त की जाती है। इसका वर्णन करते हुए नैषधकार दमयन्ती को 
अरुन्धती आदि तेरह महादेवियों' से श्रेष्ठ चतुर्दशी स्वरूप बताया | यथा- 
अरुन्धतीकामपुरन्ध्रिलक्ष्मी जम्भद्विषद्दारनवाम्बिकानाम्‌ । 
चतुर्दशीयं तदिहोचितैव गुल्फद्दयाप्ता यददृश्यसिद्धिः ॥* 
पूर्णिमा तिथि का श्रीहर्ष ने अनेकशः वर्णन किया है। कुण्डिनपुर के धवलदीप्तिमान मणिकल्पित 
प्रासादों पर (समीपस्थ) भूमि तथा आकाश प्रतिबिम्बत हो रहे थे, क्योंकि पूर्णमासी में चन्द्रमा अत्यधिक 
प्रकाशवान होता है और प्रासाद में खचित उन मणियों के कारण वहां सभी रात्रों में अकेली पूर्णिमा तिथि 
ही अतिथि बनी रहती थी।' शुक्लपक्ष में चन्द्रमा की शुक्लता बढ़ती है। बढ़ते-बढ़ते एक सप्ताह बाद चन्द्रमा 
का आधाभाग दीप्तिमान हो जाता है और फिर एक सप्ताह व्यतीत होने पर चन्द्रमा जब सूर्य से १८० अंश 
दूर होता है, उस समय उसका बिम्ब पूरा हो जाता है। उस दिन सूर्य, चन्द्रमा, और पृथ्वी तीनों एक ही 
सिधाई में रहते हैं, एवं पृथ्वी सूर्य और चन्द्रमा के बीच में आ जाती है। उस योग को पूर्णिमा अथवा 
पौर्णमासी कहते हैं, उस समय चन्द्रमा की कला पूर्ण होती है, एवं उरा दिन सूर्यास्त के साथ ही चन्द्रमा 
का उदय पूर्व क्षितिज में होता है। चन्द्रमा की कलाओं का वर्षन श्रीडर्भ ने मलयाधिपति के वर्णन में" करने 
के साथ-साथ नल दमयन्ती के सन्ध्याकालीन वर्णन प्रसंग में भी किया है। यथा- 


]. जै० ]]/92 
2. नै० !]/80 


3. ब्राह्मी माहेश्वरी चैव कौमारी वैष्णवी तथा | वाराही च तथेन्द्राणी चामुण्डा स्प्तमातरः ॥ 
ब्राह्मणी चैव माहेशी कौमारी वैष्णेवी तथा । वाराही नारसिंही च माहेन्द्री चण्डिका तथा ॥ 
महालक्ष्मीरिति प्रोक्‍्ताः क्रमेणैता नवाम्ट्विका:॥ - नै० 7/97 मल्लिकनाथी टीके में उद्धृत। 
4... नै० 7/97 ह 
5. सितदीपप्रमणिप्रकल्पिते यदगारे हसदंडकरोदसिं। निखिलान्निशि पूर्णिमा तिथीनुपतस्थेडतिथिरेकिकातिथि:।| नै० 2/76। 
6. अध्याहारः स्मरहरशिरश्चन्द्रशेषस्य शेषस्याहेर्भुय: फेणसमुचितः काययष्टीनिकाय:। 
दुग्धाम्भोघेर्मुनिचुलुककनत्रासनाशाभ्युपाय: कायव्यूह: क्व जगति न जागर्ल्यदः- कीर्तिपुर:? ]2/57 
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अंशं षोडशमामनन्ति रजनीभर्त्तुः कलां 
वृत्तयन्त्येने पञ्चदशैव ताः प्रतिपदाद्याराकवद्धिष्णवः | 
या शेषा पुनरुद्धृता तिथिमृते सा कि हरालंकृतिस्तस्याः 
स्थानबिलं॑ कलड्कमिह कि पश्यामि सश्यामिकम्‌? ॥ 


नैषध में पूर्णिमा तिथि से सम्बन्धित अन्य श्लोक भी दृष्टव्य हैं जो नैषधकार के ज्योतिषशास्त्र के 
गम्भीर ज्ञान का संकेत देते हैं। यथा- 


विरहवर्गवधव्यसनाकुलं॑ कलह. पापमशेषकलं ' विधुम्‌ । 
 सुरनिपीतसुधाकमपापक॑ ग्रहविदों विपरीतकथाः. कथम्‌ ॥* 
पूर्णन्दुबिम्बाननुमासभिन्‍नानस्थापयत्‌_ क्वापि. निधाय वेधाः । 

तैरेव शिल्पी निरमादमीषां मुखानि लावण्यमयानि मन्ये ॥* 
अस्या मुखस्यास्तु न पूर्णिमास्यं पूर्णिस्य जित्वा महिमा हिमाशुम्‌ | 

भ्रूलक्ष्मखण्ड॑ दधदर्भमिन्दुर्भालस्तृतीयःः खलु यस्य भागः ॥* 


अमावस्या तिथि का भी ज्योतिष शास्त्र में अप्रतिम महत्व होता है। जिस दिन चन्द्रमा सूर्य के साथ 
रहता है (अमात्र साथ, वस त्र रहना) उसी दिन अमावस्या तिथि होती है। नैषधकार ने अमावस्या को “कृहू' 
शब्द से अभिहित किया। हंस दमयन्ती वार्तालाप प्रसड़ग में दमयंती अपने विरह ताप का तार्किक कारण 
खोजते हुए कहती है कि हे हंस! प्रत्येक मास की अमावस्या को जो यह चन्द्रमा सूर्य के पास जाता है तो 
क्‍या वहीं से मुझे जलाने के लिए गर्मी ले आता है, क्योंकि चन्द्रमा के पास तो शैत्य है उष्णता नहीं। दूसरे 
शब्दों में वह प्रसिद्धतम चन्द्रमा जो प्रतिमास (अमावस्या) सूर्य के साथ सड्गत करता है, क्‍या वही अत्यन्त 
तीक्ष्ण एवं धैर्यगाशक किरणों से मुझे जलाने में समर्थ होता है? एक महीने में दो पक्ष होते हैं, उनको 
शुक्ल एवं कृष्ण पक्ष कहते हैं, शुक्लपक्ष देवताओं का, एवं कृष्ण पक्ष पितरों का है।* प्रतिपदा से पौर्णमासी 
तक शुक्लपक्ष एवं प्रतिपदा से अमावस्या तक कृष्ण पक्ष होता है।' चन्द्रभा अमावस्या को पृथ्वी और सूर्य के 
बीच आ जाता है, अतएव उस समय चन्द्रमा का सूर्य की ओर वाला भाग दिखायी नहीं पड़ता, उस दिन 
सूर्य के साथ ही चन्द्रमा उदित होता है एवं उसी के साथ अस्त भी होता है। श्रीहर्ष ने भी इस तथ्य की 
ओर निर्देश किया है। दमयंती नल के मुख को पूर्ण चन्द्र बताती हुई कहती है. क्रि- 


राजा द्विजानामनुमासभिन्नः पूर्णा तनूकृत्य तनुं तपोभिः । 
कुहृषु दृश्येतरता किमेत्य सायुज्यमाप्नोति भवन्मुखस्य ॥ 


ज्योतिष सिद्धान्त के अनुसार सूर्यरश्मियों के प्रतिबिम्ब से ही चन्द्रमा प्रकाशित होता है। इस तथ्य 
के विवरण की मीमांसा नल के कृण्डिनपुर पहुँचने पर श्रीहर्ष के कथन से होती है जब वह कहते हैं कि 


नै० 22/40 

नै० 4/62 

ने० 4/62 

नै० 7/53 

प्रतिमासमसौ निशाकरः खग! सड्गच्छति यद्दिनाधिपम्‌। किमुतीब्रतरैस्ततः करैर्मम दाहाय स धैर्यतस्करै:॥| नै० 2/58 
पूर्वापरं मासदलं हि पक्षौ पूर्वापपौ तौ सितनीलसंज्ञौ। पूर्वश्च दैवश्च प्ररश्च पिछ्ठयः।.-सुगम्र ज्योतिष - पृ० 59 
प्रतिपदादिपौर्णमान्तः शुक्लः प्रतिपदादिदर्शान्तः कृष्णपक्ष:। दिवसः षब्ठिघटिक-त्मक:। - सुगम ज्योतिष- पृ० 5] 
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जिस प्रकार सूर्यमण्डल के प्रकाश से चन्द्रमण्डल में प्रकाश होता है, उसी प्रकार सारथीयुक्त रथ से उतर 
कर नल ने पुरी में प्रवेश किया। 
रथादसीौ सारथिना सनाथाद्राजावतीर्याशुपुरं विवेश | 
निर्गत्य बिम्बादिव भानवीयात्सौधाकरं मण्डलमंशुसंघः ॥ 
चन्द्रमा की गति के बारे में ज्योतिर्विदों की मान्यता है कि प्रत्येक महीने के १५ दिन में यह सूर्य 
की तरफ (कृष्णपक्ष में) जाता है एवं शेष १५ दिन में सूर्य से दूर (शुक्लपक्ष) होता है। यथा- 
पद्मिनीश्वरपुरात्‌ पुरः याति चेत्कुमुदिनीश्वरस्त्वरम्‌ | 
भानुभानुमितभागभूभयः सम्भवन्ति तिथयः खवहनयः ॥* 
सूर्य की अधिष्ठित राशि से अग्रिम राशि में जब चन्द्रमा शीघ्रगति से जाता है, तब भचक्र में जितने 
समय में १२ अंश चलता है, उतने में एक तिथि होती है। भचक्र ३६० अंशों का होता है। अमावस्या के अन्त 
में सूर्य तथा चन्द्रमा एक साथ होते हैं, तब चन्द्रमा अपनीशीघ्रगति के कारण प्रतिदिन बारह अंश बढ़ता है 
तथा सूर्य चन्द्रमा का अन्तर जब बारह अंश होता है, तब एक तिथि बनती है। ३० तिथियों में ३६० अंश 
होते हैं, इसलिए एक तिथि में १२ अंश हुए। राशियाँ १२ होती हैं। ३६०+१२८ ३० अतएव प्रत्येक राशि 
३०5 की होती है। २७ नक्षत्र होते हैं, प्रत्येक नक्षत्र का मान ३६०+२७७॥३ | अंश होता है, एवं चन्द्रमा जब 


]34 अंश आगे बढ़ता है, तब एक नक्षत्र होता है। शनि 24 वर्ष में एक राशि का अतिक्रमण करता है 
3 2 क्‍ 
जबकि चन्द्रमा 2 पर दिन में।* अर्थात्‌ चन्द्रमा एक राशि में 2 पर दिन रहता है। स्पष्ट है कि पूर्णिमा तथा 


अमावस्या तिथियों को कारक चन्द्रमा एवं सूर्य हैं। नैषधकार के अमावस्या सम्बन्धी अन्य विवरण भी दृष्टव्य 
हैं। यथा- 
वियोग भाजो5पि नृपस्य पश्यता तदेव साक्षादमृतांशुमानम्‌ | 
पिकेन रोषारुणचक्षुषा मुहु:. कुहुरुताहहूयत. चन्द्रवैरिणी ॥* 
विरहिभिबहुमानभवापि यः स, बहुल: खलुपक्षइहाजनि । 
तदमितिः सकलैरपि यत्र तैर्व्यरचि सा च तिथिः किमम्कृता ॥ 
विधुविरोधितिथेरिभिधायिनीमयि! न॒किं पुनरिच्छति कोकिलाम्‌ । 
सखि!  किमर्थगवेषणया? गिरं किरति सेयमनर्थमर्यी मयि ॥' 
सूरं॑ न सौर इव नेन्दुमवेक्ष्य तस्मिन्नश्नाति यस्तदितरत्रिदशानभिज्ञः | 
तस्थैन्दवर्य भवदास्यनिरीक्षयैव दर्शेइ्श्नतोएपि न भवत्ववकीर्णिभावः ॥* 
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मेषो वृषो5थ मिथुन कर्कः सिंहश्च कन्यका। तौलिश्च वृश्चिकश्चैव धनु: मकर एव च॥ कुंम्भमीनौ क्रमादेते राशयः परिकीर्तिता:॥ 
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विधोर्विधिबिम्बशतानि लोप॑ं लोप॑ कुहूरात्रिषु मासि मासि | 
अभड॒गुरश्रीकममुं किमस्या मुखेन्दुमस्थापयदेकशेषम्‌ ॥' 
राजा दुजानामनुमासभिन्नः पूर्णा तनूकृत्य तनुं तपोभिः | 
कुददृषु दृश्येतरतां किमेत्य सायुज्यमाप्नोति भवन्मुखस्य ॥* 
तमोमयीकृत्य दिशः परागैः स्मरेषवः शक्रदृशां दिशन्ति |... 
कुहूगिरं चज्चुपुटं द्विजस्य राकारजन्यामपि सत्यवाचम्‌ ॥* 


नक्षत्रों का सम्पूर्ण ज्योतिष में यथेष्ट स्थान है। नक्षत्र २७ होते हैं। अश्विनी, भरणी, कृत्तिका, 
रोहिणी, मृगशिरा, आर्द्रा, पुनर्वसु, पुष्य, आश्लेषा, मघा, पूर्वाफाल्गुनी, उत्तर फाल्गुनी, हस्त, चित्रा, स्वाती, 
विशाखा, अनुराधा, ज्येष्ठा, मूल, पूर्वाषाढा, उत्तराषाढा, अभिजित, श्रवण, धनिष्ठा शतभिषा, पूर्वाभाद्रपदा, 
उत्तरभाद्रपदा, रेवती।' कहीं-कहीं अभिजित का भी ग्रहण होता है, इस प्रकार अभिजित को मिलाकर २८ 
नक्षत्र हो जाते हैं, परन्तु २७ नक्षत्र ही मुख्य माने जाते हैं, क्योंकि आचार्यों का मत है कि उत्तराषाढ़ा का 
अन्त्य चरण तथा श्रवण की पहिली चार घड़ियाँ सब मिलाकर १९ घड़ियाँ अभिजित नक्षत्र का मान हैं, तथा 
हलचक्र, कूर्मचक्र, सर्पाकार, त्रिनाडी चक्र, खार्जूर चक्र आदि में अभिजित की गिनती भी नहीं होती है। 
श्रीहर्ष के अनुसार भी २७ नक्षत्र ही मुख्य है, उन्होंने नक्षत्रों का वर्णन करते हुए लिखा कि चन्द्रमा के पिता 
अत्रिमुनि के एक ही तारा (चन्द्ररूप नक्षत्र, पक्षान्तर में कनीनिका5 आँख की पुतली) थी, किन्तु उसके पुत्र 
चन्द्रमा की सम्पत्ति तो पिता (नेत्र से चन्द्रमा को उत्पन्न करने से चन्द्रमा के पितृस्थानीय अत्रिमुनि) से भी 
अधिक हुई, क्‍योंकि इस (चन्द्रमा) की वे (तारायें नक्षत्र-पक्षा० कनीनिकाएँ) सत्ताइस हुई। अर्थात्‌ चन्द्रमा 
अपने पिता अत्रिमुनि से भी अधिक भाग्यवान हैं।” पुराणों में कथा मिलती है कि दक्ष प्रजापति ने अश्विनी 
आदि तारारूपिणी अपनी सत्ताइस पुत्रियों को चन्द्रमा के लिए दिया था। 


नक्षत्रों का वर्णन* करते हुए श्रीहर्ष ने दमयंती को नक्षत्र समूहों के बीच में चन्द्रलेखा के तुल्य 
शोभती हुई देखा। यथा- 


अथ कनकपतत्रस्तन्र तां राजपुत्रीं, सदसि सदृशभासां विस्फूरन्ती सखीनाम्‌ । 
उडुपरिषदि मध्यस्थायिशीतां शुलेखाइनुकरणपटुलक्ष्मीमक्षिलक्षीचकार || 


नैे० 7/59 
नैे० 8,/37 
नैे० 8,/65 
अश्विनी भरणी चैव कृत्तिकारोहिणी मृगः | आर्दा पुनर्वसुः पुष्यस्ततोइश्लेषा मघा ततः ॥ 
पूर्वाफाल्गुनिका तस्मादुत्तराफाल्गुनिका ततः | हस्तश्चित्रा ततः स्वाती विशाखा तदननन्तरम्‌ ॥ 
अनुराधा ततो ज्येष्ठा ततो मूल॑ निगद्यते | पूर्वाषाढोत्तराषाढा अभिजिच्छुवणस्ततः ॥ 
धनिष्ठा शतताराख्यं॑ पूर्वाभाद्रपदा ततः | उत्तराभाद्रपदा चैव रेवत्येतानि भानि च॥ 
वैश्वधिष्ठयांशपादस्यथ  श्रुतेराद्याब्धिनाडिकाः | अभिजिद्भमितिर्याद्या द्यष्टाविंशतिभेषु सा ॥ 
(उत्तराषाढ्यया अन्त्यपादः श्रवस्य प्रथमाश्चतस्रों घट्यः 5]9 घट्यः: अभिज़िंमानम) ॥! लाड्गले कमठे चक्रे फणिचक्रे 
बत्रिनाडिके। अभिजिदगणना नास्ति चक्रे खार्जूरिके तथा। सुगगम ज्योतिष पृ० 74 
5. एकैवतारा मुनिलोचनस्य जाता किलैतज्जनकस्य तस्य । 

ताताधिका सम्पदभूदियं तु सप्तान्विता विंशतिरस्य यत्ताः ॥ नै० 22/27 
6. अग्निपुराण- [26 अध्याय नक्षत्र निर्णय वर्णनम्‌, 36 अध्याय, नक्षत्र चक्रम! 
7, नै० 207 
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कामसंतप्ता (हंस से नल के विषय में जानकर) दमयन्ती के वर्णन में हस्तनक्षत्र का वर्णन करते 
हुए श्रीहर्ष लिखते हैं कि- 


असमये मतिरुन्मिषति ध्रुव॑ करगतैव गता यदियं कूहूः | 
पुनरुपैति निरुध्य निवास्यते सखि! मुखं न विधोः पुनरीक्ष्यते ॥' 


विशाखा नक्षत्र को कामदेव के विजय शंख के रूप में बताते हुए नैषधकार का कथन है कि- 


स्मरस्य कम्बुः किमयं चकास्ति दिवि त्रिलोकीजयवादनीयः | 
कस्यापरस्योडुमयः .प्रसूनर्वादित्रशक्तिर्घटते... भटस्य ॥। 
कि योगिनीयं रजनी रतीशं याजीजिवत्पद्मनमूमुहच्च | 
योगार्द्धिमस्या महतीमलग्नमिदं वदत्यम्बरचुम्बि कम्बु ॥* 


मृगशिरा नक्षत्र का चित्रण करते हुए नल दमयन्ती से कहते हैं कि प्रिणे! तुम्हारे इस मुख चन्द्र का 
कलड्क मृग कहाँ चला गया, क्‍या वह मदन से बिद्ध होकर आकाश में मृगशिरा (वाणाकार पुष्पतुल्य) 
नक्षत्र में चला गया है। यथा- 


एणः स्मरेणाडकमयः सपत्राकृतो भवद्श्ूयुगधन्वना यः | 
मुखे तवेन्दौ लसता स तारा पुष्पालिबाणानुगतो गतोइयम्‌ ॥* 
रुद्रेषुविद्रावितमार्त्तमारात्तारामृगं व्योमनि वीक्ष्य बिभ्यत्‌ । 
मन्येडयमन्यः शरणं विवेश मत्वेशचूडामणिमिन्दुमेण: ॥* 


रोहिणी नक्षत्र के बारे में श्रीहर्ष का कथन है कि- 


मम त्वदच्छाड्प्रिनखामृतद्युतेः किरीटमाणिक्यमयूखमञ्जरी | 
उपासनामस्य करोतु रोहिणी त्यजत्यजाकारणरोषणे! रुषम्‌ ॥|* 


ज्योतिष शास्त्र में भी नक्षत्रों की आकृति रोहिणी का शकट (गाड़ी के) समान, मृगशिरा का हरिण 
के मुख के समान, हस्त का हाथ के समान, विशाखा का तोरण (फाटक) के समान मानी गयी है। यथा- 


अश्व्यादिरूपं तुरगास्ययोनी क्षुराइन एणास्यमणिर्गृहज्च । 

पृषत्वक्रे भवनं॑ च मज्चः शय्या करो मौक्तिकविद्रुमज्च ॥ . 
तोरणं बलिनिभज्च कुण्डलं सिंहपुच्छगजदन्तमज्चकाः |... 
वत्यसि च त्रिचरणाभमर्दलौ वृत्तमञज्चयमलाभमर्दलाः |" 


ब्रह्माण्ड में स्थित तारों के बारे में श्रीहर्ष का कहना है कि यह ब्रह्माण्ड सृष्टि के आदि से ही 
निर्मित एक मण्डप रूप है, एवं अतिप्राचीन होने के कारण इसके काष्ठों में घुन लग गये हैं । ये तारे उन्हीं 
घुनों के द्वारा किये गये छेद हैं तथा इन तारों की किरणें उन छिद्रो से निकलने वाली जीर्ण काष्ठ की 


नै० 4/57 

नै० 22/2, 22 
नै० 22/24 

नै० 22/78 

नै० 9,/07 
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श्वेत धूल हैं।' तारागणों की संख्या अत्यधिक” बताते हुए अगस्त्य तारा- ध्रुवतारा,* एवं अरुन्धती आदि का 
वर्णन नैषधकार ने किया है। सरस्वती के वर्णन प्रसड़ग में नैघधकार का. कथन. है कि नक्षत्र तारा आदि के 
वर्णन से युक्त, शिक्षा, कल्प आदि षडड्गों में संख्यात ज्योतिषशास्त्र जिस (सरस्वती) की सेवा के लिए 


हारलता रूप हो गया था। यथा- 


स्थितिव कण्ठे परिणम्य हारलता बभूवोदिततारवृत्ता | 
ज्योतिर्मयी यद्भजनाय विद्या मध्येइड्गमड्केन भूता विशड़के ॥ 


ज्योतिषशास्त्र में राशियों का अप्रतिम स्थान है। राशियों के माध्यम से ही जातक के भूत, भविष्य 
एवं वर्तमान पर विचार किया जाता है। राशियाँ बारह मानी गयी हैं, वे हैं मेष, वृष, मिथुन, कर्क, सिंह, 
कन्या, तुला, वृश्चिक, धनु, मकर, कुम्भ एवं मीन।' सिंह आदि छैः राशियों का स्वामी सूर्य है, शेष छैः 
शशियों का स्वामी चन्द्रमा है। इन दोनों ने क्रम से ग्रहों को अधिकार दिया है। मेष एवं वृश्चिक का स्वामी 
मड्गल, वृष तथा तुला का शुक्र, कन्या एवं मिथुन का बुध, कर्क का चन्द्रमा, सिंह का सूर्य, धनु तथा मीन 
का वृहस्पति, मकर एवं कुम्भ राशियों का स्वामी शनैश्चर है।* श्रीहर्ष ने राशियों में कर्क एवं मकर राशियों 
का वर्णन (नल द्वारा दमयन्ती से सन्ध्याकालीन वर्णन प्रसड्ग में) करते हुए अभिहित किया कि मन्दाकिनी 
में देवों के विहार करने के कारण भय से उसके कछुए, मछली, केकड़े आदि जल जनन्‍्तु नीचे बैठ गये हैं, 
और हम भूवासियों को यहाँ से नीचे बैठे हुए ये कर्कराशि, मकरराशि आदि के रूप में साफ दिखायी पड़ 
रहे हैं। यथा- 


. लोकाश्रयों मण्डपमादिसऊष्टि ब्रह्माण्डमाभात्यनुकाष्ठमस्य | 
स्वकान्तिरेणृत्करवान्तिमान्ति . घुणब्रणद्वारनिभानि भानि ॥ नै० 22/25 
2. अयमयोगिवधूवधपातकैर्श्रेमिमवाप्प दिवः खलु पात्यते । 
शितिनिशादृषदिस्फुटदुत्पतत्कणाघिकतारकिताम्बर: ॥ नै० 4/49 
अस्ताचलेइस्मिन्निकषोपलाभे सन्ध्याकषोल्लेखपरीक्षितो यः | 
विक्रीय तं॑ हेलिहिरण्यपिण्डं तारावराटानियमादित द्यौः ॥ नै० 22/ 3 
पचेलिमं दाडिममर्कबिम्बमुत्तार्य सन्ध्या त्वगिवोज््ितास्य | 
तारामयं॑ बीजभुजादसीयं कालेन निष्ठयूतमिवास्थियूथम्‌ ॥ नै० 22/ ]4 
ताराततिरबीजमिवादमादमियं. निरष्ठेवि. यदस्थियूथम्‌ । ह 
तन्निष्कुलाकृत्य रविं त्वगेषा सन्ध्योज्िता पाकिमदाडिमं वा || नै० 22/]5 
सन्ध्यावशेषे धृतताण्डवस्य चण्डीपतेः पत्पतनाभिघातात | 
कैलासशैलस्फटिकाश्मखण्डरमण्डि. पश्योत्पतयालुभिद्यो: ॥ नै० 22/5 
3. अयि! ममैष चकोरशिशुर्मुनेर््रजति सिन्धुपिबस्य न शिष्यताम्‌ । 
अशितुमब्धिमधीतवतो$स्य वा शशिंकराः पिबतः कति शीकराः ॥ नै० 4/58 
अजातविच्छेदलवैः स्मरोत्सवैरगस्त्यभासा दिशि निर्मलत्विशि । 
धुतावधिं कालममृत्युशड्किता निमेषवत्तेन नयस्व केलिभिः ॥ नै० 9/57 
4. घुवावलोकाय तदुन्मुखभ्रुवा निर्दिश्य पत्याभिदधे विदर्भजा |. 
किमस्य न स्यादणिमाउक्षिसाक्षिकस्तथाइपि तथ्यो महिमा55गमोदितः।| नै० 6/38 
5, धवेन साइदर्शि वधूररुन्धर्ती सतीमिमां पश्य गतामिवाणुताम्‌ | 
कूलस्य पूर्व हृदि भूपतेः कृते तृणीकृतस्वर्गपतेर्जनादिति ॥ नै० 6/38 
अमहतितरास्तादक तारा न लोचनगोचरास्तरणि किरणाद्यामज्चन्ति क्रमादपःस्पराः । क्‍ 
कथयति परिश्रान्ति रात्रीतमः सह युध्वनाम्‌ अथमपि दरिद्राण प्राणस्तमीदयितस्त्विषाम्‌ ॥ नै० ]9/4 
6. मै० 0,/39 ४ ' 
मेषो वृषो5थ मिथुन कर्कटः सिंह कन्यके। तुलाथ वृश्चिको धनी मकरः कुम्ममीनकौ।। सुंगम ज्योति पृ० 00 
8. सिंहादिषट्कस्य पतिर्दिनेशः कर्कान्तषट्कस्य पतिर्निशेशः। ताभ्यां प्रदत्त: क्रमशोइधिकारो. ज्ञशुक्रभौमेज्यशनैश्चरेभ्य:।। 
मेषवृश्चिकयोभौमः शुक्रो वृषतुलाधिपः। कन्यामिथुनंयोः सौम्यः कर्कस्वामी च चन्द्रमा:।| 
सिंहस्याधिपतिः सूर्यों गुरुस्तु धनमीनयोः। शनिर्नक्रस्य कुम्भस्य कथितो गणकोत्तमैः ॥ सुगम ज्यो0- पृ० 00 
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अमूनि भन्ये5्मरनिर्रिण्या यादांसि गोधा मकरः कुलीरः | 
तत्पूरखेलत्सुरभीतिदूरमग्रान्यधथ:. स्पष्टमितः प्रतीमः ॥ 


जन्मफल के परिगणन में ग्रहयुतियों या ग्रहसंयोगों का विचार किया जाता है। श्रीहर्ष ने भी राजा 
नल के वर्णन प्रसड्ग में श्लेष के माध्यम से ग्रहसंयोगों की चर्चा करते हुए कहा कि सूर्य के समान 
कान्तिमान बुद्धिमान, तेजस्वी, राजा नल, कवि (शुक्र), तथा विद्वानों (बुध) के साथ काव्य एवं शास्त्र का 
अभ्यास करते हुए, हर्ष पूर्वक समय को व्यतीत करते हुए प्रतिदिन समृद्धि को उसी प्रकार प्राप्त कर रहे 
थे, जिस प्रकार निरन्तर समीप में स्थित शुक्र तथा बुध ग्रहद्दवव के साथ समय को व्यतीत करते हुए 
तेजस्वी सूर्य प्रतिदिन उदय को प्राप्त करते हैं।” ज्योतिर्विदों की मान्यता है कि बुध तथा शुक्र, सूर्य से ९० 
अंश (डिग्री) में ही रहते हैं। जिस जातक के जन्मकाल में बुध, शुक्र एक साथ बैठे हों वह मनुष्य कूल में 
प्रतापी, श्रेष्ठाणी बोलने वाला, सदा हर्ष सहित रहने वाला श्रेष्ठ वेष वाला, बहुत मनुष्यों दा स्वामी, 
गुणवान तथा विवेकी होता है।” इसे कुलदीपक योग कहते हैं और यदि हम नल के जीवन चरित पर दृष्टि 
डालें, तो उनकी जन्मकुण्डली में बुध, शुक्र योग का होना अवश्यंभावी लगता है, क्योंकि ज्योतिष ग्रंथों में 
वर्णन मिलता है कि- 


लग्ने यस्य बुधः शुक्रः केन्द्रे यस्य वृहस्पति:। दशमेडड्गारको यस्य सः जातः कुलदीपक:॥ 
लग्ने नास्ति बुधः शुक्र: केन्द्रे नास्ति वृहस्पतिः। दशमेडड्भारको नास्ति सः जातः कि करष्यिति॥ 


और नल तो राजा होने के साथ-साथ अपने कुल के दीपक ही थे। यदि हम उपर्युक्त विवरण में 
बुध, शुक्र एवं सूर्य तीन ग्रहों के योग को मानें, तब तो उसका फल नल के जीवन से विपरीत दिखायी 
पड़ता है। क्‍योंकि बुध, शुक्र एवं सूर्य जिस मनुष्य के जन्मकाल में एक भाव में बैठे हो, तो वह मनुष्य 
साधुओं का बैरी, निन्दित, स्त्री के कारण से बहुत संतप्त, बहुत बोलने वाला तथा देशों का भ्रमण करने 
वाला होता है साथ ही इस योग के होने पर धान्य महर्घता, अल्पवृष्टि का भय, एवं ज्यादा ताप. वृष्टि 
होती है।” परन्तु उपर्युक्त त्रिग्रह योग (बुध, शुक्र, सूर्य) तो नल के प्रसड्ग में सर्वधा असमीचीन एवं 
अप्रासडिगिक लगते हैं, परन्तु द्विग्रह योग (बुध, शुक्र) समीचीन सिद्ध होते :है। यह भी संभव प्रतीत होता है 
कि श्रीहर्ष ने ऐसा विवरण अपनी काव्यचारुता (श्लेषोपमा) के लिए कियः हो, परन्तु इस सन्दर्भ में त्रिग्रह 
योग तो नहीं ही माना जा सकता। 


ज्योतिषशास्त्र में चन्द्रमा के दोनों ओर वृहस्पति तथा शुक्र के योग को “दुरुधरा योग” कहते हैं। 
यदि चन्द्रमा से द्वादश स्थान में सूर्य को छोड़कर शेष कोई ग्रह स्थित हों तो “अनफा योग" होता है। 
यदि चन्द्रमा से द्वितीया स्थान में सूर्य को छोड़कर शेष कोई ग्रह हों, तो “सुनफा योग” होता है। यदि 
चन्द्रमा से द्वितीय तथा द्वादश दोनों स्थानों में ग्रह स्थित हों, तो “दुरुधरा योग”” होता. है। यदि दोनों 


]. ने० 22/20 
2. अजसमभ्यासमुपेयुषा सम॑ मुदैव देवः कविना बुधेन च | 
दधौ पटीयान्समयं नयन्नयं दिनेश्वरश्रीरुदयं विने-दिने ॥ नै० /]7 
3... कुलाधिशाली शुभवाग्विलासः सदा सहर्ष: पुरुषः सुवेषः | 
भर्ता बहूनां गुणवान्विवेकी सभार्गवे जन्मनि सोमसूनौ ॥ सुगम ज्यो0 पृ० 406 
4. साधुद्वेषी निन्दितो5त्यन्ततप्तः कान्ताहेतोर्मानवः संयुताश्चेत्‌ । 
दैत्यामात्यादित्यसौमाख्यखेटा वाचालः स्यादन्यदेशाटनश्च | सु0 ज्यो0 पृ० 408 
5. एकराशिस्थिताहोते सौम्यशुक्रदिनाधिषाः । 
:... सर्वधान्य महार्घत्वं मेघाः स्वल्पजलप्रदाः ॥ वृहद्दैवज्ञरंजन, घृ० 6 में उद्घृत मयूरचित्रक का कथन। 
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स्थानों में कोई ग्रह न हो तो “केमद्गुम'' योग होता है। ““दुरुधरा”” योग का फल ज्योतिर्विदों के मत में 
यह है कि, जिसका जन्म “दुरुधरा योग” में हो, वह धनवान, हाथी घोड़े से युक्त, सुखी, शत्रुनाशी तथा 
स्‍त्री के वश में होता है। साथ ही यह भी कहा जाता है कि जिम्त मनुष्य के जन्मकाल में चन्द्रमा, 
वृहस्पति, शुक्र एक राशि में बैठे हों, तो वह मनुष्य सदा भाग्यवान, सुन्दर, कीर्तिवाला, बुद्धिमान तथा 
आजीविका सहित होता है।” नैषधकार ने इस योग का उल्लेख पन्द्रहवें सर्ग में किया है जहा दमयन्ती की 
सखी दमयन्ती के कानों में कुण्डल पहनती हुई कहती है कि सुन्दरि, जैसे गुरु (वृहस्पति), शुक्र के साथ 
चन्द्रमा के “दुरुधर नामक योग” में उत्पन्न होने वाला (जातक) बालक वृद्धिशाली होता है, उसी प्रकार 
इन कुण्डलों के साथ तुम्हारे मुख चन्द्र का सम्पर्क प्रिय नल में निश्चय ही अतिशय रति अभिलाषा का 
जनक होगा। यथा- 


अवादि भैमी परिधाप्य कुण्डले वयस्ययाभ्यामभितः समन्वयः | 
त्वदाननेन्दो: प्रियकामजन्मनि श्रयत्ययं दौरुधरीं धुरं धुवम ॥* 


ज्योतिष शास्त्र में यह वर्णन मिलता है कि पूर्णचन्द्र शुभ होता है एवं क्षीण चन्द्र अशुभ या पापग्रह 
होता है। कृष्णपक्ष की अष्टमी के उपरान्त शुक्लपक्ष की अष्टमी पर्यन्त का चन्द्रमा क्षीण चन्द्रमा कहलाता 
है, उसके उपरान्त पूर्ण चन्द्रमा कहलाता है। नल के विरह से दुःखी दमयन्ती पूर्णचन्द्र के प्रति क्रोधित 
होकर अपनी सखी से कहती है कि विरहियों के वध में सनन्‍नद्ध इस पूर्ण चन्द्र को तुम. पापग्रह ढी समझो 
(जबकि ज्योतिर्विदों के मत में यह शुभग्रह है) देवताओं ने जिसके अमृत को पी लिया है ऐसी उस 
अमावस्या का चन्द्र तो निष्पाप है, परन्तु इन ज्योतिषविदों की कैसी विण्रीत बातें होती हैं, जब वह कहते 
हैं कि क्षीण चन्द्रमा अशुभ होता है एवं पूर्ण चन्द्रमा शुभ। यहाँ मल्लिनाथ का कथन है- 


“कि ग्रहविदोदैवज्ञास्तु कथं विपरीतकथाः'' क्षीणेन्द्र्काकिभूपुत्रा: प पास्तत्संयुतो बुधः। 
पूर्णचन्द्रबुधाचार्यशुक्रास्ते स्युः शुभग्रहा:।' 


सिद्धान्त ज्योतिष में मनुष्य, देवता, तथा ब्रह्मा के काल सम्बन्ध की चर्चा का विवरण मिलता है ह 
जिसमें मनुष्यमान से एक चतुर्युगी, ४३ लाख २० हजार वर्षों की होती है। एक हजार चतुर्युगी व्यतीत होने 


.  रविवर्ज्य द्वादशगैरनफा चन्द्रादद्वितीयगैः सुनफा । 
उभयस्थितैदुरुधरा केमद्ुमसंज्ञिको योइन्यः || सुगम ज्यो0 पृ० 45] 
गुरुभार्गवयोयोंगश्चन्द्रेणैव यदा भवेत्‌ | 
तदा दुरुधराख्यः स्यात्‌ इति ज्योतिःशास्त्रादवगन्तव्यम्‌ | नै० [5/42 मल्लिनाथी, एवं नारायणी टीका में उद्धृत्‌। 
हित्वार्थ सुनफानफा दुरुधराः स्वान्त्योभयस्थैग्रहैः शीतांशो:। वराहमिहिर वृहज्जातक- ]3/3 
2. सतद्वित्तसद्वारणवाहधात्रीसौख्याभियुक्तः सतत॑ हतारिः | 
कान्तासुनेत्राउवललालसः स्याद्योगे सदा दौरुधरे मनुष्यः | सुगम ज्योतिष - पृ० 45] 
3. भाग्यभाग्मवति मानवः सदा चारुकीर्तिमतिवृत्तिसंयुतः । 
भाग्विन्दुसुरराजपूजिताः संयुता यदि भवन्ति सम्भवे ॥ सुगम ज्योतिष- पृ० 440, श्लोक- 23 
4... नै० 5/42 
5. कृष्णाष्टमीदलादूध्व॑यावच्छुक्लाष्टमी भवेत्‌ । 
तावत्‌ क्षीणः शशी छ्लेयः सम्पूर्णस्तदनन्तरम्‌ || सुगम ज्योतिष- पृ० [| 
अद्धनिद्रर्क सौरारा: पापा, ज्ञस्तद्युतोपरे | 
शुभाः पापोत्तमः केतू विष्णुधर्मोत्तरोदितौ ॥ वृहद्दैवज्ञरंजन, 32/24 
6. विरहिवर्गवधव्यसनाकुलं कलयपाषमशेषकलं विधुम्‌ | ..“ 
सुरनिपीतसुधाकमपापक  ग्रहोविदोविपरीतकथाः कथम्‌ ॥ नै० 4/62 द 
7. नै०4/62 मल्लिनाथ की टिप्णी।.. . के 
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पर ब्रह्मा का एक दिन होता है एवं एक ब्रह्म दिन एक कल्प माना जाता है। अमरकोश में भी कहा गया है 
“मासेन स्यादहोरात्रः पैत्र: वर्षण दैवतः। दैव युग सहसे द्वे ब्राह्मः कल्पौ तु नृणाम्‌। सूर्यसिद्धान्त में भी कहा 
"या है- 


मासैर््ठदिशभिर्वर्ष दिव्यं तदहमुच्यते। सुरासुराणामन्योन्यमहोरात्रं विपर्ययात्‌ ॥ 
तत्षष्टै: षड़गुणा दिव्य वर्षमासुरमेव च। तद्द्वाशश सहसाणि चातुर्युगमुदाह्मतम्‌ ॥ 
युगानां सप्ततिः सैका मन्वतरमिहोच्यते। कृताब्दसंख्या तस्यान्ते सन्धिः प्रोक्तो जलप्लवः | 
ससन्धयस्ते मनवः कलपे ज्ञेयाश्चतुर्दशश। कृतप्रमाण: कल्पादी सन्धि: पञ्चदशस्मृतः ॥ 
इस्थं युगसहस्रेण भूतसंहारकारकः। कलपो ब्राह्ममहः प्रोक्‍तः शर्वरी तस्यतावती । 
परमायु: शर्त तेषां तयाहोरात्रसंख्यया। आयुषोर्द्धभेत॑ तस्य शेषात्क ल्प्योयमादितः ॥* 


नैषधकार ने इस विवरण को कामसंतप्ता दमयन्ती के वर्णन में किया है जहाँ नल के वियोग 
(कामसंतप्त) में दमयन्ती विरह वेदना (नलवियोग से कामाग्नि की प्रज्ज्वनशीलता के कारण) की असह्यता 
को अपनीसखी से बताती हुई कहती है कि गणित शास्त्र (सिद्धान्त ज्योतिष ) में मनुष्य, देवता तथा ब्रह्मा 
के जिस काल परिणाम से युगनिर्माण होता है, अर्थात्‌ मनुष्य, देवता, ब्रह्मा का एक युग क्रमशः दूसरे के 
एक क्षण के बराबर होता है, उसी तरह (ब्रह्मा को चाहिए था कि) संयोगियों के एक क्षण के बराबर ही 
वियोगियों का युग बनाते, परन्तु ऐसा ब्रह्मा के द्वारा क्यों नहीं किया गया? 


मुहूर्त विचार भी ज्योतिष के माध्यम से सम्पन्न किया जाता है। फलित ज्योतिष के अनुसार गणना 
करके निकाला हुआ कोई समय, जिस पर कोई शुभ कार्य (यात्रा, विवाह आदि) किया जाय उसको मुहूर्त 
कहते हैं।' ज्योतिष के अनुसार सूर्य के ललाटस्थ (प्रत्यादित्य) रहने पर “ललाटी योग” में यात्रा नहीं 
करनी चाहिए क्योंकि वह कल्याण कारक नहीं होती।" नैषध में भी दमयंती द्वारा हंस को पकड़ने हेतु उसके 
पीछे-पीछे जाने पर उसकी सखियाँ दमयन्ती से कहती हैं कि सुन्दरि! तुम्हारी यह हंसाभिमुख (हंस-सूर्य) 
यात्रा प्रशस्त नहीं होगी, परन्तु दमयन्ती ने उनसे कहा कि यह हंस मेरे लिए अशुभ (अपशकूनरूप) नहीं 
है, बल्कि मेरे भावीप्रिय (शुभवार्ता) का द्योतक है।” ज्योतिर्विदों की मान्यता है कि चित्रा और स्वाती नक्षत्रों 
में यात्रा करने वाले मनुष्य न ही सुख पाते हैं और न ही कुशलता से घर लौटते हैं।! नल वरुण देव के 
दूतकार्य को आरम्भ करते हुए दमयन्ती से कहते है कि तन्वि! जो (वरूण) सायंकाल में कुंकुम से शरीर 


8. विष्णुपुराण- ॥/3/20-2, वायुपुराण 57/33-35, 6/38-40, सिद्धान्त शिरोमणि 28 श्लोक, पुराणविमर्श, 
पृ० 290-300, मनु0 /68-74, 79-80, महाभारत वनपर्व 88/22-24, 26, शांतिपूर्व 23/]6-3] भार्गव पुराण- 
3/॥/8-20, 22-24 सुगम ज्योतिष- पृ० 46-52, अग्निपुराण ।22 अध्याय काल गणना वर्णनम्‌ 50- अध्याय 
मन्वन्तराणि| 
अमरकोश- /4/2] 
सूर्य सिद्धान्त ।/6-----2] 
नरसुराब्जभुवामिव यावला भवति यस्य युग यदनेहसा। विरहिणामपि तद्बतवद्युवक्षणमितं न कथं गणितागमे॥ नै० 4/44 
ज्योतिष रत्नाकर पृ०- 878 । 
दिगीशा सूर्यशुक्रार राह्‌वर्कन्दुज्लसूरयः | 
दिगीश्वरे ललाटस्थे. यातुर्न पुनरागमः ॥ नारदमत 
दिशामधीशा रविशुक्रभौमतयोयमेन्द्रिन्द्रजसूरयः: स्युः । । 
क्‍ ललाटगेनप्रवसैद्दगीशे गन्तव्यमस्मिन्‌ खलुकण्ठकस्थै ॥ श्रीपतिमत-वृहद्दैवज्ञरंजन- पृ० 282 में उद्घृत। 
+. शस्ता न हंसाभिमुखीपुनस्ते यात्रेति ताभिश्छलहस्य माना | 
साह सम नैवाशकुनी भवेन्मे भाविप्रियावेदक एव हंसः || नै० 3/9 
8. कृतप्रयाणमष्टासुनकद्दाचिन्निवर्ततें। चित्राब्रंयमघाश्लेष तथाद्रभिरणीद्षयम्‌॥ :यात्राप्रकरण में गर्गमत-बृहद्दैवज्ञरंजन 
पृ० 278 में उद्घृता। 
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लेपन करने वाली दिशा (पश्चिम दिशा) के स्वामी हैं उन्होंने (वरुण) भी तु'हारे लिए अपने मन (चित्त) को 
उसी समय भेजा जिस मुहूर्त में भेजा हुआ पथिक वापस नहीं लौटता। अर्थात्‌ वरुण का मन वापस नहीं 
लौटा, अर्थात अब भी वह तुममें आसक्त है।' मल्लिनाथ का कथन है कि - 


“अपुनरावृत्तिलिड्गानूनं चित्रास्वात्योः प्रहितवानित्युत्प्रेक्षा | 
नन्दन्ति न निवर्तन्ते चित्रास्वात्योर्गता नराः इति वचनात्‌ ।* 


वाल्मीकि रामायण में वानरसेना के प्रयाण के पहले राम भी मुहूर्त की बात करते हुए कहते हैं- 


उत्तराफाल्गुनी द्यद्य श्वस्तु हस्तेन योक्ष्यते, अभिप्रयाम सुग्रीव सर्वानीक समावृताः । 
निमित्तानि च पश्यामि यानि प्रादुर्भवन्ति वै, निहत्य रावणं सीतामानयिष्यामि जानकीम्‌ ॥* 


अग्निपुराण में भी यात्रा मुहूर्त की चर्चा मिलती है। यथा- 


सर्वयात्रां प्रवक्ष्यामि राजधर्मसमाश्रयात। अस्तड़गते नीचगते विकले रिपुराशिगे ॥ 
प्रतिलोमे च विध्वस्ते शुक्रे यात्रां विसर्जयेत्‌। प्रतिलोमे बुभेयात्रां दिक्‍्बती च तथाग्रहे ॥ 
वैधृती च व्यतीपाते नागे च शकुनौ तथा। चतुष्पादे च किन्तुघ्ने तथायात्रां विवर्जयेत्‌ ॥ 
विपत्तारे नैधने च प्रत्ययां चाथजन्मनि। गण्डे विवर्जयेद यात्रां रिक्तायाज्व तिथावपि ॥ 
उदीची च तथा प्राची तयोरैक्यं प्रकीर्त्तितम। पश्चिमा दक्षिणा था दिक तयोरैक्यं तथैव च ॥ 
वाखग्निदिक्समुदभूतं॑ परिघं न तु लड्घयेत। आदित्य चन्द्रशौरास्तु दिवसाश्च न शोभना ॥ 
कृत्तिकाद्यानिपूर्वण. माघाद्यानि च याम्यतः। मैत्राद्यान्यपरेचाथ वासवाद्यानिवाप्यदुक ॥ 
सर्वद्वाराणि शस्तानि छायामानं वदामि ते। आदित्ये विंशतिज्ञेयाश्चन्द्रे घोडश कीत्तिताः | 
भौमे पञ्चदशैवोक्ताश्चतुर्दश तथाबुधे। त्रयोदश तथा जीवे शुक्रे द्वादश कीर्तिताः ॥ 
एकादश तथा सौरे सर्वकर्मसु कीरत्तिता।। जन्मलग्ने शक्रचापे सम्मुखेन व्रजेन्नरः ॥* 


यज्ञकर्म पूजन एवं सामाजिक विधाओं यथा विवाहादि में भी मुहूर्त का अप्रतिम महत्व होता है। 
आज भी उपर्युक्त कर्म सम्पादन के पूर्व ज्योतिषियों या पण्डितों से लोग मुहूर्त निकलवाते या पूँछते देखे 
जाते हैं। नैषध में भी राजा भीम ने अपनी पुत्री दमयन्ती के विवाह के पूर्व ज्योतिषियों की एक सभा बुलायी 
जिसमें उन्होंने दमयन्ती के विवाह के लिए गुरु, शुक्र आदि ग्रहों के उदय अस्त दोषों से रहित तथा 
जामित्र (सम्पूर्ण) गुणों से युक्त मुहूर्त को राजा को बताया" एवं राजा ने भी उसी मुहूर्त में कन्यादान करने 
के लिए पूर्वकालिक वैदिक तथा स्मार्त विधियों को आरम्भ किया। मुहूर्तग्रंथों में वाराहीसंहिता, मुहूर्ततत्व, 
ज्योतिषदर्पण, मुहूर्तमार्तण्ड, ललल का रत्नकोश (५६० ई०) श्रीपति का रत्नमाला (९६१ ई०), भोज के 
राजमार्तण्ड एवं विद्वज्जनवल्लभ, बललालसेन के अद्भुतसागर, पद्मनाभकृतव्यवहारप्रदीप, ज्योतिर्विदाभरण, 
विवाहवृन्दावन, शार्ड्गराधरकृत विवाहपटल, उुयोतिर्निबन्ध, तोडरानल्ढ, ' मुहूर्तचिन्तामणि, मुहूर्तचूड़ामणि, 


५ % ॥ 
- 





. यस्तिन्विभर्ता घुसृणेन सायं दिशः समालम्भनकौतुकिन्या:। 
. लदा स चेतः प्रजिघांय तुभ्यं यदा गतो नैति निवृत्य पान्थ:।।| नै० 8/80 
._नै० 8/80 मल्लिनाथ की टिप्पणी। 
रामायण- युद्धकाण्ड- 4/5-6 
अग्निपुराण - 233/-0 हे 
निरीय भूपेन निरीक्षितानना शशंस मौहूर्तिकसंसदंशकम्‌। | 
गुणैररीणेरूदयास्तमिंस्तुष॑ तदा स दातुं तनँयां प्रजक्रमें॥ नैं०. 5/8, एवं दृष्टव्य अग्निपुराण 23/]...5 
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मुहूर्तकल्पद्गुम, मुहूर्तमाला, मुहूर्तदीपक, मुहूर्तगणपति, मुहूर्तसिन्धु प्रमुख हैं। इनमें वर्णन मिलता है कि 
विवाह मुहूर्त को ग्रहों के उदय अस्त दोषों से रहित एवं सम्पूर्ण गुणों से युक्त होना चाहिए। वशिष्ठ एवं 
श्रीपति का भी यही मत है। यथा- 


इष्टोदयांशे निजपत्यदृष्टवरस्य मृत्युस्तदसंयुत्ते च | 
अस्तांशकेप्येवमदृष्टयुक्ते स्वस्वामिना नाश्मुपैतिकत्यण || 
उदयनगतनवांशः स्वेशदृष्टो युतो वा न भवति यदि मृत्युः स्योत्तदानीं वरस्य | 
परिणयसमये चैवमस्तोदयांशः स्वपतिसहितदृष्ट्वः मृत्युकारी च वध्वा:॥* 


अग्निपुराण में भी विवाह मुहूर्त की चर्चा की गयी है जो निम्नलिखित है- 


षड़ष्टके विवाहो न न च द्विद्वादशे स्त्रियाः। न त्रिकोणे हाथ प्रीतिः शेषे च समसप्तके ॥ 
द्विद्वादशे त्रिकोणे च मैत्रीक्षेत्रययोर्यदि। भवेदेकांघिपत्यञज्च ताराप्रीतिरथापि' वा ॥ 
तथापि कार्य्य: संयोगो नतुषट्काष्टकेपुन। जीवे भूगौ चास्तमितेग्नियतेचपुमान्‌स्त्रिया ॥ 
गुरक्षेत्रगते सूर्य्य, सूर्य्य क्षेत्रणते गुरौ। विवाहं न प्रशंसन्ति कन्यावैधव्यकूद्भवेत्‌ ॥ 
अतिचारे त्रिपक्ष॑ स्याद्कक्रे मासचतुष्टयम्‌। व्रतौद्दाहौ न कूर्व्वीत गुरोर्वक्रातिचारयोः ॥ 
चेत्रे पीषे न रिक्तासु हरौ सुप्ते कूजे खौ। चन्द्रक्षयेचाशुभंस्यात्‌ सन्ध्याकालः शुभावहः ॥ 
रोहिणी चोत्तरा मूल॑ स्वाती हस्तोषथ रेवती। तुलेनमिथुनेशस्तो विवाहः परिकीरत्तितः ॥ 
विवाहे कर्णवेधे च व्रते पुंसवने तथा। प्राशने चाद्यचूड़ायां विद्धर््षज्व विवर्जयेत्‌ ॥* 


अष्टकवर्ग:- 

नैषधकार ने ज्योतिषशास्त्र से सम्बन्धित अष्टकवर्ग की चर्चा नैषध में की है। देवदूत बने नल 
दमयन्ती के प्रति अपने स्वाभाविक प्रेम को भूल नहीं पाते, एवं दमयन्ती को भीमप्रसाद में जब देखते हैं, तो 
कुछ क्षणों के लिए वह दौत्यकर्म भूलकर दमयन्ती को अपनी चिरसड्गनी के रूप में देखते हुए (अपने मन 
में) कहते हैं कि “ दमयन्ती, कामदेव के जन्म का अष्टकवर्ग (दन्तक्षत से अधर पर विद्यमान रेखायें) 
लेखनी (दन्तलेखनी) से तुम्हारे अधर पर लिखा गया है। वह (तुम्हारा बिम्ब के समान) पाटल (अधरोष्ठ) 
अधर मेरे द्वारा दन्तक्षत से भोजपत्र बनें।* अर्थात्‌ तुम्हारे (दमयन्ती की) काम की उत्पत्ति (पक्षान्तर में बिना 
शरीर से उत्पन्न अर्थात्‌ मानसपुत्र) का शुभ अष्टवर्ग रेखाओं से जिस तुम्हारे अधर में (ज्यौतिषी विद्वान या 
ब्रह्मा द्वारा) लिखा गया है, मेरे (नल के) दन्तक्षत समूह के द्वारा रंगने से बिम्बफल के समान लाल वह 
अधर भूर्ज (भोज) पत्र बनें। यहाँ यह कहा जा सकता है कि मनुष्य (स्त्री एवं पुरूष दोनों) की कुण्डली में 
आठ रेखाओं वाला अष्टवर्ग ज्योतिषी विद्वान्‌ लिखते हैं, उनमें रेखाओं का रहना शुभ तथा बिन्दुओं का 
रहना अशुभ माना जाता है। प्राचीन काल में वर्तमान. काल जैसी कागज की सुलभता नहीं रहने से यहाँ 
कुण्डली को भूर्जपत्र में लिखने का वर्णन नैषधकार ने किया है, क्योंकि प्राचीनकाल के लिखित ग्रंथों की 
पाण्डुलिपियाँ अब भी ताड़पत्र या भोजपत्र आदि में ही उपलब्ध मिलती है। दमयन्ती के अधर में जिस 


भारतीय ज्योतिष- शिवनाथ झारखण्डी, पृ० 6]-622 
वृहद्दैवज्ञरंजन, पृ० 234 । 
अग्निपुराण- 2/2................9 : ' 
शुभाष्टवर्गस्त्वदनड्यंजन्मनस्तवाधरेडलिख्यत यत्र लेखया। 
मदीयदन्तक्षत्राजिरठ्जनैः स भूर्जतामर्जतु बिम्बपाटल:॥ नै० 9/9 
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अष्टवर्ग की रेखायें विद्यमान हैं, वह सामुद्रिक शास्त्रानुसार शुभसूचक हैं। मल्लिनाथ अष्टवर्ग की व्याख्या 
करते हुए कहते हैं- “अत्राधररेखाणामष्टवर्ग रेखात्वमधरस्य भूर्जपत्रत्वं चोत्प्रेत्ेते तेन च कामोदयस्य 
शुभोदर्कत्व॑ व्यज्यते। जन्मकालग्रहाधीनभावि शुभावेदको रेखाबिन्दुलेख्यश्चक्रविशेषोद्धार्योंग्रहसंनिवेश 
विशेषो5ष्ट वर्ग: 


ज्योतिषशास्त्रीय ग्रंथों में यह विवरण उल्लिखित मिलता है कि जन्मकालीन ग्रहस्थिति से अर्थात्‌ 
जन्म समय में जिस-जिस राशि में सात ग्रह स्थित हों, और लग्न जिस राशि में स्थित हो, इन आठ स्थानों 
से अर्थात्‌ सात ग्रह और एक लग्न, से गोचर के फल का यदि विचार किया जाय, तो वह फल विश्वसनीय 
होगा। इसी विचार विधि को अष्टवर्ग या अष्टकवर्ग कहते हैं। स्वयं भगवान शड्कर ने प्रथमतः यामल को 
अष्टकवर्ग के विषय में बतालाया था, तदनन्तर पराशर, मणित्थ, बादरायण, यवनेश्वर आदि ने उनका ही 
अनुकरण किया। जन्म समय जिस राशि में चन्द्रमा होता है उस राशि को जन्मराशि कहते हैं।” भारत वर्ष 
या अन्य देशों में भी कुण्डली के फल बताने की तीन विधियाँ अपनायी जाती हैं। जन्म लग्न से ग्रहों की 
स्थिति अनुसार फल बताना प्रथम विधि है। जन्म कालीन चन्द्रमा, जिसको चन्द्रलग्न भी कहते हैं, उस 
स्थान से ग्रहों की स्थिति अनुसार फल कहने की दूसरी विधि है, एवं नवांश कुण्डली के अनुसार फल 
कहने की तीसरी विधि है। लग्न से शरीर का विचार होता है और चन्द्रमा से मन का। समस्त कार्य मन पर 
ही निर्भर करता है और यह तो सिद्ध तथ्य है कि मनुष्य को मन ही से सुख एवं दुःख का अनुभव होता है। 
प्रत्येक ग्रह जन्म समय की स्थिति राशि पर अपने-अपने शुभाशुभ प्रभाव डालते हैं, और इसी प्रकार 
चन्द्रलग्न का भी अपना शुभाशुभ फल होता है. अर्थात्‌ प्रत्येक जन्म कुण्डली में सात ग्रह और एक लग्न 
मिलाकर अष्टवर्ग या अष्टकवर्ग होता है।* विद्वानों ने अष्टकवर्ग के विविध भेद माने हैं यथा-सूर्य्याष्टक 
वर्ग, चन्द्राष्टकवर्ग, मडगलाष्टक वर्ग, बुधाष्टक वर्ग, वृहस्पति अष्टकवर्ग, शुक्राष्टक वर्ग, शनि अष्टकवर्ग, 
एवं सर्वाष्टक (लग्नाष्टक) वर्ग। ज्योतिषशास्त्र में अष्टकवर्ग की महनीय उपयोगिता है क्योंकि इसके 
अनुसार चार प्रकार से फल जानने की विधि का प्रतिपादन मिलता है। (१) पहली विधि मनुष्य के आयु 
साधन की हैं अष्टकवर्ग के प्रतिवर्ग द्वारा जो आयु का निश्चय किया जाता है, उसे एकत्रित करने के 
पश्चात्‌ जो आयु निर्णय किया जाता है उसे समुदाय अष्टकवर्ग “आयु” कहते हैं। (२) दूसरी भिन्‍न-भिन्‍न 
अष्टकवर्गों में रेखाओं द्वारा अनेक प्रकार के फल बतलाने की विधि है। (३) तीसरी, त्रिकोण एवं एकाधिपत्य 
शोधनादि के पश्चात्‌ फलाफल जानने की विधि है। (४) चौथी, अष्टकवर्ग की रेखाओं द्वारा गोचर फल 
कहने की विधि है। दक्षिण भारत के अधिकांश विद्वान्‌ सात ग्रहों ही के अष्टकवर्ग द्वारा आयु निश्चित करना 
ठीक मानते हैं, जब कि उत्तर भारतीय ज्योतिषमर्मज्ञों एवं पराशर आदि प्राचीन दैवज्ञों का मत इसके 
विपरीत है, अर्थात्‌ इनके अनुसार सातग्रह एवं लग्न के अष्टकवर्ग द्वारा:ही आयु निर्धारण विधान उचित एवं 
सही है, क्योंकि जातकपारिजात नामक ग्रंथ में लिखा भी है कि- ' क्‍ 


रविमुख्यनभोगदत्तसंख्याः, परमायु: शरदस्तु मानवानाम्‌ । 
सविलग्नसमासश्च केचिदाहुर्गुरुमूलात्‌ समुपैतितुल्यमाहुः ॥ 





8. नैषध- 9/9, मल्लिनाथी टीका 
2. यस्मिन राशौ शीतरश्मिः प्रसूतौ संस्थः प्रोक्तो जन्मराशिः स एव 
एवं लग्ननान्विता: सप्त खैटास्ते कि न स्युः प्राणिनां जन्मभानि ॥ सुगम ज्योतिष- अष्टक-वर्गप्रकरण, श्लोक-2 
3. पुंसामतोषष्टौ किलसशयः स्युः शुभाशुभान्यत्र फलानि तेम्यः | 
_ततश्च रेखामिलनान्तरालास्पृष्टं फल अष्टक वर्गमुक्तम्‌ ॥ वही श्लोक- 3... 
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प्रत्येक ग्रह अपने-अपने स्थान से जिन-जिन स्थानों में बल प्रदान करता है, इस शुभ फल दायित्व 
को रेखा या बिन्दु द्वारा दिखलाया जाता है। कुछ दिद्वानों ने विन्दु द्वारा फल दिखलाने को शुभ माना, कुछ 
ने रेखा द्वारा, परन्तु यहाँ यह स्पष्ट रूप से कहा जा सकता है कि श्रोहर्ष को अष्टकवर्ग का फल रेखा 
द्वारा बतलाना ही शुभफलादेश का सूचक है। ऑष्टक वर्ग के विन्दुओं की संख्या इस प्रकार से है, सूर्य ४८, 
चन्द्रमा ४९, मंगल ३९, बुध ५४, वृहस्पति ५६, शुक्र ५२, शनैश्चर ३९। लग्न का स्वामी जिस राशि में बैठा 
हो, उससे विन्दु गिने जाते हैं, एवं भिन्‍न-भिन्‍्न राशियों में वे क्रमशः रखे जाते है।” दैवज्ञजनों ने विन्दुओं के 
फल बताते हुए कहा कि यदि एक बिन्दु हो तो क्लेश होता है, दो में द्रव्य हानि, तीन में दुःख, चार में 
समफल, पांच में नित्य सुख, छैः में नित्यधनागम; सात में सम्पत्ति वृद्धि, एवं आठ बिन्दु हों तो प्रशस्त 
लक्ष्मी की प्राप्ति होती है।* सम्पूर्ण विन्दुओं का योग यदि २८ हो तो समफल, २८ से कम हो तो अशुभफल 
एवं २८ से अधिक बिन्दु होने पर अधिक शुभफल की प्राप्ति होती है। कालिदास(महाकवि कालिदास से 
भिन्‍न) कवि ने अपने 'ज्योतिषर्विदाभरण' नामक ग्रंथ में लिखा है कि जिस प्रकार चन्द्रमा के उदय होने पर 
दिशाएँ प्रकाशित हो उठती हैं उसी तरह अष्टकवर्ग की शुद्धि होने से कार्य की भी सिद्धि होती है। यथा- 


यथोदये चन्द्रमलः प्रकाशो दिगड्गनानां मुखकैरवस्य । 
तथाष्टवर्गग्रहलग्नशुद्धौ कार्यस्य पुंसां भवतीह सिद्धिः ॥ 


दिशाओं का विचार फलित ज्योतिष का अभिन्‍न अंग है। ज्योतिषशास्त्र में दिशाओं एवं उनके 
स्वामियों का वर्णन निम्न रूप में मिलता है- 


रवि शुक्रो महीसूनुः स्वभानुर्भानुजोविधुः । 
बुधों वृहस्पतिश्चैव दिशामीशास्तथाग्रहाः ॥' 


एवं अन्य ग्रंथों में बुध को उत्तर दिशा का, सूर्य को पूर्व दिशा का तथा शुक्र को दक्षिण पूर्व 
(आग्नेयकोण) दिशा का स्वामी कहा गया है। नैषधकार ने भी दिशाओं एवं उसके साथ दिशाओं के 
स्वामियों का वर्णनकर इस क्षेत्र में भी अपनी गति की जानकारी दी है। उनके अनुसार दिशाएँ आठ होती 
है। चारों दिशाओं एवं उनके स्वामियों का वर्णन करते हुए श्रीहर्ष ने कहा कि “इन्द्र, यम, वरुण, और अग्नि 
चारों दिशाओं (क्रमशः पूर्व, दक्षिण, आग्नेयकोण, और पश्चिम दिशाओं) के स्वामी दमयन्ती के गुणों से 
मोहित होकर उसके साथ विवाह करने के अनुराग से कुण्डिनपुर में आये। यथा- 


.  स्थानानि यानि प्रतिपादितानि शुभानि चान्यान्यशुभानि नूनम्‌ | 

तयोरवियोगादधिक॑ फल यत्स्वराशितो यच्छति तदुग्रहेन्द्र: || सुगम, ज्योति, अष्टकवर्ग प्रकरण, श्लोक-4 
2. भुजडगवेदा नवसागराश्च नवाग्नयः सागरसायकाश्च | 

रसेषवो युग्मशरा नवज्नितुल्याः क्रमेणाष्टकवर्गलेखाः | 
3. विलग्ननाथाश्रितराशितो5त्र भवन्ति रेखाः खलुयत्र यत्र | 

विलग्नतस्तत्न च तत्न राशौ संस्थापनीयाः सुधिया क्रमेण || 
4... क्लेशोडर्थहानिर्व्यसनं समत्व॑ शश्वत्सुखं नित्यधनागमश्च । 

सम्पत्प्रवृद्धिर्वीपुलामलश्री: .प्रत्येकरेखाफलमामनन्ति || 
5. इत्येकखेटस्थ हि सम्प्रदिष्ट रेखायुतिश्चाखिलखेटरेखा:। 

अष्टद्विसंख्यास्तु समास्ततोडपि यथाधिकोना: सदसल्फलास्ताः ॥ वही श्लोक- 5, 6, 7, 8 
6. सुगम ज्योतिष- पृ० 558, श्लोक-5, 

सुगम ज्योतिष- पृ० 0 
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आखण्डलोदंडघर: कृशानुः पाशीति नाथैः ककुमभां चतुर्भिः। 
भैम्येव बद्ध्वा स्वगुणेन कृष्टैर्यये तदुद्दाहरसान्न शेषैः | 
नैषध में अन्य दिशाओं एवं उनके स्वामियों का वर्णन निम्नलिखित है।.. 


विरहिणो विमुखस्य विधूदये शमनदिक्पवनः स॒ न॒ दक्षिण: 
सुमनसों नमयन्नटनौ धनुस्तव तु बाहुरसौ यदि दक्षिण:॥* 
यस्तन्वि! भर्ता घुसृणेन सायं दिशः समालम्भनकौतुकिन्याः । 
तदा स चेतः प्रजिघाय तुभ्यं यदा गतो नैति निवृत्य पान्थः ॥* 
न काकुवाक्यैरतिवाममड्गजं द्विषत्सु याचे पवनन्तु दक्षिणम्‌ । 
दिशापि मद्भरम किरत्वयं तया प्रियोया वैरविधिवधावधिः ॥* 


यावत्‌ पौलस्त्यवास्तृभवदुभयहरिल्लोमरेखोत्तरीये [सेतु प्रालेयशैलो 
चरति नरपतेस्तावदेतस्य कीर्ति: याग्त्‌ प्राक 
प्रत्यगाशापरिवृढनगरारम्भणस्तम्भमुद्रावद्री, सन्ध्यापताकारुचिरचितशिखाशोणशोभावुभौ च ॥* 


वरुणग्रहणीमाशामासादयन्तममुं रुची, निचयसिचयांशांशभ्रंशक्रमेण निरंशुकम॒ | 
तुहिनमहसं पश्यन्तीव प्रसादमिषादसी निजमुखमिव स्मेरं धत्ते हरेम॑हिषी हरित ॥" 
विलोकनेनानुगृहाण तावदि्दशं जलानामधिपस्य दारान्‌ | 
अकालि लाक्षापपसेव.. येयमपूरि.. पड़कैरिव. कुडकुमस्य ॥' 


श्रीहर्ष ने पृथ्वी पर प्रभाव डालने वाले ग्रहणों यथा चन्द्रग्रहण तथा सूर्यग्रहण का वर्णन भी किया 
है, परन्तु उनके वर्णन में ज्योतिषशास्त्र का पुट देखने को नहीं मिलता, उनमें पौराणिक आख्यानों की ही 
चर्चा की गयी है। जबकि चन्द्रग्रहण, सूर्य और चन्द्रमा के बीच में पृथ्वी के आन पर होता है एवं सूर्य 
ग्रहण पृथ्वी एवं सूर्य के बीच चन्द्रमा के आने पर। 


स्त्नशास्ल 


श्रीहर्ष ने रत्नों की उत्पत्ति, स्थान, उनके गुणदोष की जानकारी भी इस महनीय ग्रन्थ में क्रमशः 
पांचवे, बारहवें, पन्द्रहवें एवं उन्‍नीसवें आदि सर्गों में दी है। विभिन्‍न ग्रन्थों में त्रिरत्न, पंचरत्न, नवरत्न, एवं 


नै० 0/8, एवं 9 --- 5 तक। 

नै० 4/96 

नै० 8/80 

नै० नै० 9/93 

नै० ]2/47 

नै० 9/3 

नै० 22/3 

अथ मुहुर्बहुनिन्दितचन्द्रमा स्तुतविधुन्तुया च तया बहु | 

पतितया स्मरतापमये गदे निजगदेइश्रुविमिश्रमुखी सखी || नै० 4/43 एवं 44 -+- 76 तक। 
प्रियावियोगक्वथितादिवैलाच्चन्द्राच्च राहुग्रहपीडितात्ते । । 
ध्मातादूभवेन स्मरतोइपि सारैः स्व॑ कल्पयन्ति सम नलानुकल्पम्‌ ॥ नै० 0/22 
अड्कचुम्बिधघनचन्दनपड़क॑  यत्र॒ गारुडशिलाजममत्रम | 

प्राप केलिकवलीभवदिन्दोः सिंहिकासुतमुखस्य सुखानि ॥ नै० 2/23 

मृगस्य लोभात्खलु सिंहिकाया: सूनुर्मगाड़क: कवलीकरोति । 

स्वस्यापि दानादमुमछकसुष्त॑ नोज्झन्युदा तेन च मुच्यतेडइयम्‌ ॥ नै० 22/66 . 
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चतुर्दशरत्नों का वर्णन उपलब्ध होता है, किन्तु यहाँ इस सन्दर्भ में जैनों के त्रिरत्न (यहाँ सम्यक दर्शन, 
सम्यग्‌ ज्ञान, सम्यग्‌ चरित्र का विवरण अप्रासडिगिक होगा, अतएव यहाँ केवल पज्चरत्न, नवरत्न एवं 
चतुर्दश रत्नों का विश्लेषण ही समीचीन माना जा सकता है। आज ज्योतिष के माध्यम से अपने दुःखों से 
निजात पाने एवं उन्नति का मार्ग प्रशस्त होने की कामना रखने वाले अधिकांश मानव रत्नों को धारण कर 
रत्नों की समीचीनता पर मुहर लगाते देखे जाते हैं। पंचरत्नों की कई प्रकार से परिगणना की जाती है। 
यथा - 


नीलक॑ बज्कं पद्मरागश्च मौक्तिकम्‌ । 
प्रवाल॑ चेति विज्ञेयं पंचरत्न॑ं मनीषिभिः ॥ 


सुवर्ण रजतं मुक्ता राजावर्त प्रवालकम्‌, रत्नपंचकमाख्यातम्‌। 


कनक हरीक॑ नील॑ पद्मरागश्च मौक्तिकम्‌ | 

पंचरत्नमिदं प्रोक्तमृषिभिः पूर्वदर्शिभिः ।।” 
अर्थात्‌ नीलम, हीरा, पद्मराग, मोती और मूंगा, या सोना चाँदी, मोती, लाजावर्त (रावटी) और मूंगा या 
सुवर्ण, हीरा, नीलम, पद्मराग (माणिक्य या लाल) और मोती। यहाँ रत्न शास्त्र के सन्दर्भ में सोना एवं 
चाँदी (धातु होने के कारण) को छोड़कर अन्य रत्नों को ही पंचरत्न भें रखा जा सकता है। नवरत्नों' के 
अन्तर्गत निम्नांकित रत्न आते हैं यथा - 

मुक्तामाणिक्यवैदूर्यगोमेदान्‌ वज्विद्रुमौ | 
पद्मरागं मरकतं नील॑ चेति यथाक्रमम्‌ ॥ 


अर्थात्‌ मोती माणिक्य, वैदूर्य, गोमेद , हीरा, मूँगा, पद्मराग, पन्‍ना और नीलम ये नवरत्नों की 
कोटि में आते हैं। चतुर्दश रत्नों (समुद्रमंथन के परिणाम स्वरूप समुद्र से प्राप्त चतुर्दशरत्न, जिनका विवरण 
मंगलाष्टक में मिलता है) में निम्नलिखित रत्न परिगणित किये जाते हैं। यथा -- 


लक्ष्मी: कौस्तुभपरिजातकसुरा धन्वन्तरिश्चन्द्रमा गावः कामदुघाः सुरेश्वरगजो रम्भादि देवाड्गनाः | 
अश्वः सप्तमुखो विष॑ हरिधनुः शड्खोमृतं चाम्बुधे रत्नानीह चतुर्दश प्रतिदिन कुर्यु:ः सदा मड्गलम्‌ ॥* 
परन्तु उपर्युक्त चौदह रत्नों में केवल कौस्तुभ मणि, को ही रत्नशास्त्र के अन्तर्गत माना जा 
सकता है। विष्णुपुराण में भी वर्णित चौदहरत्नों' में केवल मणि की ही इस प्रसंग में समीचीनता है। 


4. पा स्क्ातव5 दा 50 [0 708 शंतरश्य ९8, 'िरिगार ता विपालटा 


संस्कृत अंग्रेजी कोश - पी.के. गोड़े एवं सी.जी. कर्वे पृ० 326, 327 
संस्कृत हिन्दी कोश- आप्टे- पृ० 846 
संस्कृत शब्दार्थ कौस्तुभ - पृ०- 935 

2. संस्कृत हिन्दी कोश- आप्टे- पृ० 563, एवं संस्कृत अंग्रेजी कोश पी.के. गोडे एवं सी.जी. कर्वे, पृ 950... 

3. राजा विक्रमादित्य के दरबार के नौ कवियों को भी नवरत्न की संज्ञा दी गयी है पर इस प्रसंग में उनका विशिष्ट विवरण 
असमीचीन होगा वे हैं - धन्वतरिक्षपणकामरसिंहशंकुवेतालभट्टघटकर्परकालिदासा:। ख्यातो वराहमिहिरो' नृपतेः सभायां 
रत्नानि वै वररुचिर्नबविक्रमस्य। -संस्कृत हिन्दी कोश आप्टे- पृष्ठ 5]4 


-“ संस्कृत अंग्रेजी कोश- गोड़े एवं कर्वे- पृ० 882 

4. संस्कृत हिन्दी कोश - आप्टे- पृ० 5]4, संस्कृत, अंग्रेजी, कोश गोडे एवं कर्वे पृ० 882 

5. संस्कृत हिन्दी कोशः आप्टे- पृ० 369, संस्कृत. अंग्रेजी कोश- गोडे एवं कर्वे, पृ० 694 

6. चक्र रथो मणि: खड्डगश्चर्मरत्न च॑ पंचमम्‌ केतुर्निधिश्च सप्लैव प्राणहीनानि चक्षते। . 
फ्तयश्वकलाभाश्चेति प्राणिनः सष्तकीर्तय: चतुर्दशेति रत्नानि सर्वेषां चक्रवर्तिनाम्‌॥ -विष्णुपुराण 4/[2/3 की टीका से 
उद्घृत 
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नैषधकार ने मिथिला नरेश के वर्णन में "रत्नगिरि” नाम के पर्वत का उल्लेख किया है, जिसमें 
विविध रत्नों का भण्डारण था, एवं रत्नों के व्ययाभाव के कारण उसे रोहण पर्वत नाम भी दिया गया। श्रीहर्ष 
ने मिथिला नरेश को कल्पवक्ष एवं रत्नाचर्ला (रोहण पर्वत) से अधिक दानी रूप में चित्रित करने का प्रयास 
किया है। श्रीहर्ष ने रत्नों के उत्पत्ति सथान वैदूर्य पर्वत (रोहण पर्वत) का भी उल्लेख किया है जो, कि 
अत्यन्त कठोर था, क्‍योंकि रत्न, तो प्रकृत्या कठोर होते है, तभी तो उन्हें तराश (काट, छांटकर) श्रेष्ठ 
आकार दिया जाता है। सुमेरु पर्वत (रोहण, रत्नाचल या वैदुर्य) पर्वत का विवरण कीकटनरेश के प्रसंग में 
नैषधीयचरित में प्राप्त होता है. जो मणियों की खार्ना था साथ ही मोतियों (मुक्ताफलों) का आगार था एवं 
उसमें सन्निहित मणियाँ दिन प्रतिदिन वृद्धि को ही प्राप्त होती थीं | हाण्डिकी महोदय ने रोहण पर्वत की 


रिथति का वर्णन करते हुए अभिहित किया कि "#& [682०० व्राण्परांशा) ॥02८8९०१ ॥॥ ०९श०णा थ्रा0 
उ000560 40 एछा00फ0086 |€एटॉड & पार एणाणा।शए ए 60005 0 ४6 एशाणी। ० #&! ००४5६. ॥ ॥5 
:टि50 0 8$ रि479८॥4. रोहण पर्वत का उल्लेख वासवदत्ता/ उदयसुन्दरीकथा' बालरामायण,* 


उपमितिभवप्रपञज्चकथा” एवं अभिनन्द के रामचरित” में भी प्राप्त होता है। 


श्रीहर्ष ने वैदूर्य पर्वत का विवरण देने के साथ-साथ इस तथ्य का भी निदर्शन किया है कि वैदूर्य 
मणियाँ मेघों के गर्जन (ध्वनि) पर और अधिक बढ़ती जाती है। मलयाधियति के वर्णन प्रसंग में इस तथ्य 
प्रतिपादन मिलता है। यथा- 


अनेन राज्ञार्थिषु. दुर्भीकृतो भवन्धनध्वानजरत्नमेदुरः | 
तथा विदृराद्रिरदूरतां गमी यथा स गामी तव केलि शैलताम्‌ ॥' 


राजनकरत्नाकर विरचित हरविजयम्‌ एवं यशस्तिलक में भी विदूर पर्वत का वर्णन मिलता है। 
काज्चीनरेश के वर्णन प्रसंग में कौस्तुभ मणि”+ का विवरण देखने को मिलता है जो देखने में मकड़ी द्वारा 
बनाये गये सफेद जाले की आकृति या (मकड़ी के जाले के बने श्वेतच्छत्न की आकृति समान) होती है।* 


].  आत्ते निर्व्ययरत्नसंपदुदयोदग्रः कथं याचक- 
श्रेजीवर्जनदुर्यशोनिबिडितब्रीडस्तु रत्नाचलः ॥ नै० [2/67 उत्तरार्द्ध 

2.  रोहणः किमपि यः कठिनां - नै० 5/25 पूर्वार्द्ध 

3. इदं नृपप्रार्थिभिरुज्ितोडर्थिभिर्मणिप्ररोहेण विवृध्य रोहणः। 
कियदि्दनैरम्बरमावरिष्यते मुधा मुनिर्विन्ध्यमरुन्च भूधर:।॥| नै० - 2/90 

4... एपां गिरे सकलरत्नफलस्स्तरु स॒पप्राग्दुग्धभूमिसुरभेः खलु पञ्चशाख:। 
मुक्ताफलं फलनसान्वयनाम तन्वन्नाभाति बिन्दुभिरिवच्छुरितः पयोधे:। नै० ]/0 

5. नैषधीयचरितम्‌ - हाण्डिकी - पृ० 624 

. रोहणगिरिं सकलगुणरत्नसमूहस्य; वासवदत्ता पृ, 58 

7, निक्षिप्य भूमावुपर्युविष्टस्थ कृपणस्य वित्तमिति रोहणस्य च मणिचक्रमनादेयमन्यथा भुजबलेनोन्मथ्य रोहणनगेन्द्रं........ किं 
साम न गृहणामि रत्नसर्वस्वम। - उदयसुन्दरीकथा- पृ० 56 क्‍ 

8. जनश्च वाकसुधासूतिर्मणिसूतिश्च रोहणः। 
सान्‍्यश्र सिंहलद्वीपान्मुक्तासूतिश्व सागरः॥ - बालरामायण 0/49 

9. खगामि रीहण यावत्‌ पातालतलमुच्चकैं। उपमितिभवप्रपंचकथा, पृ० 865 

0. विभीष्क्कणः कोइसौ सति रावणरोहणे। अभिनन्द, रामचरित 24/26 हे 

!], नै० 2/55 

82. यस्योत्यिताभिनवरत्नशलाकयेव लक्ष्मीरूरः:स्थल विदूरभुवा विदध्रे। हरविजय ]6/25, इसमें आलाक की टिप्पणी है कि 
विदूरों वालवायशैलः। देशविशेष इत्यन्ये। । 

83, रत्नाड्कुरोमाञज्चकज्चुकिनि विदूरभूधरे- यशस्तिलक, अध्याय-3 

4. हित्वा दैत्यरिपोरूरः स्वभवनं शुन्य॑त्वदोषास्फुटा - सीदन्मर्कटकीटकृत्रिम सितच्छत्री भवत्कौस्तुम्‌ । 
उज््ित्वा निजसद्म पद्ममपि तद्व्यक्तावनद्धीकृतं लूतातन्तुभिरन्तरद्य भुजयोः श्रीरस्य विश्राम्यति | नै० ]2/37 

5. तेषां सम्बन्धि यत्‌ कृत्रिमसितच्छत्रं सितच्छब्राकारं लूतातन्तुवितानमण्डल तंथा भवन्‌ तद्गपीभवन्‌ कौस्तुमः तदारव्यों मणि 
यस्मिन्‌ कर्मणि तदथ्यंथा भवति। नै० 2/37 मल्लिनाथ । 
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अर्थात्‌ यह मणि पारदर्शक नहीं होती, मृणाल तन्तु के अन्दर के जाले या मकड़ी के श्वेत जाले सदृश 
इसकी बनावट होती है। काञ्चीनरेश के विवरण -में नैषधकार ने स्फटिक मणि“ का उल्लेख किया है, 
जिसका उद्गम स्थान उन्होंने कैलाश पर्वत माना है। श्रेष्ठ स्फटिक रत्न की पहचान यह होती है कि यह 
जल जैसा पारदर्शी होता है। परन्तु जल के भीतर डूबने पर यह दिखायी नहीं पड़ता। मिथिलानरेश के 
वर्णन प्रसंग में श्रीहर्ष ने 'मोती” नामक रत्न का संकेत करते हुए उसके श्वेत वर्ण होने की अभीष्सा व्यक्त 
की है साथ ही गजमुक्ताओं के होने का भी संकेत देने के साथ साथ नल के गले बड़े पड़ी मोतियों की 
माला, जिसके मोती बड़े-बड़े स्वच्छतम गोलाकार रूप में थे, एवं जिनके देखने से आंखों को शीतलता प्राप्त 
होती थी, का भी वर्णन नैषध में प्राप्त होता है। 


नैषधकार ने 'माणिक्य” रत्न का विवरण दमयन्ती के हार (माणिक्यहार) वर्णन प्रसंग में करते हुए 
उसे अरुण (लाल) कान्ति वाला बताया साथ ही माणिक्य के चार भेदों प्रथम जातक, द्वितीय जातक, 
सौगन्धिक एवं कुरुविन्द में, दमयन्ती के दांतों को (अत्यधिक पान खाने के कारण) कुरुविन्द माणिक्य रत्न 
की आभा वाला बताया।” जिसके यह प्रतीत होता है कि कुरुविन्द माणिक्य लाल रंग का होता है। साथ ही 
नैषध में यह विवरण भी मिलता है कि भीम ने माणिक्य निर्मित “पीकदान' को राजा नल को दिया, जिसकी 
कांति से यह नहीं प्रतीत होता था कि वह (पान, सुपारी की खीझ रो) भरा है या नहीं।* श्रीहर्ष ने मणियों 
के वार में अभिहित किया कि वह दर्पण तुल्य होती हैं, उसमें अपना प्रतिबिम्ब भी देखा जा सकता है। 
साथ ही श्रेष्ठ रत्न या मणि से किरणें स्फुरित होती हैं, या उसकी आभा की कांति दूर-दूर तक छिटक 
जाती है, इस तथ्य का प्रतिपादन भी श्रीहर्ष ने नल के मुकुट में लगे रत्नों के वर्णन!" एवं दमयन्ती' के 


. सिन्धोजैत्रिमयं पविन्नमसृजन्तत्कीर्तिपूर्तादूभुतं यत्र स्नान्ति जगन्ति सन्ति कवयः के वा न वाचंयमाः | 
यद्विन्दुश्रियमिन्दुरज्चति जल॑ चाविश्य दृश्येतरो यस्यासौ जलदेवता स्फटिक भूर्जागति मागेश्वरः | नै० [2/38 
2. यस्य जलज्चाविश्य दृश्येतरः सावर्ष्याददृश्यः जल देवता 
आप्य शरीरं देवता विशेषश्चासौ स्फटिकादूभवतीति स्फटिकभू 
स्फटिकोद्भवः, यागेश्वर: सन्‌ जागर्निति, स्फटिकलिडे यागेश्वर: इति (शास्त्र) प्रसिद्धि। नै० 2/38 मल्लिनाथ 
- ध्रुवं विनीतः स्मितपूर्वनाग्युवा किमप्यपृच्छन्‍न विलोकयन्मुखम्‌ | 
स्थितां पुरः स्फटिककुटिट्मे वधूं तदडिय्रियुग्भावनिमध्यबद्धदूक || नै० 6/67 
... ने० ]2/66 एवं मुक्ताफलफेनिलाडे- नै० 7/76 
4... श्रिताइस्थ कष्ठं गरूविप्रवन्दनाद्‌ विनम्रमौलेश्चिबुकाग्रचुम्बिनी । 
आवाय मुक्तावलिरास्यचन्द्रमः स्रवत्सुधातुन्दिल विन्दुवृन्दताम्‌ || नै० 5/66 
5. गुच्छालयस्वच्छमोदविन्दु वृन्दाभमुक्ताफलफेनिलाड़े | 
माणिक्य हारस्य विदर्भसुभूपयोधरे रोहति रोहितश्री:॥ नै० 7/76 
“ हारभेदा यष्टिभेदाद्गुच्छार्धगोस्तनाः, “इन्द्रायुघं शक्र धनुस्तदेव 
ऋजुरोहितम्‌” रोहितो लोहितो रक्‍तः इत्यमर:॥ नै० 7/76 की टिप्पणी 
6. माणिक्यानां जाति चतुष्टयम्‌-प्रथण जातक, द्वितीय जातक, सौगन्धिक एवं कुरुदिन्द| नै० ][/48 में ईशानदेव की 'टेंपणी 
7. एन॑ स्वबाहुबहुबार निवारितारिं। चित्ते कुरुष्ष कुरुविन्दसकान्तिदन्ति।| नै० ]]/48 उत्तराइ 
8.  दिवस्पतेरादरदर्शिनादरादढौकिं यस्त॑ प्रति विश्वकर्मणा | 
तमेकमाणिक्यमयं महोनन्‍नतं पतदुग्रहं ग्राहितवान्नलेन . सं: ॥.नै० 6/27 
नलेन ताम्बूलविलासिनोज्मितैर्मुखस्थ यः पृगकणैर्भतो न वा | 
इति व्यवेचि स्वमयूखमण्डलादुदज्चदुच्चारुण चारुणश्चिरात्‌ | नै० 6/28 
9. मणीसनाभौ मुकुरस्य मण्डले बभौ निजास्यप्रतिबिम्बदर्शिनी | 
विधोरदूरं स्वमुखं विधाय सा निरूपयन्तीव विशेषमेतयोः | नै० ]4/50 
0. अनर्घरत्नौधमयेन मण्डितो रराज राजा मुकुटेनं मूर्द्धनि | 
वनीपकानां सहि कल्पभूरुहस्ततों विभुज्चस्निव' मठंजुमञ्जरी: ||. नै० 5 /60 
नलस्य भाले मणिवीरपटिटकानिभेन लग्नः पंरिधिर्विधोर्बनी । 
तदा शशाडकाधिकरूपतां .गते तदानने मातुमशक्नुवन्निव ॥ नै० 5/6] 
!]. नै० 5/52, 82, 6/34, 00. :: 7: ५ 
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हार विवरण सन्दर्भ में किया है। हीरा एवं माणिक्य रत्न को क्रमशः श्वेत एवं अरुण वर्ण का बताते हुए 
श्रीहर्ष ने नल की भुजाओं में सुशोभित अंगद (हीरे एवं माणिक्य से जटित) नामक आभूषण का उल्लेख 
किया।' श्रेष्ठ हीरा षघट्कोण होता है।* हीरा एवं माणिक्य भी दर्पण तुल्य स्वच्छ एवं पारदर्शी होते हैं, क्योंकि 
नैषधकार के वरणानसार रूपदर्शन के लिए नल के सेवकों का दर्पण लाना व्यर्थ ही साबित हुआ, क्योंकि 
नल ने आभूषणों में जटित रत्नों में ही अपना स्वरूप प्रतिबिम्ब देख लिया। पद्मराग मणि एवं समस्त 
रक्‍तवर्णा मणियों का उत्पत्ति स्थान उदयगिरि (उदयाचल) पर्वत हैं, इस तथ्य का निर्देश श्रीहर्ष ने नैषध 
महाकाव्य में किया है।* 


सम्पूर्ण कामनाओं को पूर्ण करने वाली चिन्तामणियों की माला को भीम (शिवजी से प्राप्त) ने अपने 
दामाद नल को दहेज रूप में दी। नल को दहेज में मिलें सम्पूर्ण वस्तुओं यथा, रत्न, आभूषण, वस्त्र आदि 
का प्रतिबिम्ब उस चिन्तामणि हार पर पड़ रहा था मानो वह अभिलाषा पूरक हार याचकों देने योग्य सारी 
वस्तुओं को अपने अन्त में धारण किये हुए सुशोभित था।* स्पष्ट है कि चिन्तामणि भी पारदर्शी होती है। 
पन्‍ना (हरिन्मणि) का विवरण भी नैषध में प्राप्त होता है। मय से प्राप्त (हरिन्मणि) पन्‍ना निर्मित थाल को 
भीम ने राजा नल को समर्पित किया, जो कि विषदोषनाशक था। श्रीहर्ष का कथन है कि इससे निकलने 
वाली हरितकान्ति का ही यह परिणाम है कि हरीकांति को सदैव पंख में धारण करने वाले मयूरों पर सर्प 
विष का असर नहीं होता। स्पष्ट है कि पन्‍ना रत्न भी पारदर्शी होने के साथ-साथ दूर-दूर तक अपनी 
आभा बिखेरने वाला होता है। इसकी पुष्टि बारात भोजन वर्णन में भी श्रीहर्ष ने पन्‍ना निर्मित पात्रों में भोजन 
परोंसनें का विवरण समुपस्थापित करके किया है जिसमें बरातियों को यह भ्रान्ति हुई कि (हरी किरणों की 
आभा उद्दीप्त होने के. कारण) या तो केवल हरे पत्ते (थाल में) रखे हुए हैं, या वे केवल साग से भरे 
बर्तन हैं! नैषधकार द्वारा वर्णित दमयन्ती के शरीर वर्णन प्रसंग में पुखराज (पुष्पराज, पुष्पराग या जवान) 
रत्न का संकेत भी प्राप्त होता है। श्रीहर्ष अभिह्ठित करते हैं कि भीमकुमारी के शरीर पर पीत, धवल, अरुण 
तथा नील कान्ति वाली मणियों ( पुष्पराज, स्फटिक या मोती, माणिक्य, नीलम) की किरणों की आभा पड़ने 
के कारण उसके गोरोचन, चन्दन, कुंकुम, तथा कस्तूरी के लेप ब्यर्थ थे।' 


सा रंकान9-कफारहभ १९००माीकअकाककाननपेनदपा#ामन्कक कट 


.  रराज दोर्मण्डनमण्डलीजुषोः स वज्माणिक्यसितारुणत्वि | 
मिषेण वर्षन्‌ दशदिंगमुखोन्मुखी यशःप्रतापाववनीजयार्जितौ।। नै० |5/69 
घने समस्तापद्यनावलम्बिनां विभूषणानां मणिमण्डले नलः | 
स्वरूपरेखामवलोक्य निष्फलीचकार सेवाचणदर्पणार्पणम ॥ नै० ]5/70 
2. नेपथ्येष्वलंकारेषुहीराः पटुकोणमयस्तेषां द्युतिरेव। नै० 0/94 नारायण 
3, उदयशिखरिप्रस्थावर्थायिनी खनिरक्षया शिशुतरमहोमाणिक्यानामहर्मणिमण्डली । 
रजनिदृषदं ध्वान्तश्यामां विधूय विधायिकां न खलु कतमेनेयं जाने जनेन विमुद्रिता ॥ नै० 9/42 एवं .5/92 
4. सखा यदस्मै किल भीमसंज्ञया स यक्षसख्याधिगतं ददौ भवः | द 
ददौ तदेष श्वसुरः सुरोचित॑ नलाय चिन्तामणिदाम कामदम्‌ ॥ नै० 6/6 
बहोदुरापस्थ वराय वस्तुनश्चित्तरय दातुं प्रतिबिम्बकैतवात्‌ | 
बभौतरामन्तरवस्थितं दधद्यदर्थमभ्यर्थितदेयमर्थिने ॥ नै० ]6/7 
5. मयेन भीम॑ भगवन्तमर्चता नृपेडपि पूजा प्रभुनाम्नि या कृता । 
अदत्त भीमो$पि स नैषधाय तां हरिन्मणेभोजनभाजन महत्‌ ॥ नै० 6/29 
छदे सदैवच्छविमस्य विशभ्रतां न॒केकिनां. सर्पविष॑ विसर्पति |. ह 
न नीलकण्ठत्वमधास्यदत्र चेत स कालकटटं भगवानभोक्ष्यत ॥ नै० ]6/30 * 3+ “ 
6. हरिन्मणेभोजनभाजनेएर्पिते गला: प्रकोपा किल वारयात्रिका: |... | 
भृत॑ न शाकः प्रवितीर्णमस्ति वरित्वषेदमेघं हरितेतिबोधिताः ॥ नै० ।6/66 
7. पीतावदातारुणनीलभासां वेहोपदेहात्किरणैर्मणीनांमू 4 + हक जल 
गोरोचनाचन्दनकुडकुमैणनाभीविलेपान्युनरक्तयन्तीम्‌ 4 नै० ॥0/98 . 5४... 
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गारुत्ममणि (अरुणवर्णा) मणि का संकेत भी श्रीहर्ष ने उन्‍नीसवें सर्ग मे चारणों द्वारा नल की निद्रा 
त्याग वर्णन प्रसंग में किया है।! इन्द्रनीलमणि (मसार) या नीलग रत्न का वर्णन भी विवाहोपरान्त नल के 
अपने राजधानी वापस लौटने के प्रसंग में महल में लगी हुई वन्दनवारों के वर्णन में नैषधकार ने 
समुपस्थापित किया है।* हारावली में विवरण मिलता है कि "“नीलमणिर्मसारः स्यात्‌”| मूंगा (प्रवालमणि) का 
उल्लेख भी पृथु राजा के वर्णन में मिलता है, जहाँ नैषधकार का कथन है कि पृथु राजा के हाथ में संसार 
को वश में करने वाली प्रवालमणि या (विद्रुम) मूंगा विद्यमान था।' इसकी कान्ति नूतन किसलय के समान 
अरुणवर्णा होती है। नल के राजमहल के पूजालय की भूमि के विवरण प्रसड॒ग में श्रीहर्ष ने उसे 
मणिजटित बताते हुए चन्द्रकान्त (धवलवर्णा) मणि एवं नीलममणि का वर्णन भी किया है। नल के मुकूट, 
पूजालय एवं राजप्रासाद तथा वैदर्भी के राजप्रासाद वर्णन में श्रीहर्ष ने विभिन्‍न रत्नों, (मणियों) के होने की 
संसूचन। व्यक्त की है, जिसमें माणिक्य, स्फटिक, कौस्तुभ, पदमराग, एवं वैजयन्ती मणि का विवरण 
मिलता है।” कैलास पर्वत का स्फटिक मणि के भण्डार,” रूप में तथा शशक नामक नीलमर्णिः 
(सूर्यकान्तमणि) का वर्णन करने के साथ-साथ उन्होंने समुद्र (क्षीरसागर) की रत्न सागर? रूप में विवेचना 
नैषध महाकाव्य में की है। कुशद्वीपाधिपति के वर्णन में समुद्र मंथन पश्चाःतू निकले चौदह" रत्नों मे से कुछ 
रत्नों का वर्णन नैषध में प्राप्त होता है, परन्तु यहाँ उनके वर्णन की प्रासंगिकता नहीं है, अतएव वह विवेचन 
का विषय नहीं बनाये जा रहे हैं। 


नैषधकार ने रत्नों का विवरण देने के साथ-साथ उनके दोषों के संकेत भी यथास्थान गिनाये है, 
एवं यह बताया है कि रत्न, असली एवं (कृत्रिम) नकली रूप में भी प्राप्त होते हैं, तथा (कृत्रिम) नकली 
रत्न अत्यधिक चमकते हैं। दमयन्ती के भाई दम ने बारातियों को उपहार स्वरूप रत्न देने के लिए (उपहास 
के लिए) एक बाराती के सामने एक शुद्ध एवं सुन्दर रत्न तथा दूसरा असली रत्न से भी सुन्दरतर कृत्रिम 
रत्न रखकर कहा कि, आप इन दोनो में से एक स्वयं लीजिए। जब बाराती अधिक चमकने वाला कृत्रिम 
रत्न लेने लगा, तब राजकुमार दम ने हंसते हुए उस बाराती को दोंनो रत्न दे दिये।! आचार्य वाग्मट ने 


.. रक्तवर्णगरुणकान्तेः पर्वतसमन्तात्‌ स्थितेरिति भावः।नै० 9/6 में मल्लिनाथ। 
2. मसारमालावलितोरणां पुरं निजादिवयोगादिव लम्बितालकाम्‌ । 
ददर्श पश्यामिव नैषधः प्रियामथाश्रितोद्ग्रीविकमुन्नतैगृहैः || नै० ]6/22 
- मसारमालावलय:ः इन्द्रनीलमालाश्रेण्यः तोरणेषु बहिद्वरिषु यस्यास्तादृश्याम्‌ 
इन्द्रनीलमणिविभूषितबहिर्द्धाशाम। नै० 6/22 मल्लिनाथ 
- मसाराणां नीलत्वादलकत्वम्‌ - नारायण नै० 6/22 
3. बाले:धराधरितनैकविध प्रवाले!, पाणौ जगद्विजयकार्मणमस्य पश्य | 
ज्याघातजेन रिपुराजकधूमकेतुतारायमाणमुपरज्य मणिं किणेन ॥ नै० 004 
4. बहुनखरता येषामग्रे खलुप्रतिभासते कमलसुहृदस्तेडमी भानोः प्रवालरुच: करा | नै० 9/53 पूर्वार्द् 
5. यत्र  कान्तकरपीडितनीलग्रावरश्मिचिकुरासु विरेजुः | 
गातृमूर्धविधुतेरनु बिम्बात्कुट्टमाक्षितिषु कुटिटमितानि ॥ नै० 2/30 
6. नै० 8/3,7,8,,4 ,22,50,54,85 ,86,87, 9/3 ,62 ,65 2]/,9,30,43 44 
7. सन्ध्यावशेषे धृतताण्डवस्य चण्डीपतेः पंत्पतनाभिघातात्‌ | 
कैलाशशैलस्फटिकाश्मखण्डैरमण्डि पश्योत्पतयालुभिद्यौों: ॥ नै० 22/5 
8. सप्रीते संप्रीतीरजनि रजनीशः परिषदा, .परीतस्ताराणां दिनमणिमणिग्रावमणिकः | 
प्रिये! पश्योत्प्रेज्ञाकविभिरभिधानाय सुशकः, सुधामभ्युद्धतुँ धृतशशकनीलाश्मचषकः || नै० 22/44 
9. अर्धनिःस्वमणिमाल्यविमिश्रैः स्मेरजातिमयदामसहयीः । 
त॑ पिधाय विदधे.. बहुरत्नक्षीरनिधिमग्नमिवैष: || नै० 2/47 
0. नै० ]/60...63 एवं उच्चैश्रवा का वर्णन 6/25, 26 ऐरावत का वर्णन 6/3....33 
 ]]. अमीषु तथ्यानृतरंत्नज़ातयोर्वराट्‌ चारुनितान्तचारुणो: |... 
स्वयं गृहाणैकमिहेत्युदीर्य तद्द्वयं ददौ शेषजिघृक्षवे हसन ॥| नै० 6/]] 
चारुनितान्तचारुणों: यथासड्ख्यं रम्यातिरमणीययो:। इह अनयोः तथ्यानृतरत्नजातयी: सत्यासत्यरत्नोपयो: मध्ये जात॑ 
जात्योघ्र जन्मसु इति विश्वः | नै० 6/]॥ मल्लिनाथ , ., 
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रत्नों के पांच साधारण दोष बताये हैं वे है राग, भास, बिन्दु, रेखा तथा जलगर्भता। इस तथ्य का वर्णन 
श्लेष द्वारा स्वयंवर सभा में अलंकृत दमयन्ती के वर्णन में नैषधकार ने उपस्थापित किया है जहाँ वह कहते 
हैं कि दमयन्ती के वस्त्रों की चमक, चिकनाई, कृत्रिम जल, तथा लेप इन तीनों के बिना ही निर्मल रत्नों 
की कांति के समान शुद्ध थी। उसकी सखियों का समूह उसके वस्त्रों पर लगे हुए हीरों की निर्मल कांति में 
चमकते प्रतिबिम्बों के समान था।” अर्थात्‌ चिकनाई (स्निग्धत्व), मायाजल (कृत्रिमजल), एवं लेप से रहित 
रत्नों की सुन्दर निर्मल किरणें ही दमयन्ती के वस्त्रों को शोभावान, बना रही थीं। उपर्युक्त रत्न सम्बन्धी 
नैषधकार के तथ्यों की मीमांसा से यह आकलन किया जा सकता है के रत्नशास्त्र की जानकारी उन्हें थी। 
वह रत्नशास्त्र के पूर्ण ज्ञाता तो नहीं माने जा सकते, क्योंकि उन्होंने रत्न, किस आकृति एवं मात्रा (स्त्ती) 
में श्रेष्ठ या सामान्य होते हैं, तथा विविध रत्नों के अलग-अलग क्या गुण, दोष हैं? इस तथ्य का पतिपादन 
नैषध में नहीं किया है। रत्न सम्बन्धी विशेष विवरण अग्निपुराण के साथ-साथ वृहत्संहिता इत्यादि 
ज्योतिशास्त्रीय ग्रंथों में देखा जा सकता है। 


नैषधकार के साथ साथ संस्कृत साहित्य के अन्य विद्वान महाकवियों' ने भी रत्नों को अपने 
विवेचन का विषय बनाया है, परन्तु उन सब में श्रीहर्ष कालिदास से ही ज्यादा सहमत दिखते हैं। पूर्व 
विवरण में श्रीहर्ष ने भी इस तथ्य का प्रतिपादन किया है कि 'रत्नाकर' समुद्र है, जब कि सभी रत्नों का 
आवास स्थान हिमालय पर्वत है। इलाहाबाद संग्रहालय द्वारा आयोजित 'हिमालय महिमा" नामक संगोष्ठी में 
प्रो. सुरेश चन्द्र पाण्डे जी की अमृतवाणी उनके अन्तस में सन्निहित एक यथार्थ “काव्यमर्मस” की पहचान 
करा ही देती है, जब वह कालिदास के कुमारसम्भव का सन्दर्भ रखते हुए कि “ अनन्तरत्नप्रभवस्य यस्य 
हिम॑ न सौभाग्य विलोपिजातम्‌ (अर्थात्‌) अनन्तरत्नों की खान, तो हिमालय है, लेकिन फिर भी रत्नाकर 
समुद्र को ही कहते हैं, आखिर क्‍यों? शायद इसलिए कि “यशः पुण्यैरवाप्यते” अर्थात्‌ यश तो पुण्य के 
कारण ही मिलता है। जाहिर है कि नैषधकार को भी यही तथ्य अभीष्ट रहा होगा, तभी उन्होंने समुद्र को 
रत्नाकर करते हुए भी सम्पूर्ण रत्नों का उत्पत्ति स्थान हिमालय को माना। उपरोक्त रत्नसम्बन्धी मीमांसा 
से यह ध्वनित होता है कि बारहवीं शताब्दी में भी रत्नों की जानकारी जनमानस में थी, चाहे वह आभूषण 
रूप में अपनाये जाते रहे हों या ज्योतिश्शास्त्रीय परिप्रेक्ष्य में। वर्तमान में भी रत्नों की प्रासंगिकता की पुष्टि 


. रागस्त्रासश्च बिन्दुश्च रेखा च जगलर्भता | 
सर्वरत्नेष्वमी पंच . दोषा: साधारणमता : ॥ नै० 0/94 मल्लिनाथी व्याख्या में ब्राग्मट का कथन। 
2. मायाजलं जलगर्भताख्यो दोष:, लेपो रागाख्यो दोष: | नै० 0/94 में मल्लि0 एवं नारायण का कथन। 
3. स्निग्धत्वमायाजललेपलोपसयलत्नरत्नांशुमृजांशुकाभाम्‌ | . 
नेपथ्यहीरद्युतिवारिवर्तिस्वच्छायसच्छायनिजालिजालाम्‌ ॥ नै० 0/94 
4... कि र॒त्नमच्छा मतिः। भामिनीविलास, /86 
- न रत्नमन्विष्यति मृग्यते हि तत। कुमारसम्भव 5/45 
- कन्या रत्नमयोनिजन्म भवतामास्ते वयं चार्थिम: महावीरचरित /30 
अग्रसेरी भवतु काञु्चनचक्ररत्नम्‌ नागानंद 5/37 
- अणीवर्जनदुर्यशोनिबिडब्रीडस्तु रत्नाचलः नै० - ]2/67 
रत्नेषु लुप्तेषु बहुष्वमर्त्यरद्यापि रत्नाकर एव सिन्धुः विक्रमोर्वशीमया। /2 
-  रत्नाकरं वीक्ष्य - रघुवंश 3/ 
- अर्चिस्तुंगानभिमुखमपि प्राप्य रत्नप्रदीपान्‌ - मेघदूत - 70 
- कटिंतट निविष्टरत्ननख: दशकुमार चरित 2/] 
-  रत्नपारायणं नांम्ना लंकेति मम मैथिलि - भटिकाव्य - 5/89 
- अहं खलु रत्नषष्ठीमुपोषितासम्‌। मृच्छकटिक तृतीय अंक 
- न मामवति सद्दठ्गीपा रत्सूरपि मेदिनी - रघुवंश |/65 
5. अनन्तरत्नप्रभवसस्‍्य यस्य हिमं न सौभाग्यविलोंपि जातम । 
एको हि दोषो गुणसन्निपाते निमज्जतीन्दोः किरणेष्विवाडक: ॥ कुमार 
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नर नारियों द्वारा इनके धारण करने से होती है, एवं भविष्य में भी रहेगी, क्योंकि प्रत्येक मानवधारी व्यक्ति 
चाहे अपने उददेश्य प्राप्ति के लिए रत्न को धारण करता हो, या शारीरिक सौन्दर्य की वृद्धि के लिए, 
कारण कुछ भी हो, परन्तु लौकिक जीवन में व्यवहरित नर नारियों द्वारा रत्नों के धारण करने का प्रचलन 
रत्नों की समीचीनता की भी पुष्टि कर ही देता है। द 


शकुन शास्त्र 


मानवजीवनदर्शन का यदि यथार्थ मूल्यांकन किया जाय, तो सारतः यही समझ में आता है कि 
मानवजीवन अनबूझ पहेली सदृश है, एवं मनुष्य का हृदय तो अभिलाषाओं तथा विचारों का क्रीड़ास्थल और 
कामनाओं एवं जिजीविषाओं का आवास मालूम होता है। संसार इन्हीं इच्छाओं और आशाओं के पल्‍लवन 
एवं परिवर्धन का दूसरा नाम है, जिसने इन्हें नैराश्यनद में प्रवाहित कर दिया, उसे सांसारिक जन तो नहीं 
ही समझा जा सकता है क्योंकि मनुष्य की उद्‌दाम जिजीविषाओं का सतत्‌ प्रज्जवन ही उसे अमृत रस 
सदृश आन्दातिरेक से आप्लावित किये रहता है। शकुन तो मानव के गवेष५ गात्मफ विचार ही कहे जा सकते 
हैं, और वे भी मानवमस्तिष्क में अपनी गहरी जड़ें जमाये हुए हैं। रामायण महाभारत, एवं 
याज्ञवल्क्यस्मृति', अग्निपुराणों तथा कवियों यथा महाकवि कालीदारस, मार्घा एवं श्रीहर्ष के ग्रंथों में इनका 
वर्णन मिलने के साथ-साथ वर्तमान में भी इनकी प्रासडिगकता विद्यमान होने से इनकी समीचीनता की 
पुष्टि होती है। वैसे शकुनशास्त्र को ज्योतिष के संहितास्कन्ध एक अंग रूप में विद्वानों द्वारा मान्यता प्रदान 
की गयी है फिर भी यहाँ अलग से उसका विवेचन वर्तमान में उसकी अत्यधिक प्रसिद्धि के कारण किया 
जा रहा है। ' 


विद्वानों ने शकुन शब्द की व्याख्या करते हुए कहा “शकक्‍्नोति शुभाशुभ विज्ञातुम्‌ अनेन”। शकुन 
शब्द की निष्पत्ति शक+उनन* के योग से होती है। शकुन वे शुभसूचक (या अशुभसूचक भी) चिह्न या 
लक्षण हैं, जो किसी कार्य के सम्बन्ध में शुभ या अशुभ सूचना देते हैं। स्पष्ट है कि शकुनशास्त्र उसे कहा 
जाता है, जिसमें शकुन सम्बन्धी विचारों के विश्लेषण दिये गये हों। इसे १॥6 "$००॥९७ ० (॥:2975" भी 
कहाजाता है। विश्वकोष में वर्णन मिलता है कि “शकनं तु शुभाशंसा. निर्मिते शकुनः पुमान्‌” अग्नि पुराण में 
छै: प्रकार के शकूनों का वर्णन मिलता है। यथा- 


तिष्ठतो गमने प्रश्ने पुरुषस्य शुभाशुभम्‌ | निवेदयन्ति शकुना देशस्थ नगस्य च ॥| 
सर्व: पापफलो दीप्तो निर्दिष्टो देवचिन्तकैः ।' शान्तः शुभफलेश्चैव देवज्ञैः समुदाह्नतं: ॥ 
षटुप्रकारा. विनिर्दिष्टा शकुनानाञज्च दीप्तयः । वेलादिग्देशकररुतजातिविभेदतः ॥ 


केनेट्रशी जातु पराहि दृष्टा वागुच्यमाना शकुनेन संस्कृता। महाभारत - 3/] [7/] । 
शकुनोच्छिष्टम्‌ - याज्ञ0 /68 | 

अग्नि पुराण - 230-232 अध्याय (शकुनानि) 

रघुवंश - 2/0 

अशकुनेन स्खलितः किलेतरोइपि. - शिशु 8/83 


शकेरुनोन्तोन्त्युनयः - उन, उन्त, उन्ति, उनि, एते चत्वारः स्युः। शकुनः, शकुन्तः, शकुन्तिः, शकुनिः-उणादि सूत्र 
3/49, (4532) सिद्धान्त कौमुदी तत्त्ववोधिनी, पृ. 6!8.... 


८०४ एआ कै (२ -कैओे लक 
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पूर्वा पूर्वा च विज्ञेया सा तेषां बलवत्तराः | दिवाचरो रात्रिचरस्था रात्रौ दिवाचरः 
क्ररेषु दीप्ता विज्ञेया ऋक्षलग्नग्रहादिषु | धूमिता सा तु विज्ञेया याड्गमिष्यानि भाष्करः || 


नैषधकार ने शकुन का विवरण इन्द्र द्वारा दमयन्ती वरण हेतु नल को अपना दूत बनाने के संदर्भ 
में देते हुए अभिहित किया कि हे नल! भरत (दुष्यन्त पुत्र), अर्जुन (सहसार्जुन), और वैन्य (राजा पृथु) के 
समान तुम्हारा नाम स्मरण देशान्तर जाने वाले को अभीष्ट फल देता है, यदि लुम अपने जाने की निष्फलता 
में शड्का करते हो, तो सब शकुन आदि मंगल निष्फल हैं।” यहाँ इन्द्र के कथन का तात्पर्य.यह था कि 
यात्रा करते समय भरत आदि के समान तुम्हारे नाम का स्मरण करने से यात्रा करने वाले व्यक्ति का 
मनोरथ पूर्ण हो जाता है, अतः साक्षात्‌ मंगलस्वरूप तुम्हारी ही यात्रा यदि निष्फल हो जायेगी, तब तो अन्य 
लोगों के लिये उक्त मंगलवचन भी निष्फल हो जायेगा, अतः तुम्हें हम लोगों के दूत कर्म करने में निष्फल 
होने की शड्का कदापि नहीं करनी चाहिए, क्‍योंकि कहा भी गया है कि जो मनुष्य प्रस्थान के समय, 
भरत, अर्जुन, पृथु एवं एवं नल का स्मरण करता है, उसकी कार्य सिद्धि भी होती है एवं सकुशल घर भी 
वापस लौटता है।” राजा नल ने जब हंस को दूत बनाकर कुण्डिनपुर भेजा तो हंस को भी मार्ग में शुभ 
सूचक शकुन रूप जलपूर्ण कलश दिखाई पड़ा जो पथिकों से प्रार्थना की गयी सिद्धि की सूचना जैसी दे 
रहा था। हंस ने कुछ दूर और आगे बढ़ने पर आम के पेड़ में लगे हुए फलों को देखा, तदनन्तर हंस ने 
कुछ और दूर आगे बढ़ने पर आकाश के करिशावक (हाथी के बच्चे) रूप मेघों से युक्त बहुत से झाड़ियों 
वाले तथा शाखाओं से छिपे (ढके) हुए व्याप्र तथा सर्पों को छिपाये हुए एक पर्वत को देखा।" ध्यातव्य है 
कि यहाँ नैषधकार करिशावकों को शुभसूचक होने से मेघरूप करिशावकों का दर्शन तो हंस को करवाया, 
जब कि व्याप्र एवं सर्पों का देखना यात्रा में अशुभ सूचक होने से उनकों शाखाओं से ढके रहने का वर्णन 
किया है। मल्लिनाथ का भी कथन है “नगं पर्वत ददर्श पूर्णकुम्भादिदर्शन पान्थक्षेमकरमिति निमित्तज्ञा:”' 


शकुनशास्त्री शरीर के अंड्गों के स्पन्दन से भी शुभ अशुभ फल की विवेचना कर लेते हैं। भारतीय 
संस्कृति में पुरुषों के दाहिने अड्ग एवं स्त्रियों के बायें अड्ग स्पन्दन (फड़कने) को शुभ एवं इसके विपरीत 
फड़कनें को अशुभ माना जाता है। यात्रा या किसी कार्य की फलसिद्धि के विचार के मन में आने पर यदि 
पुरुषों का दाहिना अड्ग एवं स्त्रियों का बायाँ अड्ग स्पन्दन करें, तो कर्त्ता यह समझ. लेता है कि शकुन 
शुभ हो रहें हैं। अतः कार्य सिद्धि अवश्य होगी। इस तथ्य का नैषधकार ने भी प्रतिपादन किया है। नल जब 
देवदूत बनकर कृण्डिनपुरी में प्रवेश कर रहे थे तब उनकी रोमराजि पुलकित हो रही थी एवं दक्षिण नेत्र 
फड़क (स्पन्दन कर) रहे थे। यथा - 


.  अग्निपुराण - 23/......5 क्‍ 
2. प्रवसते भरतार्जुनवैन्यवत्स्मृतिधतोषपि नल! त्वमभीष्टदः | 
स्वगमनाफलतां यदि शड्कसे तदफलं निखिल खलु मंड्गलम्‌ ॥ नै० 5/34 
3. वैन्यं पृथु हैहयमर्जुनज्च शाकुन्तलेयं भरतं नलं॑ च । 
एतान्नृपान्यः स्मरति प्रयाणे तस्यार्थसिद्धिः पुनरागमश्च ॥ नै० 4/34 में माल्लिनाथ की टिप्पणी में उद्धृत / 
4. प्रथम पथि लोचनातिथिं पथिकप्रार्थितसिद्धिशंसिनम्‌ |... क्‍ 
कलश जलसंभृतः पुर: कलहंसः कलयाम्बभूव सः ॥ नै० 2/65 
5. अवलम्ब्य दिदृक्षाउम्बरे क्षणमाश्चर्यरसालसं गतम्‌ |... भें 
सविलासवने5वनीभूतः फलमैक्षिष्ट रसालसंगतम्‌ ॥ नै० 2/66 
6. नभसः कलभैरुपांसितं जलदेैर्भूरितरक्षुपन्‍्नगम्‌ | 
सददर्श पतड्गपुड्धावो विलपच्छन्नलरश्षुपत्लगम्‌ ॥.सै०:2/67 


. 7. नै० 2/67 में मल्लिनाथ 
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स्विद्यत्प्रमोदोश्ुलवेन॒ वाम  रोमाज्चभृत्पक्ष्मभिरस्य चक्षुः । 
अन्यत्पुनः कम्प्रमपि स्फ्रत्वात्तस्थाः पुरः प्राप नवोपभोगम्‌ ॥ 


नारायण ने दक्षिण नेत्र के स्पन्दन के बारे में अभिह्ठित किया कि “चलत्त्वं नयनस्य यद्यपि 
स्वभावतो विद्यते तथापि प्रियाप्राप्तिसूचकत्वादित्यस्य सार्थक्यम्‌॥ अन्यस्यापिस्वामिनो नवोपभोगे स्वेदादमः 
सात्विकाः भावाः प्रभवन्ति। दक्षिणनयनस्फरणं भैमीलाभसूचकं शकुनं कथितम्‌। ध्यातव्य है कि यहाँ श्रीहर्ष 
महाकवि कालिदास के अभिज्ञान शाकुनतलम में वर्णित तथ्य से प्रभावित दिखते हैं" एवं यहाँ नल तो दूत 
बन कर गये थे, परन्तु फिर भी नैषधकार ने चमत्कार पूर्ण वर्णन से उनके भविष्य में श्रेष्ठ पत्नी प्राप्ति का 
विवरण समुपस्थापित किया है। स्वयंवर प्रसड्॒ग में, राजा भीम के सामने राजाओं का परिचय दमयंती से 
करवाने की समस्या आयी, तब राजा भीम ने एकाग्रचित से अपने कुज् देवता भगवान चक्रपाणि का स्मरण 
किया*, अवधेय है कि आज भी भारतीय जन में यात्रा एवं कार्यसिद्धि गमन या समय में कुलदेवता या 
भगवन्नाम लेने की परम्परा चली आ रही है। यह तथ्य भी शकूनोपादान है। भीम के कुलदेवता के 
ध्यानानतर ही सरस्वती उस स्वयंवर सभा में आयी, उनके आने पर, मालूम पड़ने वाले शकुन स्वर आदि 
के द्वारा उसे अभीष्ट तथा प्रमाणिक जान कर लोकपालों के समान राजा भीम ने उनकी उचित पूजा की।* 
यह तथ्य भी अनुभवगम्य है कि किसी व्यक्ति से मिलते समय यदि शुभ शकुन हों, तो वह मिलने वाला 
मनुष्य या जन भी शुभकारक होता है। नारायण का कथन है कि शकुन स्वरों यथा काकस्वर के साथ-साथ 
पुरुष की दाहिनी नासिका एवं दाहिनी आँख का स्पन्दन भी शुभसूचक होता है।* 


शकुविद्‌ स्वप्नादि दर्शन के माध्यम से भी शुभ एवं अशुभ शकुन से फल सिद्धि की व्याख्या 
सम्पन्न करते हैं। श्रीहर्ष का कथन है कि स्वप्न पहले नहीं देखे गये पदार्थ को भी पूर्वजन्म की भावना से 
मनुष्य को दिखला देता है। दमयन्ती भी नल को स्वप्न में पति रूप में देखती थी एवं बाद में नल दमयन्ती 
को पतिरूप में प्राप्त भी हुए। स्वप्न की व्याख्या करते हुए नारायण कहते हैं “सुप्तिः स्वप्नः 
कदाचिददृष्टमप्यर्थ वस्तु अदृष्टवैभवाद्धर्माधर्मसामर्थ्याज्जनदर्शनातिथिं जनदर्शनगोचरं बकरोति। यदृष्टं दृश्यते 
स्वप्नेइननुभूत॑ कदापि न” इति न्यायेन जन्‍्मान्तरस्थानान्तरानुभूतं॑ समुत्पन्नसंस्कारमस्मिज्जन्मन्यदृष्टमप्यर्थ _ 


धर्माधमविव दर्शयति इति भाव: स्वप्न एवं स्वप्नफल की व्याख्या कैस्ते हुए मल्लिनाथ कहते हैं “तथाहि. ॥ 


,..नै० 6/6 न के 
2. (प्रविश्य, निमित्तं सूचयन) पा 70% 
शान्तमिदमाश्रमपदं स्फ्रति च बाहुः कुतः फलमिहास्य अथवा भवितव्यानां द्वाराणि भवन्ति सर्वत्रा। - अभि. शा. ./06 
3. श्रद्धालुसडकल्पितकल्पनायां कल्पद्गुमस्याथ रथाड्गपाणेः | 
तदाकुलोइसौ कुलदेवतस्य स्मृतिं ततान क्षणमेकतानः ॥ [0/6] 
4. शकुनादौ शुभेयांयाज्जयाय हरिमास्मरन्‌ | - अग्निपुराण 233/] पूर्वार्द्ध 
5. तंत्कालवेद्य: शकुनस्वराद्यैराप्तामवाप्तां नृपतिः प्रतीत्य | है...“ ओ 
तां लोकपालैकधुरीण एष तस्‍्ये सपर्यामुचितां दिद्वेश ॥ नै० 0/9] पक 
6, तत्कालवेदच्ी: तदागमजेयः शकुनस्वराद्यैः काकस्वरादिशकुननासिकास्वरदक्षिणचक्षुःस्पन्दाद्यैः कृत्त्ता तां देवीमाष्ताभभीष्टां 
प्राप्तां प्रतीत्य ज्ञात्वा, आप्तागमनसमये भुजस्पन्दादयों भवन्ति। नै० 0/9] नारायण की टिप्पणी 
7.  अग्निपुराण - 229 अध्याय (स्वप्नाध्याय) 
8. मनोरथन स्वपतीक॒लं नलं निशि क्वसा न स्वपती सम पश्यति | 
अदृष्टमप्यर्थमदृष्टवैधबात्करोति सुफ्तिर्जनदर्शनातिथिम्‌ ।|. नै० /39 
निभीललितादक्षियुगाच्च निद्रया हृदो5षि बाह्मोन्द्रियंमौनमुद्रितात । 
अदर्शि संगोप्य कह्दाप्यवीक्षितो रहस्यमस्यथा: स मंहन्महीपतिः | नै० /40 
9. नै० 5/39 नारायण का मत 
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सुप्तिः स्वप्नः अदृष्टम्‌ अत्यन्ताननुभूतमप्यर्थ दृष्टमिति भावः। अदृष्टवैमवात्‌ प्राक्तनभाग्यबलात्‌ जनदर्शनातिथिं 
लोकदृष्टिगोचरं करोति, तदत्रापि निमित्ताददृष्टात्ताइ्टक स्वप्नज्ञानमुत्य्नमित्यथ्थ।” .. निद्रया प्रयोजिकया 
निमीलितान्नुकुलितादुण्रतव्यापारादित्यर्थ: , अक्षियुगाच्च तथा बाहेन्द्रियाणां चक्षुरादोनां मौनेन व्यापारराहित्येन 
मुद्रितात्प्रतिष्टब्धातत मनसो बहिरस्वातन्त्रयादेति भावः। हृदो हृदयादपि सड्गोप्य गोपयित्वेत्यर्थ:, 
“अन्तद्धौयेनादर्शनमिच्छतीं” त्यक्षियुगमनसोरपादानत्वम्‌। अदर्शनं चात्र मनसो बाहयेन्द्रियमौनंमुद्रितादिति 
विशेषणसामर्थ्यादिन्द्रियार्थसंप्रयोगजन्यज्ञान विरह एवेति ज्ञायते, “स्वप्नज्ञानं तु मनोजन्यमेव”।* स्वप्नविदों का 
मन्तव्य है कि रात्रि के चतुर्थ चरण में देखे गये स्वप्न शीघ्र फल देते हैं। नारायण ने भी इसका समर्थन 
करते हुए कहा कि गोविसर्जनवेलायां दृष्ट्वा सद्यः फलं लभत्‌“ एवं मल्लिनाथ का कथन है कि - 
स्वप्नदृष्टस्यार्थस्य जागरे सत्यसंवादादाश्चर्यम[/ नल ने भी निशावसान वेला में मधुर अधरों वाली अपनी 
प्रिया दमयन्ती के संयोग का अनुभव किया था एवं सद्यः दूसरे ही दिन उनका दमयन्ती से मिलन भी हो 
गया। यथा- 

संभुज्यमानाद्य मया निशान्ते स्वप्नेडइनुभूता मधुराधरेयम्‌ | 

असीमलावण्यरदच्छदेत्थं कथं मयैव प्रतिपद्यते वा ॥* 


स्पष्ट है कि स्वप्नों से भी शकुनों का विचार, मनुष्यों द्वारा किया जाता है। 


नैषधकार ने शकुन रूप में मड्गलवश, दर्पण देखना, लाजा (धान .छे खीले) गिराना, फल, एवं 
फूलों को भी माना, जिनका वर्णन उन्होंने नल की वर यात्रा प्रसड्ग' में समुपस्थापित किया है। साथ ही 
उन्होंने यह भी विवरण नैषध में दिया है कि जब नल वर रूप में राजा भीम के महल की ओर चले तो 
उन्होंने शुभ शकुन सूचक दघि, अक्षत, पूर्णकललश आदि माड्गलिक वस्तुओं का अभिनन्दन किया। 
मांगलिक वस्तुओं के बारे में नारायण का कथन है “दध्याज्यादर्शदिर्शन॑ शुभावहम्‌ इति वसन्तराजग्रन्थे 
ज्ञातव्यम्‌।” अग्निपुराण में भी मिलता है कि “फलं घृतं दधि पयो अक्षतादर्शमाक्षिकम्‌। शड्खः इक्षुः शुभ॑ 
वाक्यं भक्तवादित्रगीतकम्‌।”” आज भी भारतीय संस्कृति में इस परम्परा का अनुपालन होता है, जिससे 
स्पष्ट है कि शकुनों की समीचीनता एवं प्रासडिगकता का आज भी विद्यमान है। मल्लिनाथ का भी कथन है 
“प्रायेण उत्सवेषु नवव्स्त्रवेष्टित:ं पूर्णकलशमग्रे.. स्थापयतीत्याचार:।. शूभसूचकशकूनरूपतया 


..नै० 5/39, 40 में मल्लिनाथ की टिप्पणी 
नै० 7/42 नारायण का मत 
नै० 7/42 मल्लिनाथ की टिप्पणी 
नै० 7/42 
अजानतीं कापि विलोकनोत्सुका समीरधूर्तामपि स्तनांशुकम । 
कुचेन तस्मै चलते5करोत्पुरः पुराड्गना मड्गलकुम्भसंभूतिम्‌ ॥| नै० १5/74 
सर्खी नल॑ दर्शयमानयाड्कतो जवादुदस्तस्य करस्य कंकणे | ॥ 
विक्षज्य हारैस्त्रुटितैरतर्कितैः कृतं कयांपि क्षणलाजमोक्षणम्‌ ॥ नै० 5/75 
नन्‍नखादर्शमुखाम्बुजस्मितप्रसूनवाणीमधुपाणिपललवम॒ । | 
यियासतस्तस्य नृषस्य जक्ञिरे प्रशस्तवस्तूनि तदेव यौवतम्‌ || नै० 5/76 
6. वृतः प्रतस्थे स रथैरथो रथी गृहान्विदर्भाधिपतेर्धराधिप॥ री 

पुरोधसं गौतममात्मवित्तमं द्विधा पुरस्कृत्य गृहीत॑मड्गलः। नै० ]6/] 

7. ने० 5/76 नारायणी टीका में उद्धृत | 
8... अग्निपुराण 23002 द 


रअऱ बे एल्‍े हैं3 ७४०५ 
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मडगलकुम्भसम्भृतेर्यात्रायामुपयोगित्वात्‌, ...... तेन च॒पूर्णकृम्भदर्शनस्य भाविशुभसूचकत्वरूपवस्तुध्वनि:।”' 
लाजा के बारे में मल्लिनाथ का कथन है “उत्सवसम्बन्धिलाजमोक्षणं वा, कृतं तदेव माड्गलिक 
लाजावकिरणं जातमितिभावः। आवश्यकश्चायमाचार:।” यात्रा के समय महिलाओं का धान के खीलों का 
गिराना लोकाचार में यात्रा का शुभसूचक माना जाता है। अग्निपुराण से भी इस तथ्य की पुष्टि होती है। 
यथा- मड्गल्यञ्च तथाद्रव्यं तस्यस्यादर्थसिद्धये। श्ववच्च राम! विज्ञेयास्तथा वै जम्बुकादयः। महाकवि 
कालिदास ने भी रघुवंश के दूसरे सर्ग में इसका वर्णन करते हुए लिखा है कि राजा दिलीप (नन्दिनी, गो 
सेवा प्रसड॒ग में) जंगल में जिधर भी जाते थे, उधर ही लताएँ उनके ऊपर धान का लावा बरसाती थीं। 
यथा - 


मरुत्प्रयुक्ताश्च मरुत्सखाभं तमर्च्यमारादभिदर्तमानम्‌ । 
अवाकिरन्बाललताः प्रसूनैराचारलाजैरिव पौरकन्याः ॥* 


नैषधकार ने भी ऐसा ही विवरण देते हुए लिखा है कि जब राजा नल दमयन्ती सहित निषध देश 
पहुँचे, तो प्रवेश करते समय प्रत्येक मार्ग में कुमारियों ने राजा के ऊपर शकुन सूचक लाजा बरसाते हुए 
उनका अभिनन्दन किया। यथा - 


अथ पथि पथि लाजैरात्मनो बाहुबलल्‍ली - मुकुलकुलसकूल्यः पूजयन्त्यो जयेति | 
क्षितिपतिमुपनेमुस्तं दधाना जनाना - अमृतजलमृणालीसौकूमार्य कुमार्य: ॥* 


प्रभात बेला में प्रथम पर्यडकोत्थान काल में अपने प्रिय जन का मुख देखना भी शकुनकारी होता 
है। उन्‍नीसवें सर्ग में वैतालिकों द्वारा नलदमयन्ती की प्रशंसा में कहा गया कि प्रभो! प्रभात वेला की इस 
स्मणीयता को कृतकृत्य कीजिये। महारानी दमयन्ती का शयूया से उठकर आपके लिये प्रथम मंगल दर्शन 
हो, क्येंकि स्वामिन्‌ अपने प्रियजन के मुखकमल से बढ़कर अन्य कोई मंगल (शकुन) उत्कृष्ट हैं ही नहीं।" 
मल्लिनाथ का कथन है “चरममपि शयित्वापूर्वमेव प्रबुद्धा" इत्युत्तमाड्नालक्षणात्‌ त्वत्तः पूर्वमेव शयनात्‌ 
सत्वरम्‌ उत्थाय अवस्थिता इत्यर्थ। एवं नारायण की टिप्पणी है “पश्चाच्छयन पूर्वमुत्थानं इति स्मृतिः 
उत्तमकुल स्त्रीजातिश्च।” यात्रासमय में शीतल, मंद सुगन्धपवन का चलना भी शकुनसूचक माना जाता है। 
जब नल अपनी वाटिका में पहुँचते हैं, तो शीतल, मंद सुगन्ध पठन ने उनका स्वागत किया।' इसका 
फलितार्थ यह हुआ कि दमयंती प्राप्ति के साधनभूत हंस से उनकी भेंट हुई, एवं अन्ततः हंस के माध्यम से 
वह दमयन्ती वरण में सफल हुए। 


शुभसूचक शकून विवरण के साथ-साथ नैषधकार ने अशुभसूचक अपशकूनों का भी नैषध में. 
विवरण दिया है। मड्गल कार्य में आंखों से आंसू गिरने को अमंगल समझा जाता है। दौत्यकर्म में प्रवृत्त 


नै० 5/74 में मल्लिनाथ की टिप्पणी 

नै० ]5/75 में मल्लिनाथ की टिप्पणी 

अग्निपुराण - 232/20 

रधुवंश 2/0 

नै० 6/26, एवं 29 

जय जय महाराज! प्राभातिकीं सुषमामिमां सफलयतमां दानादष्णोर्दरालसपक्ष्मणो: | 
: प्रथमशकुनं शयूयोत्थाय॑ तवास्तु विदर्भजा प्रियजनमुखाम्भोजात्तुड्गं यदड़ग/ न मड्गलम्‌ ॥ नै० 9/2 
7. लताइबलालास्यकलागुरुस्तरुप्रसूनगन्धोत्करपश्यंतोहरः | 
असेवबतामुं मधुगन्धबारिणि प्रणीतत्लीलाप्लवनो वनानिलः ॥ नै० /06 
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नल के द्वारा सतत्‌ देवताओं को वरण करने फी नल की प्रार्थना पर दमयन्ती करुणा से अत्यधिक रुदन 
कर रही थी। नल दमयन्ती की उस अवस्था पर द्रवीभूत होकर बोले! दमयन्ती आंखों रे निरन्तर प्रवाहित 
होने वाले इस अमड्गल रूप अश्रुजल को सर्वप्रथम मैं अपने हाथों से पोंछ देता हूँ क्‍यों कि यह 
अमंगलकारी हैं। यथा- 

दृशोरमड्गल्यमिदं॑ मिलज्जलं करेण तावत्परिमार्जयामि ते। 

अथापराधं भवदड्घ्रपड्कजद्दयीरजोभिः सममात्ममौलिना ॥' 


यात्रा के समय में छींक होने को भी अपशकुन माना जाता है। नैषधकार इसका विवरण देते हुए 
कहते हैं कि दमयंती का स्वयंवर समाचार पाकर जब देवगण उसमें भाग लेने के लिये चले, तब उनकी 
पत्नियों ने छींक दिया था। यथा - द 


सम॑ सपत्नीभवदुःखतीक्ष्ण स्वदारनासापथिकेर्मरुद्भिः। 
अनड्गशौर्यानलतापदुःस्थैरथ प्रतस्थे हरितां मरुद्भि:॥* 


नारायण का कहना है “अन्योषपि पान्थाः पान्थः सह प्रस्थ्यनं, करोति। चण्डवायुभिः 
सार्धमित्यनेनाशकुनं सूचितम”। और यही कारण है कि देवगण दमयंत्तीवरण में असफल हुए। माघ ने भी 
शिशुपालक्म में इस तथ्य का वर्णन करते हुए लिखा है कि - 


अपयाति सरोषतया निरस्ते कृतक॑कामिनि चुक्षुवे मृगाक्ष्य | 
कलयन्नपि सव्यथोइवतस्थेडशकुनेन स्खलितः किलेतरो$पि ॥* 


यात्रा में प्रतिकूल हवा का चलना भी अपशकुन का द्योतक समझा जाता है। नैषधकार ने इस तथ्य 
का प्रतिपादन करते हुए दमयन्ती प्रसड़ग में कहा कि सर्पराज वासुकि के पास, दमयन्ती के विमानवाहक 
चाहते हुए भी प्रतिकूल पवन (निराश सर्पों की लम्बी श्वांसे) को अशुभ समझकर उनके पास नहीं गये। 
हंस ने भी इसी तथ्य को ध्यान में रखकर दमयन्ती को समझाते हुए कहा कि विपरीत वायु तुम्हें कृपथपर 
चलने से मना कर रही है। सूर्याभिमुख यात्रा प्रशस्त नहीं होती एवं हंस पक्षी शकुनसूचक एवं विजय प्रदन 
करने वाला होता हैः; इस तथ्य का भी नैषधकार ने प्रतिपादन किया है। अचानक दीपक का बुझना भी 


नै० 9/06 

नै० 8/86 

शिशुपालबध 9/83. 

तद्दर्शिभिः स्ववरणे फणिभिर्निराशैर्नि:श्वस्य तत्किमपि सृष्टमनात्मनीनम्‌ | 
यत्तान्प्रयातुममसोइपि विमानवाहा हा हा प्रतीपपवनाशकुनानन जम्मुः ॥ नै० []/22 ,. 
5. वथार्पयन्तीमपथे पद॑ त्वां मरुल्ललत्पल्लवपाणिकम्पैः । द 
आलीव पश्य प्रतिषेधतीयं कपोतहुंकारगिरा वनाली ॥ नै० 3/4 


,. अग्निपुराण - 23/8 

7. शस्ता न हंसाभिमुखी पुनस्ते यात्रेति ताभिश्छलहस्यमाना | 
साह सम नैवाशकुनीभवेन्मे भांविप्रियावेदक एंष हंसः ॥ नै०3/9 . 
मत्प्रीतिमाधित्ससि कां त्वदीक्षामुदं मदक्ष्णोरपिया$विशेताम्‌ | 
निजामृतैलोचन सेचन्ाद्वा पृथक्किमिन्दुस्सृूजति प्रजानाम्‌? || नै? 3/58 ... 
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अपशकुन है।' दिग्दाह, भस्मवृष्टि, भूकम्प, रक्‍तवृष्टि आदि भी अपशकुन सगझ्े जाते हैं, इस तथ्य का 
श्रीहर्ष ने कीकटनरेश के प्रसड्ग में वर्णन किया है। यथा- 


यद्भर्त्ु: कुरुतेडभिशेणनमयं शक्रो भुवः सा धुव॑ 
दिग्दाहीरिव भस्मभिर्मघवता सृष्टैधृतोद्धूलना | 
शम्भोर्मा बन सान्धि वेलनटनं भाजि व्तं द्वागिति 
क्षोणी नृत्यति मूर्त्तिरष्टवपुषो5सूग्वृष्टिसन्ध्याधिया ॥* 


क्रोध, लोभ, मोह, अज्ञान भी अनर्थ' प्रतिपादक होते हैं हालांकि ये मनुष्य के स्वाभाविक दोष हैं, 
परन्तु फिर भी इन पर मनुष्य का नियंत्रण होना ही उनके कुमार्गगामी न बनने में साधक है। सूख पड़ना 
भी अपशकुन सूचक है।* ब्रह्महत्या, सुरापान, स्वर्णस्तेय, गुरुस्त्रीगमन, महापातक माने गये हैं, इनमें प्रवृत्ति 
होना भी अपशकुन माना जाता है। कलियुग इन सब का आधार है। नैषधकार ने सम्पूर्ण अपशकाुनों को 
कलि में समाहित कर उसका वर्णन किया है।* चाण्डाल मुख देखना भी अपशकुन माना जाता है।" बहेड़े 
का पेड़ लगाना या उसे देखना भी अशुभ सूचक है क्योंकि उसमें कलि का आवास होता है।” जन सामान्य 
की धारणा में भी बहेड़ का वृक्ष अपशकुनों का आवास माना जाता है। अग्निपुराण में भी इनका विवरण 

दृष्टव्य है। यथा - द 

चतुविधस्तु प्रलयो नित्यो यः प्राणिनां लयः । 

सदविनाशे जातानां ब्राह्मो नैमित्तिकों लयः ॥ 

अनावृष्टिरतीवोग्रा.. जायते शतवार्षिकी । 

ततः सत्त्वक्षयः स्याच्च ततो विष्णुर्जगत्पतिः॥* 
उपर्युक्त विवरणों से यह जाहिर हो जाता है कि नैषधकार शकुनंशास्त्रविद्‌ थे। ध्यातव्य है कि कुछ 
विद्वानों ने सामुद्रिकशास्त्र एवं शकुनशास्त्र को ज्योतिषशस्त्र का ही एक उपांग माना है किन्तु शकनशास्त्र 
या सामुद्रिक शास्त्र को ज्योतिश्शास्त्र का अंग मानना समीचीन नहीं प्रतीत होता, क्योंकि ज्योतिषशास्त्र तो 
कंवल ज्योतिष्पिण्डो के प्रभाव से ही सम्बन्ध रखने वाला शास्त्र है और सामुद्रिक शास्त्र तथा शकुनशास्त्र 
में ज्योतिष्पिण्डों का कोई योगदान नहीं होता है। शकुनशास्त्र का विंवरण ज्यौतिष-शास्त्र सम्बन्धी ग्रंथों में 
मिलने के साथ-साथ उससे सम्बन्धित अन्य प्रमुख ग्रंथों में भी मिलता है। यथा- पद्मादित्य देवनरपतिकृत 
नरपतिजयचर्या, वसन्तराजकृत वसन्तराजशाकुनम्‌, नरहरिकृत नरहरिशांकुनम्‌। नरपतिजयचर्या के प्रमुख 
टीकाकारों हरिवंश, नरहरि, भूधर, रामनाथ आदि ने भी शकुन शास्त्रीय ग्रंथों की रचना की है। इसके 
अतिरिक्त हरिद्राशाकुनम्‌, शकुनावलिः चूणामणिशास्त्र एवं अग्निपुराण में भी शकनों का विवरण मिलता है 
साथ ही स्वप्न सम्बन्धी शकुनविषयक ग्रंथों में विवेकविलास भगवतीसूत्र, अग्निपुराण (में स्वप्नाध्याय) तथा 

स्वप्नकमलाकर आदि प्रमुख ग्रंथ हैं। 





नै० 2/94 

नै० 2/92 

नैं० [7/9 .....25 

नै० 7/26 

नै० [7/27 ....]] ;ल्‍ 
विमुंखान्द्रष्टुमप्येने जनंगम इव द्विजान्‌ - नैं० 7/2 उत्तरार्द्ध . 
नै? [7/23. .... ः 
अग्निपुराण - 23/7.8 
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सामुद्रिक शास्त्र 


वर्तमान में ही हमारी शक्ति और जीवन्तता निहित रहती है परन्तु इसे विधि की विडम्बना कह लें 
या व्यक्ति के व्यक्तित्व की क्लिष्टता या वैभिन्यता, वह अपने ही देशकाल से कितना अनजाना रहता है? 
एवं उसका भविष्य उससे कितना गुप्त रहता है? यह तथ्य अजस गहन अध्ययन, विवेचन तथ खोज का 
विषय है। वास्तव में यदि सूक्ष्मता से मानव जीवन का विवेचन करें, तो यही निष्कर्ष निकलता है कि मानव 
जीवन धारा सुख दुःख के पुलिनों से आलिड्िगत होती हुई सतत प्रवहमान है। जीवनधारा रूपी नदी में 
बहते हुए मनुष्य का स्पर्श जब सुख रूपी पुलिन से होता है, तब वह हर्षातिरेक से आनन्द के सागर में 
गोते लगाने लगता है, एवं अपने भाग्य पर इठलाने लगता है, लेकिन जब उसका संस्पर्श दुःख रूपी पुलिन 
से होता है या उससे थपेड़े खाता है, तब वह अपने आपको दुःखी, मायूस एवं निर्बल समझने लगता है 
परन्तु सुख दुःख तो आते जाते रहते हैं। “चक्रारि पंक्तिरिव गच्छति भाग्ययंक्ति:: और हर मनुष्य के 
मस्तक पर विधि ने जो उसकी जीवनविधा के बारे में लिख दिया है, रसा तो भोग उसे करना ही होगा, 
उसे कौन मिटा सकता है “लिखितमपि ललाटे प्रोज्झितुं कः समर्थ:"। आखिर मस्तक पर लिखे तथ्य को 
हम कैसे जानें ? इस प्रश्न का किज्चित्‌ समाधान सामुद्रिक शास्त्र के भाध्यम से हो सकता है, क्योंकि 
सामुद्रिक शास्त्र मनुष्य के शरीर के अंग, उपांग एवं उनमें विद्यमान चिन्हों या लक्षणों को देखकर शुभाशुभ 
फल का विवेचन करने वाला शास्त्र है। इसके अध्ययन से व्यक्ति अपने व्यक्तित्व एवं अपने भविष्य का 
कुछ सीमा तक आकलन कर सकता है, क्योंकि वृहत्संहिता में कहा गया है “प्रायो विरूपासु भवन्ति दोषा, 
यत्राकृतिस्तत्र गुणा: भवन्ति।” अग्निपुराण का भी कथन है “यत्राकारस्ततो गुणा: सामुद्रिक शास्त्र का 
वर्णन, रामायण, महाभारत, अग्निपुराणँ अड्गविज्जा, वृहत्संहिता में मिलने के के साथ-साथ, बार्णा, 
शूद्रक', दण्डी”, एवं महाकवि कालिदास, के महनीय ग्रंथों में मिलता है। आज भी हस्तविज्ञान (इस शास्त्र 
का अंगभूत रूप) का प्रचलन जनसामान्य में दृष्टिगोचर होने से इसकी प्रचीनता, एवं प्रासडिगकता 
'परिलक्षित होती है। 


सामुद्रिक शब्द की निष्पत्ति समुद्र + ठञ्‌ से होती है, (समुद्रेण प्रोक्‍्त॑ वेत्यधीते वा ठज)। शरीर 
के चिछमें से सम्बद्ध तत्वों को (जो शुभाशुभ फल के सूचक समझे जाते हैं) सामुद्रिक इत्यभिष्ेय से 
संज्ञायित किया जाता है। चूँकि इस विद्या को समुद्र ने गर्गाचार्य ऋषि को बताया था, इसलिए इसे 
सामुद्रिक विद्या (शास्त्र) कहते हैं?। सामुद्रिक विद्या के माध्यम से मनुष्य के हाथ, पैर, ललाट शिर तथा 
अन्य शरीराडंग में स्थित चिहनों एवं रेखाओं आदि से मनुष्य के सम्पूर्ण जीवन के बारे में विचार किया 





कोद्यापारान्ताः सामुद्राः रत्नान्युपहरन्तु ते। रामायण 2/82/8 

सामुद्रिकान सवणिजस्ततोइपश्यत्‌ स्थितान्‌ पथि - महाभारत 2/62/2 
अग्निपुराण - 243, 244 एवं 367 वाँ अध्याय... 

स्वेप्नेषपि अविसंवादिन्य: आकृतयः - कादम्बरी 

न ह्याकृतिः सुसदृशं विजहाति वृत्तम्‌ - मृच्छकटिक 9/6 

सेयमाकृतिर्न व्यभिचरति शीलम्‌ - दशकुमारचरित 

न तादृशा आकृति विशेषागुणविरोधिनो भवन्ति - अभि0 शाकु, - 5 अंक, पृ० 80 . 
संस्कृत हिन्दी कोश - प्री. वी. काणे, पृ० 099 ! अंत के यु 
रामायोक्ता मया नीतिः स्त्रीणां राजन! नृणां व्दे । हि अ 
लक्षण् यत्‌ समुद्रेण मर्मायोक्‍्ते॑ यथा पुश ॥ - अग्नि पुराण - 243/] 
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जाता है। प्रसिद्ध विद्वान (3780९ ४ २८6४5 ने सामुद्रिक विद्या के बारे में कहा " ?9५95027079 5 8 
$0606, 50 ७४९0 ॥0ा ७७० ह्वा88९ १४005, जाली गाढका "गञालाएणालबांणा एी षिध्वांपा'७" ॥ ॥6 ७0९ 
009५. भियाशा हल्बता३ लाक्षाबटाश ॥6 इ0श०6 $ ०णावि66 गाक्ा।ए [00 06 806 ॥0 ॥श्वा05- 
शिजआ098ण79 45 665९07066 6 छटतिव वंलांणाक्ष/ 45 6 "बा ्ी ]पतशा।ह जाक्बटाश' 7णा। 6पा०५ 
०6 406 0 00 0009. "5 (6 $टांशा०6 0॥6 ढहढिए 0 ॥6 साशिा।ब। (6 ॥0 6९.) ए००] 
(6 ९04 (6 शिया 07 06 9009 रात ि्वापा85 06 06). श५४0०श079 ॥0700 ॥क्वा|; ध॥0०ा8 


(6 ॥03 प्र5९पि। 0॥0॥65 0 |096096 85 था। क्ाध०7708]|/ 04520 5००॥०८.) नैषधकार श्रीहर्ष ने भी 
सामुद्रिक शास्त्र के तथ्यों का वर्णन कर लोकजीवन में इसकी चरितार्थता की प्रासडिगिकता पर अपनी मुहर 
लगायी है। उन्होंने भी सामुद्रिक शास्त्र के मत, कि “जिसमें सुन्दर रूप होता है, उसमें सुन्दर गुण भी 
निवास करते हैं” का नैषध में प्रतिपादन करते हुए हंस को सामुद्रिक शास्त्र के इस सिद्धान्त का उपमान 
या उदाहरण माना, यहाँ नल हंस की प्रशंसा करते हुए कहते हैं, कि हे हंस| तुम्हारा रूप अतुलनीय है, 
तुम्हारी सुशीलता का तो वर्णन ही नहीं किया जा सकता। सामुद्रिक शास्त्र का रहस्य है कि '्रहाँ सुन्दर 
आकृति होती है, वहीं सुन्दर गुण भी निवास करते हैं, एवं इसके तुम्हीं श्रेष्ठ उदाहरण हो।* 


सामुद्रिक शास्त्र के ज्ञान के माध्यम से पुरुष एवं स्त्री दोनों के शरीराकृतियों की विशेषताओं एवं 
उससे उनके व्यक्तित्व के आकलन का मानचित्र तैयार किया जा कसता है। श्रीहर्ष ने भी विविध पुरुषों 
यथा राजा 'नल' तथा अन्य राजागण एवं विभिन्‍न स्त्रियों यथा - दमयंती एवं सरस्वती इत्यादि उसकी 
सखियों के शरीराकृतियों की चर्चा में नैघधकार कहते हैं कि राजा नल के बाल काले" एवं चमरी गाय के 
केश समूह से भी सुन्दर एवं चंचल (कुंचित)' थे। यथा- 
स्वबालभारस्य तदुत्तमाड्गजैः सम॑ चमर्येव तुलाभिलाषिणः | 
अनागसे शंसति बालचापलं पुनः पुनः पुच्छ विलोलनच्छलात्‌ ॥5 


अग्निपुराण में भी श्रेष्ठ पुरुष के बालों को काला होना बतायों गया है।” सामुद्रिक शास्त्र का मत 
है कि जिस व्यक्ति के चरण में ऊर्ध्व रेखा हो वह सर्वश्रेष्ठ पद का स्वामी होता है, “ऊर्ध्व रेखाडिकितपदः 





8. करतल-पादतल-ललाटादि शरीराड्गस्थचिन्हनां . रेखादीनाज्य त्रैकालिकसकलु-कार्यकलापसूचकत्वेनेष्टानिष्ट 
फलनिर्देशकत्वेन च॑ सविस्तरं विवरणं, विवेचनं तद्दिषयक नियमादिप्रख्यापनज्चास्मिम विशदतया, सूक्ष्मतया च 
विहितमभ्युप- गम्येते। - संस्कृत वाड्मयम्‌ - डॉ० हरिकृष्णदातारः, पृ० 78 

2... ॥॥6 $8९०0॥९४ 0 शाजभर0शञाणा५ - एाभ्चबटाश २९१४९ ग"0ा 6 (806 - 07806 ४ 7२८९६, ??, 74, 

३3. वही, ?., 0 0, 0४000 छिलांगाक्षए - 897था05 - क्‍ 

4. प्रायो विरूपासु भवन्ति दोषाः, यत्राकृतिस्तत्र गुणाः भवन्ति।” - वृहत्संहिता 
यत्राकृतिस्तत्र गुणाः भवन्ति। -नै० 2/5] में नारायण एवं मल्लिमाथ की टिप्पणी 

5. न तुलाविषये तवाकृतिर्न वचोवर्त्मनि ते सुशीलता | द 
त्वदुदाहरणाकृतौ गुणा इति सामुद्रकसारमुद्रणा। नै० 2/5] मल्लिनाथ ने सामुद्रकसारमुद्रणा की जगह. 
सामुद्रिकसारमुद्रणा का प्रयोग किया है। 

6. अमानि तत्तेन निजायशोयुगं द्विफालबद्धाश्शिचंकुराशिरस्थितम्‌ ॥ नै० /6 उत्तरार्द्ध क्‍ 

7... बालचापल॑ रोमचाउचल्यम्‌। वबयोरभेदाद्वालचावलं कथयति, बाल चापलं सोढ्व्यमित्यर्थ। अत्र पुच्छ चालनात्‌ 
छलशब्देनापहनुत्या बालबालयोरभेदाध्यवसायेन बालचापलत्वारोपादपपहनवभेद :। नै० ]/25 में मल्लिनाथ हा 

8. नैं० /25 है कक " 

9. दुष्ट्राश्चवतसश्चन्द्राभाश्चतुः कृष्णं बदामि ते। क्‍ 
नेत्रतारौ भूवौ शमश्रुः कृष्णा: केशास्तर्थव च॥ अग्निपुराण 243/]4 । 

“65 रण एाशा' क्षात शंधा 0९00065 ।शी]शाशा( 5शाह्आारशा855, शत ९९॥ 5050०9009॥9 0 ०एाए2. 
>ग, क्षाश0॥ 0000९, 0एा॥ वैश्ो 0िप्ा0 0॥ 6 ॥2905 ता, र४५ए९६ ० 9३६९६, ९५७ धााड तथा 
[0५8 0 ग्रापभए, आाहाा।एई, पा परबणं।॥ शात शागफ्षग्ब्चा, 286 पंठ [0लाए " संपफ्र0आाता5$ पाक 5 
९३5]9 4९4966 ० एरल्षितै०6- - (ोश्च_"थ ६४०४ 707 6 79८8 . 7-72. 
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सवोत्कर्ष भजेत्‌ पुमान्‌ इति सामुद्रिकाः।“ श्रीहर्ष ने इस तथ्य का प्रतिपादन करते हुए कहा कि नल के 
चरण कमल प्रवाल का सुन्दरता में तिरस्कार करने के कारण एवं पृथ्वी के समस्त राजाओं के शिरों पर 
रखे जाने के कारण ऊर्ध्वस्थान भागी होंगे, ऐसा सोचकर ब्रह्मा ने मानो पहले से ही विचार कर लिया था, 
इसी कारण उन्होंने नल के चरणों को ऊर्ध्व रेखा से समन्वित किया। नल के शरीर में स्थित रोमों की 
चर्चा करते हुए नैषधकार कहते हैं कि ब्रह्मा ने रोमों के बहाने से साढ़े तीन करोड़ रेखाओं से इस नल के 
गुणों को क्‍या नहीं गिना? अर्थात्‌ अवश्य ही गिना होगा, एवं कया ब्रह्मा ने रोम छिद्रों के रूप में उनके 
दूषणों के शून्य बिन्दुओं (की गणना) का निर्माण नहीं किया? अर्थात, अवश्य ही किया। परन्तु यहाँ 
मल्लिनाथ का कथन है “अस्मिन्‌ गुणा एवं सन्ति, न कदाचित्‌ दोषा इति भावः। एवं नारायण का भी यहाँ 
कथन द्रष्टव्य है - “यत्र किमपि न तत्र ज्योतिर्विद्भि: शून्यसूचको बिन्दु: क्रियते, तथा रोमकूपा अपि वर्तुला 
बिन्दुत्वेनोत्प्रेक्ष्यन्ते) अयं रोमकूपो न, किन्तु दोषराहित्यसूचका बिन्दवा एवं लिखिता:। “तिस्रः कोटयोडर्धकोटी 
च यानि रोमाणि मानुषे“ इति तावन्तः कृपा इति। रोमैकैक॑ कूपके पार्थिवानाम्‌ इति सामुद्रिक लक्षणं सूच्यते। 
नल का कण्ठ प्रिय एंव मधुर वाणी रूप सुधा का साक्षात्‌ कूप ही था। यथा- 


परिमृज्य भुजाग्रजन्मना पतगं कोकनदेन नैषध: | 
मृदुः तस्य मुदेडइकिरद्गिरः प्रियवादामृतकूपकण्ठजाः ॥* 


अग्नि पुराण में भी कहा गया है। 
धन्यस्य मधुरावाणी गतिर्मत्तेमसन्निभा। एकक्पभवं रोम भये रक्षा सकृत सकृत | " 


श्रीहर्ष ने नल के अन्य शरीरांगों के बारे में अभिहित किया कि उसके चरण कमल से, हाथ 
नवपलल्‍लव से तथा मुख शरत्कालीन पूर्णिमा के चन्द्रमा से भी अत्यधिक सुन्दर थे। यथा - 


स्वकेलिलेशस्मित निजितिन्दुनो निजांशदृकूतर्जितपद्मसम्पदः | 
अतद्दयीजित्वरसुन्दरान्तरे न तन्मुखस्य प्रतिभा चराचरे ॥ 
सरोरुहं तस्य दृशैव निर्जितं जिताः स्मितेनैव विधोरपि श्रियः । 
कुतः परं॑ भव्यमहो महीयसी तदाननस्योपमितौ दरिद्रता |” 


हाथ के बारे में प्रसिद्ध पाश्चात्य सामुद्रिक शास्त्रविद्‌ छ॥॥॥9 0. 8थाधया का कथन है "6 
वात शिएड०३॥/५ ॥॥095 ज्याक्ष तिा6 0 & छात्रा 5 तारटागए व. वी 06 छाद्यंत वशा।र जशींटोी 00॥05 
(॥6 0 5 0 06 50396, 6 गात्णा ए 7फ्रांश' शा। 06 [धि26४, आ।॑ ए९ आबो। ॥8५6 8 [पॉशिंधा 
जिया] एशआत6 टाल्थत]३ |] प्ाशिाका 00875, ४३७५४ धाव॑ 960प्रॉक्ा[2४ कात॑ 3765प7 एणां] 06 पा ७९ 


॥8५९ & |एथांश 5०४००.*कीरो (कमऋ्क्नच) ने अपने ग्रंथ एथारंड7/ णि 2!" ०६७-व७८ "॥॥ ::८था।।ंत?2 


8,  नै० 2/8, मल्लिनाथ की टिप्पणी 
2. अधो विधानात्कमलप्रधालग्रोः शिरःसु दानादरिव लक्षमाभुजाम्‌ । 

पुरेदमूर्ध॑ भवत्तीति वेधसा पद किमस्याकिड्कत मूर्घ्वरेखया ॥ नै 2/8 
3. किमस्य रोम्णाडकपटेन कोटिभिविंधिर्न रेखाभिरजीगणद्गुणान्‌ । 

न रोमकूपौध मिषाज्जगत्कृता कृत्ताश्च कि दूषणशुन्य विन्दवः ॥| नै० 2/2] 


4. अत्न रोग्णां रोमकूपाणां कपटमिष्‌' शब्दाभ्यां तादूष्यापहवेन गुणगणनारेखात्वदूष णशून्यबिन्दुकयोरुत्प्रेक्षणात्सापहनवोत्प्रेक्षयो 
संसृष्टि: इतिमल्लिनाथ। नै० 2/2] की टिप्पणी 


5. नै० 2/50 

6. अग्निपुराण 243/26 

4... नैढ23 24 अ> छा 6785 की 8 8. अं 
8. १6 ]49७५ ० इलंथाएीर नक्षात र९३0॥॥8 - फट. 5. छशोक्ा) - 7०8... ३ 
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5 5५0] ९९ ॥ एयो। 96 00070 हा ॥॥ 06 8909 0 गाका।(0 ॥ ए७॥6 40 0०८ 720027|960 ४६, 85 [6/८ 
७५85 8 7दाप्रा॥। 970॥/0ा॥ ० (6 806 00 06 ॥05९, 8५९5, [9$, ९0०., 90 850 0॥ 06 ॥80 ५४४५ (676 8 
ग्राधायं 90हणिो 0ा स्यीडश धार वीा0जा 35 6 [#6 0 ॥680, ॥6 ०एा ॥6 2॥0 50 ०॥. !| ॥656 ५४९॥६ 
लणिपाव गा 506 प्रााक्पाव। (हातशाटा855. 000 28७5९९ 32758 0 $583[5 0 06९ 405 0० 8॥ (6 50॥5 0० 


70॥, वीह्या 6 505 0 गाशा गांशा ता0५9 हा ४४0९5. ' ख्यातिलब्ध पाश्चात्य सामुद्रिक विद्या के 
जानकार #&]९:४॥06/ ५४३॥८७० ने मुख के बारे में अपनी पुस्तक ए॥५8007स्‍9 9०प्रा380 3 7?॥५950029५ 
में लिखा "[॥6 ६8०९ 9४३५ 6 ह्रा07 0 परं॥0, 76 प्रप्50]65 तप 5प्रा70ध76 ॥॥6 िक्वाप्रा७5 02॥72, ॥07९ 


07 655, पाठक ०णाए0 ० 06 ज्यों, 378०० 4 7२०८५ का कथन भी इस सम्बन्ध में अवधेय है - ]॥० 
॥7प50]65६ ज्वाएप्रात री गाएणपा द्राढ 78590ण3#70]6 0 ६ शद्या|ंश५ ० 6#०क९5४०॥5, दाएं ती०ा' एणा70! 06 
[95 ॥$ ॥77907था॥ 07 5086९॥ ........... ९६७] 0०2[0309 0 5९0$0/9 शारएशा (6 8०6. ४४ 2065 
० व पीह गा0 ढाड्टा8५65 [8 9९ ९छाल्या9५, ॥॥6 ज्रीक्ो8 004५ 5 7॥980800708||५ ०५७॥655५९६, 
१९80, 808, एप, ॥8705$5, 65, ७४३९, ५002, (€छापा6 एक धा0॑ छत, 


सामुद्रिक शास्त्र वेत्ताओं यथा वराहमिहिर का मत है कि यदि किसी मनुष्य (स्त्री या पुरुष) के 
हाथ अथवा पैर में मत्स्य आदि का चिहल्हों, तो वह उसके चक्रवर्ती सम्राट (राज्ञी) होने का लक्षण है।' 
श्रीहर्ष ने भी नल सम्बन्धित अपनें वर्णन प्रसड्ग में बताया कि नल के हाथ में मत्स्य चिहनथा। मत्स्य 
पमन्वित हाथ वाले नल के उपवन में घूमने पर ऐसा मालूम हो रहा था मानो स्वयं कामदेव (कामदेव का 
चिह्न भी मत्स्य है) अपने ध्वजचिहन मत्स्य को, वृक्षों के आलवाल (थॉवलों में) में घुस जाने की शंका से, 
हाथ में धारण कर लिया हो। इस कारण लोगों ने उसे (नल को) मत्स्य चिहनधारी कामदेव समझा, जो 
समस्त ऋतु सम्पन्न वन में अपने मित्र बसन्‍्त का अनुसरण करते हुए विहार कर रहा हो। नल के मस्तक 
में त्रिपुण्ड एवं त्रिशूल आदि रेखायें.भी विद्यमान थीं*, जो चक्रवर्ती सम्राट होने के लक्षण सामुद्रिक शास्त्र में 
माने गये हैं। 


. -“  शरिक्वागांई।॥ 07 6॥ -(॥९॥० -?-8 
- कीरो ने हाथ के 7 प्रकार बताये - 
- 46 ह8थशाशशा।क्वा५ - ०' ।0965 (५0९. 
- 4॥6 50[प8 - ० (6 प४९पं ॥9॥0. 
- क्‍6 5040८ - 0 ॥6 [0५005 8006 (५०८. 
- |॥6 ॥050[शशा९ - ० [0॥60 ॥॥0, 
“- 7॥0 (०॥९ - 07 ॥॥0 0॥5800 (५.८. 
- [॥6 7289५८॥0 - ०' ॥68 028॥500 ॥4॥0'. ४ “है 
- ॥॥6 ७५०० ॥&॥0, - इसमें नल का हाथ ॥6 ?58ए४८०॥४८ - » ॥॥6 ॥028॥50 ॥0 के अन्तर्गत आता है। 
देखिये पृष्ठ छ्ला॥रआा" जि 6 ?- ]03 - 06 
2, एशक्चबटांश' २९३४४ एा। (० (806 - ? - ,2 
3, भृड्गारासनवाजिकुञज्जररथ श्रीवृक्षयूपेषुभि्माला कुण्डलतोमराड्कुशयवैः शैलेध्व जैस्तोमत्स्यस्वस्तिक 
मत्स्यस्वस्तिकवेदिकाव्यजनकैयस्याड्कतं वर्तते, पादे पाणितलेडथवा स भवति त्रैलोक्य भूमीश्वर:॥ वृहत्संहिता 70/0 
- यहाँ आचार्य नरहरि के मत को प्रो, के. के, हाण्डिकी ने रखते हुए कहा कि पादे -पाणितलेइ्थवा स भवति 
त्रैलोक्यभूमीश्वर: की जगह “पादे पाणितलेइपि वा युवतयो गच्छन्ति राज्ञीपदम्‌" होना चाहिए, परन्तु ध्यातव्यं है कि यह 
लक्षण स्त्री एवं पुरुष दोनों के लिए प्रयुक्त है। नैषधीयचरित- प्रो, के. के. हाण्डिकी पृ० 359 
4. वहतो बहुशैवलक्ष्मतां धृतरुद्राक्ष्मधुव्रतं खगः । 
स नलस्य ययौ करं पुनः सरसः .कोकनदभ्रमादिव ॥ नै०.2/6 - यहाँ मल्लिनाथ ने 'वहतो” शब्द की जगह दघतो' शब्द 
रखना अपेक्षित समझा है।.. है हि 
3. उरो ललादं वकक्‍्त्रज्च त्रिविस्तीर्णों विलेखवान्‌ | 
द्वी पाणी द्वौ तथा पादौ ध्वजच्छुत्रादि भिर्युतीं ॥ अग्निपुराण 243/73 
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सामुद्रिक शास्त्र विदों की मान्यता है कि जिस मनुष्य के पूरे बत्तीस दांत होते हैं, वह मनुष्य 
अत्यधिक विद्वान्‌ एवं सत्यवादी होता है हंस दमयन्ती वार्तालाप प्रसड़ग में हंस दमयन्ती से कहता है कि 
ब्रह्मा ने नल के मुख में दन्‍्तमयी बत्तीस रेखओं को गिनकर कह दिया कि नल में चौदहों तथा अठारहों 
दोनों प्रकार की विद्याएँ वर्तमान हैं अर्थात्‌ वह बत्तीस विद्याओं का ज्ञाता है। मल्लिनाथने चौदहों एवं 
अठारहों दोनों प्रकार की विद्याओं का वर्णन करते हुए लिखा - 


अड्गानि वेदाश्चत्वारो मीमांसा न्याय विस्तरः | 
पुराणं धर्म शास्त्रज्च विद्या हयेताश्चतुर्दश | 
आयुर्वेदोी धनुर्वेदोी गान्धर्वश्चेत्यनुक्रमात्‌ । 
अर्थशास्त्र परं॑ तस्माद्विधा हयष्टादश स्मृताः । 
नारायण का कथन है *दन्तानां रेखात्वरूपणं सूक्ष्म वत्त्वे सामुद्रिक लक्ष्णवत्त्वद्योतनार्थ। दन्ताः 
द्वालिंशद्विद्यन्त इति भावः। अग्निपुराण का भी कथन है | 


चतर्दशसमद्वन्द्र एतत्‌ सामान्यतो नरः | 
विद्याचतुर्दश द्वयक्षेः पश्येद्‌ यः षोड़शाक्षकः | 


नल के गुणों की चर्चा करते हुए हंस दमयन्ती से कहता है कि यदि तीनों लोक गणना करने में 
तत्पर हो जाँय, तथा उनकी आयु का अन्त न हो, अर्थात्‌ वे अमर हो जाँय और गणित की संख्यायें परार्द्ध 
से भी ऊपर हों, तब उस नल के गुण गिने जा सकते हैं।* तात्पर्य यह है कि उक्त तीनों बातों के असम्भव 
होने से नल के गुणों की गणना भी असंम्भव है। नल के चरणों में चक्रवर्ती लक्षण विद्यमान थे। नल के 
दौत्य प्रसडग वर्णन में नैषघधकार का कथन है कि मार्ग में बालकों ने अतिशय कपूर की धूलि से खेल किया 
था, जिस पर नल॒ कं चक्रवर्ति लक्षणोपेत चरणों को अंकित देख सुन्दरियों को बड़ा आश्चर्य होने लगा। 
आँखे काली, सुन्दर एवं हरिण सदृश ही श्रेष्ठ होती हैं, एवं नल की आँखे भीइसी तरह की थीं ऐसा नैषध 
में विवरण मिलता है। कुंचित सघन एवं काले केश ही शुभ एवं सौन्दर्यवर्धक माने जाते हैं जैसा कि पूर्व में 
विवरण दिया जा चुका है। श्रीहर्ष ने दौत्य प्रसंग में नलकेशों का वर्णन करते हुए लिखा कि दमयंती के नेत्र 
रूपी खञ्जन पक्षी नल के सुन्दर, महीन, किन्तु सघन केशपाश में पड़कर स्पन्दन हीन होने के कारण उस 
पाश बन्धन को छुड़ाकर जाने में समर्थ न हो सके। यथा - 


सूक्ष्म घने नैषधकेशपाशे निपत्य निस्पन्दतरीभवदभयथाम्‌ । 
तस्यानुबन्धं न विमोच्य गन्तुमपारि तललोचन खउ्जनाभ्याम्‌ ॥* 


8.  रेखाभिरास्ये गणनादिवस्य द्वात्रिंशता दन्तमयीमिरन्तः। 
चतुर्दशाष्टादश चात्र विद्या द्वेधाइपि सनन्‍्तीति शशंस वेधाः॥ नै० 3/35 
नै० 3/35 मल्लिनाथ द्वारा उद्धृत्‌ 
ने - 3/35 नारायण का मत 
अग्निपुराण 243/24 
नै० 3/40 डे 
पश्या:पुरन्ध्री प्रति साच्द्रचन्द्ररजःकृतक्रीडकुमारचक्रे |... 
चित्राणि चक्रेडध्वनि चक्रवर्ति चिहृन॑ तदंध्रिप्रतिमासु चक्रम्‌ | नै० 6/39 
7. अन्तःपुरे विस्तृतवागुसेडपि बालावलीनां वलितैगुणौधेः | 

न कालसारं हरिणं तदक्षिद्वयं प्रभुर्ब्द्दुमभून्मनोभूः.।| नै० 6/9 
8. नै० 8/3 


०. ४ + (७ है 
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यहाँ नैषधकार ने दमयन्ती के नेत्रों के समान होने की विक्षा रखी है, जब कि नारायण का नल के 
केशों के बारे में कथन है कि “सृक्ष्मास्तु पाणिदशनाड्गलिपर्वकेशाः। इत्यादि लक्षणम्‌। पाशः कचान्ते 
सड्घार्थ: कणान्ते शोभनार्थकः क्षत्रागन्ते च निन्दार्थ: पाशः पक्ष्यादि बन्धने इति विश्व: पुरुष के चरण नख 
अर्धचन्द्रकार ही श्रेष्ठ होते हैं। एवं नैषधकार ने यह विवरण दिया है कि नल के पैर के आगूंठे में 
कामारिकाचिहन (अर्द्धचन्द्र) विराजमान था। जिससे उनके पैर का अंगूठा अत्यधिक शोभावान था। यथा - 


भवत्पदांगुष्ठमपि श्रिता श्रीर्धुवं न लब्धा कुसुभायुधेन | 
रतीशजेतुः खलु चिहनमस्मिन्नर्धन्दुरास्ते नखवेशधारी ॥* 


नैषधकार ने दमयन्ती एवं सरस्वती के सौन्दर्य वर्णन प्रसड्ग में सामुद्रिक शास्त्र सम्बन्धी स्त्रियों 
के शरीराकृतियों की चर्चा की है। दमयन्ती के बारे में हंसमुखेन श्रीहर्ष कहते हैं, कि वह कन्या अपनी काय 
कान्ति से त्रिभुवन सुन्दरियों की कमनीयता का दमन करती हुई उत्पन्न हुई थी, इसीलिए उसका नाम 
दमयन्ती रखा गया। उसके केश लम्बे, कुंचित तथा सुन्दर हैं* एवं नेत्र मृगनेत्रों से भी बड़े तथा सुन्दर 
है। उसके अधर बिम्ब फल के समान एवं मुख चन्द्रमा से भी श्रेष्ठ था।' नासिका ऊँची तथा तिलपुष्प से 
भी सुन्दर और भौहें अत्यधिक सुन्दर थीं। उदर में सुन्दर रोमराजि? तथा स्तन बड़े, सुन्दर कलश सदृश्श" 
थे। उसके उदर का वर्णन करते हुए नैषधकार लिखते हैं, ब्रह्म ने उसके उदर को अपनी मुटठी से नाप 
कर बनाया है। अतएव पीछे की ओर दबी हुई पीठ के मध्यभाग में अंगूठे के स्पष्ट चिहन हैं, तथा आगे की 
ओर चार अँगुलियों के मध्य से निकली हुई त्रिवलियाँ भी बनी हैं! अर्थात वह निम्नोदरी या कशोदरी है। 
मलिलनाथ का कथन है "मुष्टिग्रहणादड्गुष्ठनोदनात्पृष्ठमध्ये निम्तता उदरे च चतुरड्गुलिनोदना- 
दलित्रयाविर्भावश्चेत्यु्प्रेक्षतं।/ दमयन्ती के नितम्ब विशाल तथ गोल हैं? एवं उसकी जंघाएँ कदली सदृश 
चिकनी तथा गोरी एवं सुडौल हैं” तथा उसके चरण कमल सदृश गोरे एवं सौन्दर्यसमन्वित हैं।* दमयन्ती 
सुदती (सुन्दर दांतो वाली) तथा हंसगामिनी (मन्दगामिनी) थी, उसकी चाल का वर्णन करते हुए नैषधकार 
लिखते हैं - 


...नै० 8/3, नारायण की टिपपणी। द 

2. नै० 8/36 

3. भुवनत्रयसुभुवामसौ दमयन्ती . कमनीयतामदम्‌ । 
उदियाय यतस्तनुश्रिया दमयन्तीति ततो$भिधां दधौ ॥ नै० 2/8 

4. चिक्रप्रकरा जयन्ति ते विदुषी मूर्धनि सा बिभर्तिश्यान्‌। 
पशुनाप्यपुरस्कृतेन. तत्तुलामिच्छतु चामरेण कः ॥ नै० 2/20, एवं 2/33, 7/20 5/33 

5. स्वदृशोर्जनयन्ति सान्त्वनां खुरकण्डूयन कैतवानमृगाः | 
जितयोरुदयत्प्रमीलयोस्तदर्सर्वेक्षाण शोभया भयात्‌ ॥ नै० 2/2], एवं 4/4, 7/29 6 


6. नै० 2/24, 7/37.......... 4] 

7, नै० 2/25, 26, 27 

8, नै 2/28, 7/24, 25, 26, 37, 92 , /67 

9, नै० 2/30 

0. नै० 2/3, 32 4/]0, 7/5, 73, 74, 78 ...... 80 


4. नै० 2/34, 35, 7/8! 87, 2/]47 द 
82. नै० 2/36, 7/7, 99 हक 
3. ने० 2/37, 7/92 ...... 97, 40/35 

4., नै० 2/38 


36] 


हंसो5प्यसौ हंसगते सुदत्याः पुरः पुरश्चारु चलन्बभासे । 
वैलक्ष्यहेतोर्गतिमेतदीयामग्रेडनु कृत्योपहसन्निवोच्चै:.॥' 


दमयंती की कटि ईश की अणिमा (सिद्धि रूप) सदृश पतली थी* एवं बाहुएँ मृणालदण्ड से भी 
अधिक कोमल तथा सुन्दर थीं।' श्रीहर्ष नें स्त्रियों के हृदय को मृदु बताते हुए अभिहित किया कि- 
प्रकृतिरेतु गुण: स न योषितां कथमिमां हृदयं मदु नाम यतु 
तदिषुभिः कूसुमैरपि दुन्वता सुविवृतं विबुधेन मनोभुवा ॥* 
दमयंती की शरीराकृति हरिद्रासदृश (गोरी), एवं दन्तावलिया समान थीं। नैषधकार ने उपर्युक्त 
दमयन्ती के सौन्दर्य सम्बन्धी जो विवरण समुपस्थापित किये हैं वह सर्वथा सामुद्रिक शास्त्रानुरूप ही प्रतीत 
होते हैं, क्योंकि अग्नि पुराण में ललनालालित्य सम्बन्धी एवं सामुद्रिक शास्त्रसमन्वित विवरण भी उपर्युक्त 
तथ्यों की पुष्टि करते हैं। यथा - द 


शस्ता स्त्री चारुसवॉगी मत्तमातड्गगामिनी | गुरूरूजघना या च मत्तपारावतेक्षणा ॥ 
सुनीलकेशी तन्वड्गी विलोमाड्गी मनोहरा | समभूमिस्पृशौ पादौ संहतौ च तथा स्तनौ |! 
नाभिः प्रदक्षिणावर्ता गुह्यमश्वत्थयत्रवत्‌ | गुल्फौ निमूढ़ौ मध्येन नाभिरड्गुष्ठमानिका ॥ 
जठरं न॒प्रलम्बश्च रोमरूक्षा न शोभना । नर्क्षवृक्षददीनाम्गी न सदा कलहप्रिया ॥ 
न लोलुपा न दुर्भाषा शुभादेवादिपूजिता | गण्डैर्मघूकपुष्पाम्न शिराला न लोमशा ॥ 
न संहतभ्ूकुटिला पतिप्राणा पतिप्रिया | अलक्षणापि लक्षण्या यत्राकारस्ततों गुणाः 
भुवड़कनिष्ठिका यस्या न स्पृशेन मृत्युरेवसा ॥ 


स्त्रियों के अधरों के मध्य भाग (रेखा) के दोनों (ओर) पार्श्वभागों का कुछ उठा (फूला या मोटा) 
होना सामुद्रिक शास्त्र में सौन्दर्य एवं सौभाग्य का प्रतीक समझा जाता है।' श्रीहर्ष ने इस तथ्य को भी नैषध 
में स्थान दिया है जहाँ दमयन्ती के अधरों के लालित्य को देखकर (दौत्य प्रसड्ग में) नल मन ही मन 
विचार करते हैं कि “मैमी (दमयन्ती) के ये अधरोष्ठ (जो बिम्बफल के प्रतिबिम्ब सदृश हैं) मध्य भाग में जो 
कुछ उठे होने के कारण सुन्दर लग रहें हैं, वह क्या स्वप्न संभोग के समय दन्त क्षत करने दाले (मेरा, 
नल का) ही अपराध तो नहीं हैं। अधरोष्ठ में रेखाओं का होना सामुद्रिकशास्त्र के अनुसार विद्याप्राप्ति का 
सूचक है। दमयन्ती के अधरोष्ठो में दृष्टिगोचर रेखाओं से श्रीहर्ष ने यह॑ कथन किया है कि ब्रह्मां ने 
अधरोष्ठ की रेखाओं द्वारा उसके अधरोष्ठों पर अपने अवान्तर भेदोंराहित (केतनी ही अर्थात्‌ अनेकों) 
विद्यायें नाचती रहती हैं।” सरस्वती वर्णन प्रसड़्ग में नैषधकार लिखते हैं .कि उसकी सोलह-सोलह की 
दोनों दन्तपंक्तियाँ, नाम कथन तथा लक्षण कथन दोनों में दो-दो प्रकार. .से कहे हुए प्रमाणादिक सोलह 
पदार्थों से युक्त निःश्रेयसेच्छु द्वारा अभ्यरत तर्क विद्या सी, गुम्फित मोती जैसी प्रतीत होती थीं। यथा- 


नै० 3/0, 4/40, 7/02 


. 
2... ने० 3/64, 7/28 
3. नै० 4/34, 7/68, 69, 73 
4... ने० 4/23 
$. नै० 7/3 
6. अग्निपुराण - 244/ ............. 0 6। 
7. अधरोष्ठस्यथ मध्यसमीपवर्तिनोः पार्श्वदेशयो: किंचिदुच्छूनता सामुद्रिको गुण:। नै० 7/40 में नारायण की टिप्पणी 
8. मध्योपकण्ठावधरोष्ठभागौ भातः किमप्युच्छवसितौं यदस्याः । 
तत्स्वप्नसम्भोगवितीर्णदन्तदंशेन॑ कि वा न मंयापराद्धमं ॥ नै० 7/40 
9. 


विद्या विदर्भन्द्रसुताधरोष्ठे नृत्यन्ति कत्यन्तरभेद भाज श् 
इतीव रेखांभिरपश्रमर॑क्षा वान्कौतुकवान्विधाता ॥ नै० 7/4] , एवं 9/87 
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उद्देश पर्वण्यपि लक्षणेइपि द्विधोदितैः षोडशभिः पदार्थ: । 

आन्चवीक्षिकी यद्दशनद्दिमाली तां मुक्तिक्रामाकलितां प्रतीमः ॥ 

स्पष्ट है कि दांतो का बत्तीस की संख्या में होना एसं मोती जैसे सफेद एवं चिकने होना नैषधकार 

ने शुभ माना है। स्त्रियों के ऊपर के दो दांत (मध्य वाले) बड़े होना सौभाग्य सूचक हैं। नारायण का कथन 

है “दन्तानामीषदायतत्वं सूक्ष्मत्वं सामुद्रिको गुण:/” नैषधकार कहते हैं कि दमयन्ती के चन्द्राधिक मुख की 

चन्द्रकिरणों से अधिक सघन ज्योत्स्नारूपी बादल की, जो पहिले दो बड़ी बूंदे तथा बाद में जलबूदों की 

पंक्ति निकली, वही सुन्दरी की दो दन्तपंक्तियाँ हो गयीं।? स्पष्ट है कि ऊपर, मध्य में दो दांत बड़े एवं 

उनके पार्श्व दांतों का समान एवं घने होना तथा नीचे के सभी दांतों को छोटा , घना समान तथा धवल 

होना स्त्रियों के सौभाग्य वर्धन के साथ-साथ सौन्दर्य का भी प्रतीक है। परन्तु नैषधकार ने ऊपर दो के 
साथ-साथ चार बड़े दांतों का होना भी श्रेष्ठ माना है। यथा - द 


राजौ द्विजानामिह राजदन्ताः संबिश्रति श्रोत्रियविश्रमं यत्‌ | 
उद्देगरागादिमृजावदाताश्चत्वार एते तदवैमि मुक्ताः ॥* 


स्त्रियों का कोमलाड्गी होने के साथ-साथ मृदुवाणी सम्पन्ना होना भी उनके लालित्य में चार चाँद 
लगाता है। दमयंती भी इन दोनों गुणों से सम्पन्न ललना थी£ इसका उल्लेख भी नैषधकार ने किया है। 
साहित्य विद्याघरी में वर्णन मिलता है कि उत्तम स्त्रियों का चिबुक (ठुड़ढी) स्वभावतया कुछ दबा (निम्न) 
. रहता है “उत्तमस्त्रीणं|स्वभावादेव चिबुक॑ निम्नं भवतीति।" दमयन्ती के चिबुक को देखकर नल म्न ही मन 
यह सोचते हैं, कि भैमी के मुख की सुषमा का निर्माण कर चुकने पर क्या ब्रह्मा ने इसके मुख को ऊपर 
करके देखा था (कि कहीं कोई कमी तो नहीं रह गयी), क्योंकि इसकी गम्भीर ठोड़ी (ठुड्डी) में अंगुली 
लगने का निशान बन गया है। श्रीहर्ष के अनुसार स्त्रियों की भौंहो को-चन्द्रमा. का तृतीयांश हौना चाहिए।* 
कान के मध्य में बनी हुई गहरी रेखा से यदि नव (९) का अंक बनता हो, तो स्त्री या कन्या विदुषी होती 
है।” नारायण का कथन है “नवसंख्या का विद्या एका श्रुतिर्धारयति, अपरापि नवसंख्याका इति च्योतनार्थ 
ब्रह्मणैव कर्णमध्ये रेखारूपोषष्टादशार्धगणनानुरूपो नवाड्को निर्मित इत्यर्थ:" एवं मल्लिनाथ का कथन है“ 
अन्न कर्णस्य रेखायां-सुधाप्रणालीत्वमु्प्रेक्ष्यते।'! ग्रीवा शरीरोध्व देश को सुन्दर बनाती है। कम्बु के समान एवं 
त्रिवलियों (तीन रेखाओं से समन्वित) ग्रीवा ही सामुद्रिक शास्त्र के अनुसार शुभ मानी जाती है। नारायण 
का कथन है 'रेखात्रयाड्कता ग्रीवा कम्बुग्रीवेति कथ्यते।” एवं मल्लिनाथ का कथन है “अत्र ग्रीवागत 


अपन नल कस किन पे क्‍न्‍मन 355 3 
. ने० ]0/82 क्‍ 
2. नैत्र 7/44 नारायण की: टिप्पणी 

_ चन्द्राधिकैतन्मुख चन्द्रिकाणां दरायत॑ तत्किरणाद्घनानाभ्‌ । 

37 सरसस्तपृषद्वितीयं रदावलिद्वन्द्रति बिन्दुवृन्दम्‌ ॥ नै० 7/44 

नैठ 7/46 . . '. क्‍ ' 

नै० 7/47 ............ 808, 
. नै०.7/5] नारायण की व्याख्या में उद्धृत 
“" विलोकितास्था मुखमन्नमयूय कि वेघसेयं सुषमासमाप्तौ। 
'. पृत्युदूभवा पच्चिबुके. चकास्ति निम्न मनाड्गुलियन्त्रणेव ॥ नै० 7/5] .. 

जै०7/53,40/86  . द 
2... अस्याः ग्रदष्ठादश . संविभज्य - विद्या: श्रुती दप्रतुरधमर्धम्‌ |. . 

. कर्णान्तरुत्क्ीर्णगम्भीररेंख: कि, तस्य संख्यैव नवा नवाड्कः ॥ नै० 7/63 एवं 0/87, 7/6, 63 
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भाग्यरेखात्रये सीमाविभागत्वचिहनमुत्प्रेक्ष्यतें। नैषघधकार दमयन्ती के कण्ठ का वर्णन करते हुए कहते हैं कि 
ब्रह्मा ने दमयन्ती के कण्ठ में कवच, संगीत, प्रियवचन तथा सत्य इन चारों को स्थापित किया और इन 
तीन रेखाओं के बहाने (तीन रेखाओं से चारःभाग बन जाते हैं, अर्थात्‌ दमयन्ती काव्यविद्‌ कलाविद्‌ (एवं 
कम्युकण्ठी है) इस रूप में मैषधकार नें (कवित्वादि) चारों गुणों के निवास की सीमा भी विभक्त कर दी 
है।। सरस्वती के कण्ठ का वर्णन करते हुए उन्होनें कहा कि "वह श्रेष्ठ गुणों तथा त्रिवलियों से युक्त कण्ठ 
वाली एवं श्रेष्ठ उदर वाली थीं।” यथा - 

मध्येसभ॑ सावततार बाला गन्धर्वविद्याधरकण्ठनाला | 

त्रयीमयीभूतवली विभड्गा साहित्य निर्वर्तितदृक्त रड्गाः ॥। 

आसीदयथर्वा त्रिवलित्रिवेदीमूलाद्िनिर्गत्य. वितायनाना 

नानाभिचारोचितमेचफश्री:  श्रुतिर्यदीयोदररोमरेरवा ॥ 


स्त्रियों की नाभि जल के आवर्त के समान गहरी एवं रमणीय होनी चाहिए। तथा हाथ 
कमलरेखाडिकत होने से शुभ लक्षण सम्पन्न माने जाते हैं। सरस्वती के हाथों में मत्स्य पद्म, आदि रेखायें 
विद्यमान थीं। उसके सौन्दर्य का वर्णन करते हुए नैषधकार लिखते हैं - 


सपललवं व्यासपराशराभ्यां प्रणीतभावादुभयीभविष्णु । 
तन्मत्स्यपद्माद्युपलक्ष्यमाणं यत्पाणियुग्मं बवृते पुराणम्‌ ॥* 


यहाँ नारायण का कथन है "रेखारूपमत्स्यपद्मचक्रादिसामुद्रिक लक्षणैर्लक्ष्यमाणम्‌। स्तनों के मध्य 
भाग में रेखाओं का होना शुभ तथा कामाकर्षण का प्रतीक माना जाता है। नारायण का कथन है कि 
"एवंभूत॑ स्तनमध्यं दृष्ट्वा सर्वेषपि मुहयन्तीति, तत्र स्खलनस्योकतत्वात्तत्रालब्धावकाशा इति भाव एवं 
मल्लिनाथ कहते हैं "रत्नमयूखधारासु युवमानसस्खलनरेखाड्कत्वमुत्प्रेक्ष्यते।”” नैषधकार का कथन है कि 
दमयन्ती के चन्दनलिप्त स्तनों के मध्यभाग में समस्त युवकों के मन के फिसल कर गिरने की रेखायें 
हारस्थ रत्नों की किरणों के रूप में चमक रहीं हैं।' 


सामुद्रिक शास्त्र के अनुसार यदि किसी स्त्री के दोनों गुल्फ (टखने, पैर की पिंडली का सबसे 
निचला हिस्सा) यदि दबे हो, या मांस के भीतर छिपे हों, तो उस शुभ लक्षणसम्पन्ना माना जाता है। 
मल्लिनाथ कहते हैं, “गूढंगुल्फत्वं स्त्रीलक्षणं" एवं नारायण का मत है 'निम्नगुल्फत्व॑ नाम सामुद्रिक 
लक्षणम्‌।” नैषधकार दमयन्ती के सौन्दर्य का वर्णन करते हुए अभिहित करते हैं कि अरुन्धती, कामपत्नी 
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[.. नैं० 7/67 में नारायण एवं मल्लिनाथ 

2. कवित्यगानप्रियवादसत्यान्यस्या विधाता व्यधिताधिकण्ठम । 
रेखात्रयन्यासमिषादमीषां वासाय सो$यं विबभाज सीमाः ॥ नै० 7/67 
गै० 7/69, /28 

गै0छ 7/72 

भेज ॥0/84 

नै० 7/80 क्‍ क्‍ क्‍ 

स्तनावटे चन्दनपड्िकलेषस्या जातस्य यावद्युवमानसानाम्‌ | 
हारावलीरत्नमयूखधाराकाराः स्फुरन्ति स्खलस्य रेखा: ॥ नैत्र 7/80 यहाँ 
मल्लिनाथ स्तनावटे की जगह 'रतनातटे' मानते हैं। 

8... नै० 7/98 मल्लिनाश्र एवं नारायण की उक्त... ; 
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रति, लक्ष्मी, इन्द्राणी तथा नव मात्रिकाओं में चौदहवीं यह दमयन्ती है, अतः उनकी जो अदृश्य सिद्धि है, 
वह इस दमयन्ती में गुल्फ (दोनों पैरों के नीचे जोड़े पर दोनों ओर उठी हुई हड्डी अर्थात गटटों) को प्राप्त 
हुई है, वह उचित ही है। अर्थात्‌ अरुन्धती आदि तेरह देवियाँ प्रतिपदादि त्रयोदशी तिथि पर्यन्त के समान 
है, अतएव चतुर्दशी तिथि रूप (चतुर्दशी को अदृश्य सिद्धि की जाती है) यह दमयन्ती उन अरुन्धती आदि 
महादेवियों से भी विशिष्ट है। नैषधकार के मत में स्त्रियों के चरण छोटे एवं सुन्दर मूंगे के सदृश वर्ण वाला 
होना लालित्यवर्धक माना जाता है। साथ ही चरणनख चन्द्रसदूश तथाचरणअरुणपद्मतुल्य होना भी शुभ 
सूचक है।' 


स्त्रियों के गुप्तांग (योनि) का पीपल के पत्ते के सदृश होना ही सामुद्रिक शास्त्र में श्रेष्ठ माना 
जाता हैं नैबधकार ने इस तथ्य का प्रतिपादन करते हुए लिखा 


अड्गेन केनापि विजेतुमस्या गवेष्यते किज्चल पत्रपत्रम्‌ | 
नो चेद्विशेषादितरच्छदेभ्यस्तस्यास्तु कम्पस्तु कृतो भयेन ॥* 


मल्लिनाथ का कथन है “अश्वत्थदलसड्काशं गुहय॑ गूृढ़मपि स्थितम्‌। यस्याः सा सुभगा नारी धन्या 
पुण्यैरवाप्यते। उद्यान में विहार के समय नल ने दमयन्ती को पीपल के पत्ते को उठाकर अपनी अभीष्सा 
रखी। " यथा - 
वनकेलौ स्मराश्वत्थदलं भूपतितं प्रति। देहि मह्ममुदस्येति मद्गिरा व्रीडिताइसि यत्‌॥* 


स्त्रियों के भ्रृद्यय (भौहों) का आपस में न मिलना भी सामुद्रिक शास्त्रानुंसार शुभ होता है। दमयन्ती 
की भौंहे भी ऐसी ही थीं। नैषधकार का कथन है - द 


अयोधि तद्,ैर्यमनोभवाभ्यां तामेव मैमीमवलम्ब्य भूमीम्‌ | 
आह सम यत्र स्मरचापमनूतशिछन्नं भुवी तज्जयभड्गवार्ताम्‌ ॥९ 


नारायण का कथन है “भ्रुवोरसंलग्नत्वं सामुद्रिकोक्तं लक्षणम्‌।” “धन्या पितृमुखी कन्या, 
धन्यामातृमुखः सुत|" यह सामुद्रिक शास्त्र का मूल सिद्धान्त है। इस तथ्य के वर्णन को अपनाकर 
नैषधकार ने अपनी सामुद्रिक शास्त्रमर्मज्ञता की पुष्टि की, जहाँ वह स्वयंवर (पंचनली) प्रसड्ग में (अग्नि के 
पक्ष में) कहते हैं कि हे पिता के समान मुख वाली दमयन्ती! यह पूरी देव सभा का मुख है। यम और इन्द्र 
के बीच में इसका स्थान है, तुम इस तेजस्वी को अपना स्वामी बनाओ जो सदा कान्ति की अत्यन्त अरुण 
शोभा धारण करता है।* यहाँ दमयन्ती को पितृमुखी बताया गया है। एवं पूर्वोक्त दमयन्ती सम्बन्धी सौन्दर्य 


!.  अरुनधतीकामपुरन्ध्रिलक्ष्मीजम्भद्विषदृदारनवाम्बिकानाम्‌ | 

चलुदर्शीयं तदिहोचितैंव गुल्फद्दयाप्ता यवदृश्यसिद्धि | नै० 7/98 

नै० 7/99 ............. 04, 05 

नै० 7/06, 07 

नै० 7/90 

नै० 20/95 

नै० 8/53 

नै० 3/2 मल्लिनाथ एवं नारायण द्वारा उद्घृत्‌ , 

एतन्मुखा विबुधसंसदसावशेषा माध्यस्थ्यमस्य यमतोडइपि महेन्द्रतोदपि | 

एन महस्विनमुपेहि सदारुणोच्चैरयेनामुना फितृमुखि | घ्रियते करश्रीः | नै० 3/2 
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चर्चा से यह स्पष्ट हो जाता है, पितृमुखी कन्या, सौन्दर्य, विदुषी, मृदुभाषी एवं चौसंठ कलाओं में निपुण 
साथ ही शौभाग्यशालिनी होती है। इस प्रकार नैषधकार द्वारा वर्णित नल तथादमयन्ती एवं उसकी सखी 
सरस्वती के शरीर के लक्षणों को क्रमशः शौभाग्यशाली एवं सुन्दर पुरुष तथा अनुपम सुन्दरी एवं 
सौभाग्यशालिनी स्त्री के लक्षण समझे जाने चाहिए। वराहमिहिर ने वृहत्संहिता में जिन सामुद्रिकविदों की 
मीमांसा रखी है उनमें प्रमुख हैं, भत्य, मय, यवन, मणित्थ, जीवशर्मा, विष्णुगुप्त, आचार्य गर्ग, वशिष्ठ, 
भारद्वाज, शौनक, अत्रि, देवस्वामी, सिद्धसेन। सामुद्रिक शास्त्र के प्रमुख ग्रन्थों में, जातक स्कन्ध वृहत्संहिता . 
वरुणसंहिता, गौरी जातक, कालचक्रजातक ' इहते पाराशरी, लघु पाराशरी, जैमिनिसूत्र, भृगुसंहिता, नाड़ी 
ग्रंथ, मीनराजजातक,, सारावली, अग्निपुराण, नृहरि का जातकसार तथा वराहमिहिर का वृहज्जातक प्रधान 
ग्रंथ हैं। 


दशम अध्याय 


नैषध में अन्य शास्त्रीय संदर्भ 





पाकशास्ल 


भोजन बनाने या पकाने की क्रिया को पाक (कर्म) अभिहित किया जाता है। पाक शब्द की 

निष्पत्ति पच+घञ्‌ के संयोजन से होती है। व्यञ्जन किस विधि से निर्मित किये जायें, कि वह सुस्वाद बनें, 
उन विधियों का ज्ञान पाकशास्त्र के अन्तर्गत ही समाहित है। वैदिक यंत्रों में पुरोडाश के पकाने की प्रक्रिया 
स्पष्ट रूप से उल्लिखित है इसलिए पाकशास्त्र का प्रादुर्भावुतों वैदिककाल से ही माना जाना चाहिए। 
तदनन्तर मनुस्मृति महाभारत एवं भागवत पुराण में उपलब्ध संदर्भों से भी इस विद्या के प्रचलन के संकेत 
मिलते हैं। पाक कर्म. के अधिष्ठातृ देव अग्नि हैं। अग्नि को सूपायन' शब्द से सम्बोधित किया जाता है।' 
अतः पाक क्रिया को सूप (कर्म) नाम भी दिया जा सकता है। श्रीहर्ष नें नैषधीयचरित के चौदहवें सर्ग में 
नलदमयन्ती स्वयंवर प्रसड़्ग में देवताओं (इन्द्र, अग्नि, वरुण, यम) के द्वारा दमयन्ती की प्राप्ति हेतु नल के 
दौत्य कर्म से एवं दमयन्ती द्वारा देवताओं की अर्चना से प्रसन्‍न होने पर सभी देवताओं द्वारा उन दोनों को 
अलग-अलग वरदान देने का विवरण दिया है। जिसमें अग्निदेव नल को वर देते हुए कहते हैं कि “नल 
तुम्हारी समृद्धि मेरे देखने मात्र ही से कामधेनु के समान इच्छापूरक तथा अपार हों। रोगों में दाहरूप तथा 
भोजनादि पकाने में पाकरूप मेरी मूर्ति तुम्हारी इच्छा के अधीन रहेगी। तुम अनंग से ही सुन्दर तथा 
सामर्थ्यशाली बनो, तुम्हारे द्वारा पकाये अन्न, मत्स्य, रस आदि पदार्थ अमृत से बढ़कर स्वादिष्ट हों। राजन 
हम जानते हैं कि सूपकार क्रिया में आपको विशेष अभिरूचि है।? महाभारत से भी इस तथ्य की पुष्टि होती 
है यथा - 

प्रह्वष्टमनस: सर्वे नलायाष्टौवरान्‌ ददुः। प्रत्यक्षदर्शनं यज्ञे गतिं चानुत्तमांशुभाम्‌ ॥ 

नैषधाय ददौशक्रः प्रीयमाणः शचापतिः | अग्निरात्मभवं प्रादाद्‌ यत्र वाञ्छति नैषधः ॥ 

लोकानात्मपप्रभांश्चैव ददौ तस्मै हुताशन:। यमस्त्वन्नरसं प्रादाद्‌ धर्में च परमांस्थितिम्‌ ॥ 

अर्पां पतिरपां भाव॑ यत्र वाउछति नैषधः। सजश्चोत्तमगन्धाढ्याः सर्वेच मिथुन ददुः॥* 

अर्थकृच्छेषु चैवाहं प्रष्टव्यो नैपुणेषु चा। अन्नसंस्कारमपि च जानाम्यन्यैर्विशेषतः॥* 

नैषधकार ने सालहवें सर्ग में व्यंजनों की विविधता एवं उनके सुस्वादु होने का जो विवरण दिया 

है, उससे यह स्पष्ट होता है कि वे पाक विद्या के भी जानकार थे।* एवं तत्कालीन समय में चतुर- सूपकारों 
के होने की समीचीनता भी इस विवरण से प्रकट होती है। नल के पाकक्रिया ज्ञाता होने के प्रमाण 
महाभारत में अन्यत्र भी उपलब्ध होते हैं जहाँ दमयन्ती बाहुक- रूप धारी नल के द्वारा पाच्य व्यंजनों को 





[. सः नाः पितेव सूनवे्ग्ने सृूपायोा भवा सचस्वा 7: सरुूस्तये। कऋग्वेद-. //9 
सायण, सूपायन की व्याख्या-सु सुखेन उपायन॑ प्रापणं यस्य सः करतें हैं यद्यपि वे ऋग्वेद (0/8/ ) में सूपायना का 
अर्थ करते हैं शोभनोपगमना सूपचारिका, तथा अथर्ववेद (8/3/50) में. सूपायस्मै, भव सूपसर्पणा- सूपायना 
सुखेनोपगन्तुमहा सूपसर्पणा शोभनोनोपसर्पणयुक्ता च भव | जबकि यहां वे भट्टभाष्कर की व्याख्या सूपायनः सूपचारणः 
सुखेनोपचरणीयः परिचरणीयो वा भव - - -शोभनोपायो वा स्वीकार करते है। 'वेंकटमाघव ने सूपायंनः की “सूपचर:' 
व्याख्या की। क्‍ हे ा 

32. धूमावलिश्मश्रु ततः सुपर्वा मुखं मखास्वादविद्रां तमूचे | 
कार्म॑ मदीक्षामयकामधेनो: पयायतामभ्युदयस्त्वदीयः ॥ 
यादाहपाकौपयिकी लनुर्मेभूयार्त्तवदिच्छावशवर्तिनी सा । 
तया पराभूततनोरनंगास्तस्याः प्रभुः सनन्‍नधिकस्त्वमेधि | 
अस्तुत्वगा साधितमनन्‍नमीनरसादि पीयूषरसातिशायि | ' 
यद्भूष! विद्मस्तवसूषकारक्रियासु: कौतृहल, शालिशीलम्‌ ॥ नैषध [4/76, 77, 78 

3. महाभारत नलोपाख्यान पर्व-57/35- - - 38 

'... महाभारत नलपर्व 67/3 द 

5. ने० 6/48- - - 20 
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चखकर यह जान लेती है कि यह नल ही हैं। अन्य कोई दूसरा व्यक्ति इतना सुस्वादु व्यंजन निर्माण नहीं 
कर सकता। ध्यातव्य है कि दमयन्ती ने यहाँ केशिनी को यह स्पष्ट निर्देश दिया था कि बाहुक को न पानी 
दिया जाय, और न ही अग्नि, अगर वह नल ही हैं, तो अवश्यमेव बिना पानी एवं अग्नि के वह भोजन बना 
सकते हैं, क्योंकि उसे अग्नि देव एवं वरूणदेब्रा का वरदान मिला था कि वह जहाँ चाहे वहाँ उसकी इच्छा 
मात्र से ही ही वे प्रकट हो जायेंगे, एवं दमयन्ती को इस तथ्य की जानकारी थी। ऋग्वेद में अग्नि के 
स्वरूप का निर्धारण करते हुए कहा गया है-“ऊँ अग्निमीले पुरोहितम्‌, यज्ञस्य देवमृत्विजम्‌, होतारं 
रत्नधातमम्‌। अग्नि का यही स्वरूप नैषधकार को भी अभीष्ट है भारतीय संस्कृति में गृहस्थ को 
प्रतिदिन पाँच यज्ञ कंरने का विधान मनुस्मृतिकार ने किया है। जिसमें चृयज्ञ में पाकक्रिया का यथेष्ठ 
योगदान होता है क्योंकि अतिथि का सत्कार, हाव-भाव विनग्रता प्रदर्शन के साथ-साथ स्थप्रादिष्ट भोजन 
करवाने से यथेष्ठ रूप से यह यज्ञ सम्पन्न किया जाता है। पाकक्रिया का वर्णन मनु, व्यास, कालिदास, 
भवभूति आदि ने उपलब्ध कराकर प्राचीन काल से ही इस विद्या के प्रचलन होने की पुष्टि कर दी है।' 


,  स्मिताञऊिचतां वाचमवोचदेनं प्रसन्‍नचेता नृपतिं प्रचेताः | 
प्रदाय भैमीमधुना वरौ तु ददामि ४402 88 केन ॥ 
यत्राभिलाषस्तव तत्र देशे नन्‍्वस्तु धन्वन्यपि : | 
आपो वहन्तीह हि लोकयात्रां यथा न भूतानि तथाइपराणि ॥ 
प्रसारितापः शुचिभानुनास्तु मरूः समुद्रत्वमपि प्रपद्य | । 
भवन्मनस्कारलवोद्गमेन क्रमेलकानां निलयः पुरेव ॥ नै० ]4/82- - --84 

2. न चास्यथ प्रतिबन्धेन देयोडग्निपपि केशिनि | याचते न जल देय॑ं सर्वथा त्वरमाणया ॥ 
एतत्‌ सर्व समीक्ष्य त्वं समीक्ष्य त्वं चरितं मे निवेदय। निमित्तं यत्‌ त्वयादृष्टं बाहुके दैवमानुषम्‌ || 
प्रेषितं तत्र राज्ञा तु मांसं चैव प्रभूततत्‌ । तस्य प्रक्षालनार्थाय कुम्भास्तत्रोपकल्पिता: || 
ते तेनावेक्षिताः कुम्भाः पूर्णा एवाभवंस्ततः | ततः प्रक्षालनं कृत्वा समिघिश्रित्य बाहुकः ॥ 
80 42] १ समादाय सवितुस्तं॑ समादधत्‌ | अथ प्रज्ज्वतिस्तत्र सहसा हव्यवाहनः ॥ 

प्रमत्तस्य बाहुकस्योपसंस्कृम । महानसादद्रतं मांसमानयस्वेह भाविनि ॥ 

सा गच्चा बाहुकस्याग्रे तन्‍्मांसमपकृष्य च । अत्युष्णमेव त्वरितातत्क्षणात्‌ प्रियकारिणि ॥ 
दमयन्त्ये ततः प्रादात्‌ केशिनी कुरूनन्दन | सो चिता नलसिद्धस्य मांसस्य बहुशः पुराः ॥ 
प्राश्यमत्वा नल॑ सूतं प्राकोसद्‌ भृशदुःखिता । वैक्लव्यं परमं गत्वा प्रक्षाल्य च मुखं ततः ॥ 
महाभारत नलपर्व- 75/4,.5, ।,]2,3 ,20,2] ,22 ,23 | 

3. ऋग्वेद [/॥/ 
-- अग्निर्मुखं प्रथमों देवतानाम्‌- ऐ ब्रा0 /4 
-- अगिनिर्वेदेवानामवमः - ऐ ब्रा0 / 
-- अगिनिर्व देवानां होता-ऐ0 ब्रा0 3/]4 
-- अग्निरग्रे प्रथमो देवतानाम- तै-ब्रा0 2/4/3/3 
-- अग्निरवमों देवतानाम्‌-तै0 सं0 5/5//4 

4. नै० [4/76, 77 

5. अध्यापन॑ ब्रह्मययज्ञः पितृयज्ञस्तुतर्पणम्‌ । 

होमोदैवो बलिभौतो नृयसोतिथिपूजनम्‌॥ मनुस्मृति। 

ओषधयः फलपाकान्‍न्ता: मनुस्मृति [/46 

एवं वर्तन्ते पाकयज्ञाश्च यर्ज्ञकर्म च नित्यदा- महाभारत 3/30/5 

सूप॑ भूयिष्ठमश्रीध्वं नाद्य मांसं यथा पुरा- महाभारत 2/29/28 

न स जानातिं शास्त्रार्थ दवी सूपरसानिव- मनुस्मृति 3/226... 

पच्यन्तां विविधाः पाकाः सूपान्ताः पयसादयः-भागवत ]0/24/26 एवं /27/34 

पाकयज्ञाः गृह्याग्निसाध्या इष्टय:- भागवत 6/9/24 

पुनः पाकेन मृण्मयम (शुद्धयति)- मनु0 5/22 

रूपंचक्षुस्तथा पाकस्त्रिविधो तेज उच्यते- महाभारत- ]2/94!]0 

नीवारपाकादि0 - रघुवंश 5/9 . 

युयोजपाकाभिमुखैर्भुत्यान्‌ विज्ञापनाफलैः, रघुवंश ]7/40 

फलमभिमुखपाक राजजम्बूदुमस्थ- विक्रमो0 4/27, 

आशीरभिरिधयामासुः पुरः पाकाभिरम्बिकामू- कु0 6/90 

पाकाभिमुखस्य दैवस्य- उ0 7/4, महावीरच/4/4 

याज्ञवल्क्यथ संहिता-/8778#/ 

एक एवायमर्थ: पाकोनाम। तस्यार्थान्तरे वैरूप्यंभवति। 


अन्यथालक्षणओदनस्य पाकः अन्यथा लक्षणों गुडस्य। मीमांसा सूत्र 7/2/20-शाबरंभाष्य। 


6. 


| | | |||।4।4|।4[4।|। | 
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महाराज भीम ने भी सभी बारातियों का स्वागम सत्कार किया, साथ ही स्वादपूर्ण व्यंजनों को सभी 
बरातियों खिलाकर दानादि से उनकी परिचर्या की। बारातियों द्वारा छिय जाने वाले भोजन प्रसंग में श्रीहर्ष 
ने अपनी पाकशास्त्रज्ञता का परिचय दिया है। जहां वह कहते है कि सभी बाराती अपने पैर धोकर भोजन 
क्रिया में प्रवृत्त हुए।! ऐसे विवरण से यह ध्वनित होता है कि उस समय भी पैर धोकर, स्वच्छतापूर्वक 
भोजन करना श्रेष्ठ माना जाता था। बरातियों को मणिखचित पात्रों में मोजन परोसा गया। जिनसे कुछ भाप 
निकल रही थी, बिना टूटे, पककर भी एक दूसरे से अलग, अत्यन्त कोमल, स्वादिष्ट एवं महीन तथा 
सुगन्धित चावल को बरातियों ने खाया।” यही चावल निर्मित श्रेष्ठ भात के लक्षण भी हैं। कुछ लोगों ने 
चावल दूध के साथ, तो कुछ ने दही के साथ मिलाकर खाया। उत्तम दधि की विशेषता बतलाते हुए 
श्रीहर्ष कहते हैं- ु 
अमीभिराकण्ठमभोजि तदगृहे . तुषारधारामृदितिव शर्करा. । 
हयद्विषद्वष्कयषणीपयः सुतं॑ सुधादहदात्पड्कमिवोद्धतं दधि ॥ 
तदन्तरन्तः सुषिरस्य विन्दुभिः करम्बितं कल्पयता जगत्कृता । 
इतस्ततः स्पष्टमचोरि मायिना निरीक्ष्य तृष्णाचलजिहवताभृता ॥* 
दूध की विशेषता बृहस्तोत्ररत्नाकर में निम्न रूप में मिलती है- 


त्ववनुस्मृतिरिव पावनी स्तुतियुक्ता नहि वक्तुमीश सा । 
मधुरं हि पयः स्वाभावते ननु कीदृक सितशर्करान्वितम्‌ ॥ 


शार्ड्गधर पद्धति में भी कहा गया है- 
को हि तुलामधिरोहति शुचिना दुग्धेन सहजमधुरेण । 
तप्त॑ विकृत॑ मथितं॑ तथापि यत्स्नेहमुद्गिरति, ॥ 
चरक ने गाय के दूध को श्रेष्ठ माना “गोक्षीरं क्षीराणाम्‌, इन्द्र.ने भी कहा है, “अमृत वै गवां 
क्षीरं।” एवं अर्थसंग्रह में वर्णन मिलता है- गव्यं तु जीवनीयं रसायनम|॥ भोजप्रबन्ध में कहा गया है- 
भोजन देहि राजेन्द्रघृतसूपसमन्वितम्‌। माहिषं च शरच्चन्द्रचन्द्रिकाधवलं दधि॥ 
वृद्ध चाणक्य का कथन है- 


अन्नाददशगुणं पिष्टं पिष्टादशगुणं॑ पयः | 
पयसोडष्टगुणं मांस मांसाददेशगुणं घृतम ॥ 
रुद्रालंकारटीका में कहा गया है कि घी खाने से आयु बढ़ती है “आयुर्धत॑”। छान्दोग्य उपनिषदू 
का कथन है- “आहारशुद्धौ सत्वशुद्धि” एवं गीता में भी कहा गया है 


आयुः सत्व. बलारोग्यसुखप्रीति विवर्धनाः । 
रस्याः स्निग्धा स्थिरा हृद्या आहाराः सात्विकप्रियाः || 





. नै० 6/58, पतद्दवारिणि पदे मन्दपाणिनेति योज्यमू-नारायण। 
2. हरिन्मणेभेजिनभाजने४र्पिते गताः प्रकोप॑ किल वारयात्रिका: | 
: भृत॑ न शाकैः प्रवितीर्णमस्ति वस्त्विषेदमेवं॑ हरितेति बोधिता: ॥ नै० 6/66 
3. -- अमी लसद्वाष्पमखण्डिताखिलं वियुक्तमन्योन्यममुक्तमार्दवम्‌ | 
रसोत्तरं गौरमपीवरं.. रसादभुञ्जतामोदनमोदन॑ जनाः | नै ] 6/68 

“: वीणा वंशश्चन्दनं चन्द्रभासश्चन्द्राभासा यौवनस्थास्तरुण्यः | 
ह नैतद्रम्‌यं श्षुत्पिपासातुराणां सर्वरिम्भास्तण्डुला प्रस्थमूला: || चाणक्यराजनीतिशास्त्र। 
4. ने० 6/80-9] 
5. -नै० 6/93-94 
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दघि का वर्णन सुभाषित रत्नभाण्डागार में भी मिलता है। यथा- 


दधि मधुरं मधु मधुरं द्राक्षा मधुरा सुधाइपि मधुरैव । 
तस्य तदेव हि मधुरं यस्य मनो यत्र संलग्नम्‌ ॥| 


दही से बनने वाले रायते (राजिकाराद्धम्‌ दधद्दधि) को भी बरातियों ने प्रेम से खाया। रायते के 
गुणों या विशेषताओं का वर्णन करते हुए नैषधकार लिखते हैं कि- 


न राजिकाराद्धमभोजि तत्र कैर्मुखेन सीत्कारकृता दधददधि । 
धुतोन्तमाड्ग: कटुभावपाटवादकाण्डकण्डूयितमर्धनालुभिः ॥ 
वियोगिदाहाय. कटूभवत्तिवषस्तुषारभानोरिव खण्डमाहतम्‌ | 


सितं मृदु प्रागध दाहदायि तत्खलः सुहत्पूर्वमिवाहितस्ततः ॥ 


श्रीहर्ष ने यह भी विवरण दिया कि भोजन में (घी) घृत कटोरे में भर-भर कर प्रत्येक बाराती के 
सम्मुख रखा गया था।” मृगमांस इतना स्वादिष्ट बना था कि बाराती आश्चर्य में पड़ गये कि यह कैसे 
बनाया गया होगा, साथ ही कोमल मांस की बनी फली की प्रशंसा भी की।” मत्स्य, मृग, बकरे तथा पक्षियों 
के मांस से कोमल एवं सुगन्धित भोज्य पदार्थ अनगिनत बने थे। यथा - 


अराधि यन्मीनमृगाजपत्रिजैः पलैमृदु स्वादु सुगन्धि तेमनम्‌ । 
अशाकि लोकेः कृत एव जेमितुं न तत्तु संख्यातुमपिस्म शक्ण्ते | 


चतुर सूपकारों ने भोजन निर्माण इस विचित्रता से किया थ। कि बारातियों को सामिष पदार्थ 
निरामिष लगते थे एवं निरामिष पदार्थ सामिर्ष अनेक वस्तुओं के संयोग से भोजनविधि निर्माण का वर्णन 
करते हुए श्रीहर्ष कहते हैं कि अनेक वस्तुओं के संयोग से जो भोज्य पदार्थ बना था, उसका उन सभी 
मिश्रित वस्तुओं से भिन्‍न रूप तथा स्वाद था। यथा- 


अनेकसंयोजनया तथाकृतेर्निकृत्य निष्पिष्य च तादृगर्जनात । 
अमी कृताकलिकवस्तुविस्मयं जना बहु व्यंजनमभ्यवाहरन्‌ ॥* 


.. नै० 6/73, 74 
2. -- नै० 6/85 
-- यरक ने घृत को सभी रनेहो में श्रेष्ठमाना है- सपिस्तैलं वसा मज्जा सर्वस्नेहोत्तमा मताः। एषु चैवोत्तमं सर्पि:। 
--“ “घृत के बारे में निम्न विवरण भी दर्शनीय है- 
आयुर्धृतं, नदी पुण्यं भयंचोरः सुखं प्रिया। वैरं द्यूत॑, गुरुज्ञानं श्रेयो ब्राह्मणपूजनम्‌॥ रूद्रालंकार टीका 
श्रेयः पुष्पफलं वृक्षाद्‌ दध्नः श्रेयो घृतं स्मृतम। श्रेयस्तैलं च पिण्याकाच्छ्रेयान्‌ धर्मस्तु मानुषात्‌॥ पंचतंत्र 
अमृतं नाम यत्सन्तो मन्त्रजिहवेषु जुहृवति। शोभैव मन्दरक्षुब्धक्षुभिताम्भोधिवर्णना। शिशुपालबध-2/07 
3. -- व्यधुस्तमां ते मृग़मांससाधितं रसादशित्वा मृदु तेमनं मनः | 
निशाधवोत्सड्गकुरड्गजैरद: पलैः सपीयूषजलैः किमश्रपि ॥ नै० 6/76 
नखेन कृत्वाधरसन्निमां निभाद्यु वा भृदुव्यज्जनमांसफालिकाम्‌ | , 
ददंश दन्तैः प्रशशंस तद्ररसं, विहस्य पश्यन्नपरिवेषिकाघरम्‌ ॥ नै9 6/82। 
-- तैमन (मृगमांस निर्मित व्यज्जन) की व्याख्या हेमचन्द्र ने कहा 'तेमनं व्यञ्जने क्लेदे। 
अमरकोष में कहा गया है- 'स्यात्तेमनं तु निष्ठानम्‌ 
4... ने० 6/87 । 
5. यशथ्षामिषे जग्मुरनामिषभ्नम॑ निरामिषे चामिषमोहमूहिरे | 
तथाविदग्धै: परिकर्मनिर्मितं विचित्रमेते परिहस्य भोजिताः || नै० 6/8] 
...6. नै० ]6/83 | 
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भोजनावसर में बीच-बीच में पानी वितरण का वर्णन करना नैषधकार नहीं भूले साथ ही उससे 
होने वाले परिहास का। जल कृष्णागुरू से सुगन्धित किया गया था एवं सुराही तथा घट में रखा गया था। 
वाराती जितनी बार पानी पीते थे, उतनी बार उसकी प्रशंसा करते थे। यथा- 


अकारि नीहारनिभं प्रभञ्जनादधूपि यच्चागुरूसारदारूभिः । 
निपीय भुद्गारकसड्धिग तत्र तैरवर्णि वारि प्रतिवारमीदृशग्‌ ॥ 
त्वयाविधातर्यदकरि चामृतं कूृतं॑ च यज्जीवनमम्बु साधु तत्‌ । 
वृथेदमारम्भि तु॒सर्वतोमुखस्तथोचितः कर्तुमिदंपिबस्तव ॥* 
सुश्रुत का भी कथन है कि भोजन करने वाले को बीच-बीच में अनेक बार पानी के घूंट पीने 
चाहिए क्‍योंकि वही अन्न जिहवा साफ हो जाने के कारण नवीन अन्न के समान रूचिकर प्रतीत होता है।* 
चरक ने हितकारी जल के बारे में कहा- 
दिवा सूर्यशुसंतप्त॑ निशि चन्द्रांशुर्शतलम्‌. | 
कालेन पकक्‍व॑. निर्दोषमगस्त्येनाविषीकृतम्‌ || 
हंसोदकमिति ख्यातं शारदं॑ विमलं शुचि | 
स्‍्नानपानावगाहेषु. हितमम्बु. यथाइमृतम्‌ || 


चाणक्यशतक में आया है- 


कूपोदक॑ वटच्छाया श्यामा स्ट्रीचेष्टकालयम्‌ । 

.. शीतकाले भवेदुष्णमुष्काला च शीतलम्‌ ॥ 
भोजनावसर में बीच-बीच में थोड़ा पानी पीने की सम्मति वृद्धचाणक्य, क्षेम कुतूहल एवं पद्मपुराण 
ने भी दी है। भोजन में गर्म एवं ठण्डे दोनों प्रकार के व्यंजन थे। बीच-बीच में दमयन्ती के भाई दम द्वारा 
भोजन परोसने वालों को निर्देश भी दिया जा रहा था कि जिसको जो व्यंजन रुचिकर लगें वही दिया 
जाय। नैषधकार दही बड़े का वर्णन एवं उसकी विशेषता बतलाते हुए कहते हैं कि अन्त में दही बड़े से 
सारा भोजन सजा दिया गया। श्रेष्ठ दही बड़े वही होते हैं, जिनके किनारों पर गोल चक्करदार रेखायें बन 
गई हों साथ ही उसे घी में इतना पकाया जाय कि उनका रंग कुछ रक्‍्तमिश्रित पीतिमा लिए हुए हो जाय। 
श्रीहर्ष ने दही बड़े को भोजन विधि का समाप्ति सूचक माना है, ऐसा प्रतीत होता है कि दही बड़ा के खाने 
का प्रचलन भोजनान्त में ही था।' जब कि भोजनान्त में मिष्ठान्न खाने का प्रचलन परम्परया मान्य है 
(भोजनान्ते मिष्ठान्नं इक्षेत)। श्रीहर्ष भी इसी मत से सहमत दिखते है, तभी तो उन्होंने लट॒डू* तथा शार्करी” 
(जलेबी या इमरती सदृश) के भी परोसने का वर्णन किया। बलात्‌ भोंजगपरोसने, जो कि प्रेम का प्रतीक 
माना जाता है, का भी वर्णन नैषधकार ने किया है। भोजन का अत्यन्त रमणीय शैली में वर्णन करते हुए 


नै० [6/84 
नै० 6/89,90 
प्रक्षालयेदद््‌भिरास्य॑ भुउजाननस्य मुहुर्भुहुः। विशुद्धरसने तस्मै रोचतेउन्नमपूर्ववत|॥ सुश्रुत। 
अजीर्णे भेषजं वारि, जीर्णे वारि बलप्रदम्‌। भोजने चामृतं वारि, भोजनान्ते विषप्रदम्‌ ॥ वृद्धचाणक्य। 
अत्यम्बुपानानन विपच्यतेइन्न॑ निरम्बुपानाच्य स एव दोष तस्मान्नरो वहिनबिवर्षनाय मुहुर्मुहुर्वारि पिवेदभूरि | क्षेमकुतुहल। 
अपां संस्पर्शनात स्नानात्‌ पानाद्‌ दर्शनतोषपि वा। मनुष्या सिद्धिमायान्ति बाह्याभ्यन्तरक्षालिता॥॥ पंदूमपुराण। 
नै० 6/78, 79 
ने० 6/48, 49, 97 
समाप्तिलिप्येव भुजिक्रियाविधेर्दलोदरं वर्तुलयालयीकृतम्‌ । 
अलंकृतं क्षीरवटैस्तदश्नतां रराज पाकार्पितगैरिकश्रिया ॥ नै० 6/98 
8. घनैरमीषां परिवेषकैर्जनैरवर्षि. वर्षोपलगोंलकावली | 
चलद्मुजाभूषणरत्नरोचिषा धृतेन्द्रचापैः श्रितचान्द्रसौरभा | नै० 6/00 
9. मै० [6/04 
0. नै० 46/0, 05, . 
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श्रीहर्ष कहते हैं कि भोजन करने वाले बारातियों के लिए तो भोजन क्रिया ही उनकी प्रिया तथा अनुराग की 
पात्र नायिका बनी थी, दूध उसकी मुस्कान था, मालपुये उसके श्रृड्गारवस्त्र थे, बड़े चन्द्रमुख थे, बड़े लड्डू 
उनके स्तर थे, एवं उज्ज्वल भात ही उसके हार थे।* मालपुये के साथ-साथ श्रीहर्ष ने मधुर आम्ल, लवण 
इत्यादि षडरस व्यंजनों का भी विवरण दिया। भरतमुनि के नाट्यशास्त्र में भी षडरस व्यंजनों का वर्णन 
मिलता है। यथा- “यथा हि नानाव्यंजनौषधिद्रव्यसंयोगाद्रस निष्पत्तिर्भभति, यथा हि 
गुडादिभिद्रव्यैव्यंजनैरोषधिभिश्व षाडवादयो रसा निवर्तन्ते, तथा नानाभावोपगता अपि स्थायिनो भावा 
रसत्वमाप्नुवन्तीति।” 


। 

अत्राह- रस इति कः पदार्थ:? उच्यते आस्वाद्यत्वात कथमास्वाद्यते रसः? यथा हि 
नानाव्यंजनसंस्कृतमन्न॑ भुज्जाना रसानास्वादयन्ति सुमनसः पुरुष हर्षादीश्चाधिगच्छन्ति, तथा 
नानाभावाभिनयव्यञ्जितान्‌ वागड्गसत्वोपेतान्‌ स्थायिभावानास्वादयन्ति रुमनसः प्रेक्षका:, हर्षादीश्चाधिगच्छन्ति 
तस्माननाट्यरसा इत्यभिव्याख्याताः। अन्नानुवंश्यौ श्लोकौ भवतः। 


यथा बहुद्रव्ययुतैर्व्यअ्जनैर्बहुभियुतम्‌. | 
आस्वादयन्ति भुञज्जाना भकतं भक्तविदोजनाः ॥* 


भीम ने भी बहुविध व्यञ्जनों को बारातियों को खिलाया परन्तु युवतियों के भाव-भड्गिमाओं से 
प्रादर्भूत श्रृंडगार नाम के सातवें-भोज्य पदार्थ ने तो सभी बारातियों को सनन्‍्तुष्ट कर दिया।' भोजनान्त में 
पान सुपाड़ी के साथ-साथ भेंट रूप में रत्न देने का वर्णन नैषधकार ने किया है जो भारतीय संस्कृति के 
सर्वथानुरूप है।* 


श्रीहर्ष ने उपर्युक्त व्यज्जनों के अतिरिक्त सत्तू,“ जो तत्कालीन तथा तद्देशीय सामान्य एवं 
विशिष्ट व्यक्तियों का प्रिय भोज्य पदार्थ रहा होगा उसका भी वर्णन किया। साथ ही हैयंगवीन (नंवनीत) एवं 
मधु , पर्पट (पापड़)* एवं अपूप (माल पुआ)”, इक्षु (गन्ना), खण्ड (खांड) एवं द्राक्षारस,'" मदिरापान,/' 
गुडपाक,* शर्करा चक्रिका (जलेबी सदृश)! दुग्ध तथा द्राक्षासव* का उल्लेख किया। फलों में दाडिम, 
अंगूर, आम, बेल, जामुन, केला आदि का भी विवरण मिलता है।** इस प्रकार तत्कालीन समय में प्रचलित 


शा 


.. पयः स्मिता मण्डकमण्डनाम्बरा वटाननेन्दुः पृथुलड्डूकस्तनी | 
पद॑ रूचेभोज्यभुजां भुजिक्रिया प्रियाबभूवोज्ज्वलकूरहारिणी ॥ नै० 6/07 


2. ने० !6/09 
..नाट्यशास्त्र - षष्ठ अध्याय, पृ. 93 
4. . न षड्विधः षिड्गजनस्य भोजने तथा यथा यौवतविभ्रमोद्भ । 
अपारश्रृड्गारमयः समुन्मिषन्भुशं रसस्तोषमधत्त सप्तमः | नै० 6/09 
5. ने० 6/0,]]|. . 
6. प्रतिहट्टपथे घरट्टजात्पथिकाहृवानदसक्तुसौरभैः। 
कलहानन घनाद्यदुत्यितादधुनाप्युज्ञति घर्घरस्वरः॥ नै० 2/85 
7, नै०३॥30. द 
नैं० 22/47 
9. अलम्भि तुड्गासनसंनिवेशनादपूरपनिर्माणविदग्धयादर:। नै० 5/2 उत्तरार्द्ध 
0. नै० 2/52 द 
]]. नै० 2]/49 
82. ने० 2]/53 
83. ने० 2]/55 
4, नै० 2]/60 ह । 
]5. नै० /82,83, 89,94, 2/37,36, 7/92,93, /85, 86, 20/52 .. 
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भोजन प्रकारों एवं फलों का विवरण देते हुए नैषधकार ने दिन में दो बार ही भोजन करने की अपनी 
सम्मति' जो सर्वथा स्वास्थ्य की दृष्टि से उचित भी है। कहा भी गया है- 

एककालं. भवेददेयं. दुर्बलाग्निविवृद्धये | 

समाग्नये तथाइहहारो देयः कालमथोभवम्‌ ॥ 


चरक का भी कथन है-”कालभोजनमारोग्यकराणां श्रेष्ठम्‌।" काउम्बरी मे भी वर्णन आया है “नाहार 
बेलातिक्रमणीया।“ मालविकाग्निमित्र में कालिदास कहते है- “उचितेबेलातिक्रमे चिकित्सका दोषमुदाहरन्ति।“ 
महाभारत में उचित आहार के साथ ही प्रातः सायं दो बार भोजन करने का विधान वर्णित है- 
गुणाश्चषणमितमुक्तं भजन्ते आरोग्यमायुश्च बल॑ सुखं चं । 
अनाविलं चास्य भवत्यपत्यं न चैनमाद्यूनमिति क्षिपन्ति ॥ 
सायं प्रातर्मनुष्याणां भोजन वेदनिर्मितम्‌ । 
यथा निरिन्धनो वहिनरल्पोवाइतीन्चनावृतः || 


स्वादयुक्त भोजन किसे कहते है? इसका उत्तर सुश्रुत के शब्दों में दिया जा सकता है कि 
"भुक्त्वाइपि यत्प्रार्थयते भूयस्तस्वादुभोजनम।” एवं भोजन का सुस्वादु बनना पाककर्मक्रिया विधि का 
मानदण्ड है, जो कि चतुर सूपकारों द्वारा ही बनाया जा सकता है एवं इन्हीं दक्ष सूपकारों की क्रियाविधि में 
ही पाकशास्त्र का महत्ता अन्तर्निहित रहती है। नैषधकार ने नैषध के प्रथम सर्ग में नल के वर्णन में 
पाकशास्त्र (सूपशास्त्र) विषयक सूक्ष्य एवं विस्तृत नियमों की जानकारी देते हुए कहा है कि राजा नल की 
जिहवाग्र नर्तकी सी होकर त्रयी (ऋक, यजु, सामवेद) विद्या नें मानो अठारह द्वीपों की जय लक्ष्मी को 
पृथक-पृथक करने की इच्छा से अपने छाहों अंगो (शिक्षा, कल्प, व्याकरण, निरूकक्‍्त, छन्द, ज्योतिष) के 
गुणन द्वारा अठारह रूप धारण किये थे, अथवा षड्रसों वाली सूपकार विद्या ने परस्पर नन्‍्यूनाधिक समत्वरूप 
में सम्मिश्रण के द्वारा अष्टादश रूपों वाली हो गयी थी। यथा - 


अमुष्य विद्यारसनाग्रनर्तकी त्रयीव नीताड्गणेन विस्तरम्‌ । 
अगाहताऊंष्टादशतां जिगीषया नवद्वयद्वीपृथग्जयश्रियाम्‌ ॥* 


नारायण ने अपनी नैषध की टीका में इस श्लोक का अर्थान्तर करते हुए लिखा है - “अथवा - 
स्वादुरसोत्पादकप्रसादकथनद्वारा श्रुता सती लोकस्थ रसनाग्र॑ जिहवाग्र॑ नर्तयतीति रसनाग्रनर्तकी। नलस्थ 
सूपकार विद्या अड्रगानामवयभूतानां मधुराम्ललवणत्तिक्तकटुकषायाख्यानां षण्णां रसानां न्‍्यूनाधिकसमत्वरूपेण 
गुणेनाष्टादशतां प्राप। यथा - मधघुरे द्रव्ये मधुरद्रव्यान्तरस्थ न्यूनः प्रक्षेप', तिक्तेषघिकः, अम्ले समः, इत्यनेन 
प्रकारेण सर्वरसानां त्रैविध्येडष्टादशत्वम्‌। यद्वा - अड्गानां दुग्धदध्यादीनाम| तथा च सूपशास्त्रम्‌ “दुग्धं दचि 
नवनीतं घोलवने तक्रमस्तुयुग्मम्‌। मध्वाटविकहविष्य॑ द्विदलान्नं चेति विज्ञेयम्‌॥ कन्‍्दो मूलं शाखा पुष्य पत्र 
फल चेति। अष्टादशक मांस भक्ष्याण्युक्तानि गिरिसुतया॥ इति। दघ्युदक मस्त्वित्युच्यते, कणिशभवं ब्रीहयादि, 
शिम्ब्यादिभवं मुदूगादि, घण्टकभवं॑ चणकादि। इदं त्रिविधं धान्यम्‌। भूचरखेचरजलचरभेदास्त्रिविध॑ मांसम्‌। 
षड्रसाः कन्दमूलफलनालपत्रपुष्पमयं षबड़्विधं शाकम्‌। इत्येवं धान्याद्रड्गयुणेन विस्तरं नीता इतिं केचिता।“ 
उपर्युक्त सभी वर्णनों से नल के साथ-साथ श्रीहर्ष की पाकशास्त्रज्ञता की स्थिति दृष्टिगोचर होती है' 





. इति द्विकृत्वः शुचिमृष्टभोजिनां दिनानि तेषां कतिचिन्मुदा ययुः । 

... द्विरष्ट्संवत्सरवारसुन्दरीपरीष्टिमिस्तुष्टिमुपेयुषां. . निशि ॥ नै०.॥6/2 

2. ने० ।/5 | पा 
नागयणी टीका, पृ० 6-7 


373 
उअश्वशास्ल 


वैदिक संस्कृति के अन्तर्गत अश्वमेघयज्ञ एवं बाजपेययज्ञ किये जाने का विवरण वाजसजेयि 
संहिता, ऋग्वेद, यजुर्वेद, कौटिलीय अर्थशास्त्र एवं मनुस्मृति में मिलता है।' इन यज्ञों में अश्व की महनीय 
भूमिका होती थी, इसके साथ ही अश्वारोहण में भी इनका प्रयोग प्राचीनकाल से लेकर आज तक होता 
आया है। वैयाकरणों नें अश्व शब्द की व्याख्या करते हुए अभिहित किया “अश्नुते अध्वानं व्याप्नोति 
महाशनो वा भवति“ (अश्व+क्वन)।” अश्व के बारे में किस रंग का, किस जाति का, कितनी लम्बाई एवं 
उँचाई, उसके गले, पूँछ, खुरों की बनावट, उसकी भाषा, दोष, गुण, उसके रोंगों की जानकारी एवं उनका 
निदान का सम्पूर्ण ज्ञान अश्वशास्त्र के अन्तर्गत ही होता है। नैषधकार ने अश्वशास्त्र से सम्बन्धित विवरण 
नैषध में दिया है, जिससे उनके स्वयं के साथ-साथ नल की अश्वशास्त्रसता का परिचय मिलता है।' नल 
के अश्वशास्त्रविद्‌ होने का प्रमाण महाभारत से भी मिलता है जहाँ कर्केंटक नामक नाग नल से कहता है 
कि हे राजन! अयोध्या नरेश (ऋतुपर्ण) आपसे अश्वविद्या सीखकर आपको झद्ूत विद्या तो सिखा ही देंगे, 
साथ ही वे आपके मित्र भी बन जायेंगे एवं दमयन्ती के कथन से भी यह बात प्रमाणित होती है जहाँ 
दमयन्ती कहती है कि इस पृथ्वी पर नल ही ऐसे हैं जो एक दिन मेँ सौ योजन की दूरी तय कर सकते 
हैं।' अयोध्या नरेश द्वारा एक दिन में विदर्भदेश पहुँचने की इच्छा पर बाहुक 'हप धारी नल ने उन्हें एक 
दिन में ही पहुँचाने का बचन दिया तथा जब अश्व विद्या में चतुर बाहुक रूपधारी नल ने राजा ऋतुपर्ण को 
रथ पर बैठाकर वार्ष्णय नामक सारथि के साथ उन अश्वों को रथ सहित आकाश मार्ग में उड़ाया तो 
बाहुक की इस निपुणता पर ऋतुपर्ण तो आश्चर्यचकित थे ही, वार्ष्णय भी यह सोचने लगा कि यह बाहुक 
कहीं इन्द्र का सारथि मतलि अथवा अश्वशास्त्रज्ञ शालिहोत्र तो नहीं हैं, और अंत में निष्कर्ष पर पहुँचा कि 
बाहुक के रूप में निश्चत रूप से महाराज नल ही हैं, कोई अन्य नहीं। ऋतुपर्ण जो अंकविद्या एवं द्यूत 
विद्या के जानकार थे, उनसे नल ने दोनों विद्याएँ सीखकर उन्हें अश्वविद्या सिखायी' जिससे स्पष्ट हो 
- जाता है कि नल अश्वशास्त्र विद्‌ थे। 


अश्व की सात जातियाँ श्रेष्ठ मानी जाती हैं। यथा 


,  अश्वाजनि प्रचेतसो5श्वान्‌ त्समत्सुचोदय | - ऋग्वेद 6/75/3 
अरिष्टो येषां रथो व्यवश्वदावन्नीयते | - ऋग्वेद 5/]8/3 
उतनों गोविन्द्श्ववित्‌ ।- ऋ 9/55/3 
अश्वसधर्माणो हि मनुष्याः नियुक्ताः कर्मसु विकुर्वते - कौटि अर्थ 2/9 
यस्तेउश्वसनिर्भक्षो - वाज . सं, 802, एवं 3003 
पूर्व प्रहर्ता न जधानभूयः प्रतिप्रहाराक्षममश्वसादी । 
तुरड्मस्कन्धनिषण्णदेहं प्रत्याश्वसन्तं रिपुमाचकाड्क्ष ॥ रघुवंश 7/47 
सूलानामश्वसारथ्यम्‌ - मनु0 0/47 
अश्वह्नदये निवेश्यात्मानम्‌ - बाण-कादम्बरी, पृ, 80 

2. उणादि सूत्र )/49 ' 

नै० ]/57--------73 क्‍ 

4. - अयोध्यां नगरीं रम्यामद्य चच॑ निषधश्वर | स॒तेफक्षहृदयं॑ दाता राजाश्वह्दयेन .वै ॥ 


इक्षाककलजः श्रीमान मित्र चैव भविष्यति | भविष्यसि यदाक्षज्ञ: श्रेयसा योक्ष्यसे तदा ॥ -महाभारत नलपर्व 66/2, 
४2) 


- स राज़ानमुपा तिष्ठद्‌ बाहुकोइमितिं ब्रुवन्‌ | अश्वानां बाहने युकतः पृथिव्यां नास्तिमत्समः || - महाभारत नलपर्व 67/2 
5. त्वामृते न हि लोकेइन्य एकाहना पृथिवीपते । 

समर्थों योजनशत गन्तुमश्वैर्नराधिप ॥ महाभारत नलपर्व 76/30 एवं 73/-34 तंथा 67/-9। 
. 0. महाभारत वनपर्व - 7/-34 
7. महाभारत वनपर्व 72/26-*«-29... 


सु 
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अमृताद वाष्पतो वहनेरवदेभ्यो5ण्डाच्च गर्भतः। 
साम्नो हयानामुत्पत्तिः सप्तधा परिकीर्तितः ॥ 
एवं अश्वों की शरीराकृति निम्न रूप की होनी चाहिए यथा - 


काष्ठतुल्यवपुर्धष्यो मिथ्याचारश्च निर्भयः । 
द्वादशाड्गुलमेद्रश्च दरिद्रस्तु हयोमतः ॥* 


महाभारत में भी उल्लेख मिलता है कि नल जो अश्वशास्त्रज्ञाता थे, वह उन श्रेष्ठ छोड़ों को 

घुड़साल से निकाल लाये, जो सिन्धु देशोत्पन्न, तेज, बल, और शील से भरे हुए दशभौंरियों से युक्त तथा 
मार्ग में चलने में समर्थ थे। नैषधकार भी उपर्युक्त अश्वगुणों से सहमति व्यक्त करते हुए कहते हैं कि 
सिन्धु देश में उत्पन्न, चन्द्र घवल, उच्चै:श्रवासदृश सौन्दर्यमण्डित उस अश्व पर भूभद्‌ विजेता विपुलनयन, 
पृथ्वीन्द्र नल आरूढ़ हुए। हय का सबसे बड़ा गुण सत्वयुक्त (पानीदार) होना है। अग्निपुराण के 288 एवं 
289 वे अध्याय में भी अश्वशास्त्र पर चर्चा की गयी है। वहाँ अश्व के निम्नलिखित लक्षण कहे गये हैं। 
यथा- 

अश्वानां लक्षणं वक्ष्ये चिकित्साञज्वैव सुश्रुत । 

हीनदन्तो. विदन्तश्च कराली कृष्णतालुकः ॥ 

कृष्णजिहृवश्च॒ यमजोइजातमुष्कश्च यस्तथा | 

द्विशफश्च तथा श्रृंगी त्रिवर्णों व्याप्रवर्णकः ॥ 

खरवर्णों भस्मवर्णो जातवर्णश्च काकुदी । 

श्वित्री च काकसादी च खरसारस्तथैव च ॥ 

वानराक्ष/ कृष्णशटः कृष्णगुह्यस्तथैव. च | 

कृष्णप्रोथश्च शूकश्च यश्च तित्तिरिसन्निभ:ः ॥ 

विषमां श्वेतपादश्च  ध्रुवावर्तत विवर्जितः: । 

अशुभावर्त्तसंयुक्तो वर्जनीयस्तुरंगमः || 

रन्ध्रीपरन्ध्रयोद्दी द्वौ द्वौ द्वीौ मस्तकवसोक्षसोः 

बाहुमूले गले श्रेष्ठा आवर्तस्तिव -शुभाः परे ॥ 

शुकेन्द्रगोपचन्द्राभा॒ ये च वायससन्त्रिमाः,. 

सुवर्णवर्णा: स्निग्धाश्च प्रशस्यास्तु सदैव हि ॥ 

दीर्घग्रावाक्षिकूटाश्च.. हृश्वकर्णाश्च शोभनाः 

राज्ञां तुरगंमा यत्र विजयं वर्जयेत्‌ ततः ॥ 

पालितस्तु हयो दन्ती शुभदो दुःखदोइन्यथा |... 

श्रियः पुत्रास्तु गन्धर्वा वाजिनो रत्नमुत्तमम्‌ ॥९ 


. संस्कृत अंग्रेजी कोश, वामन आप्टे पृ० 278 
2. संस्कृत अंग्रेजी कोश, वामन आप्टे पृ० 279 
3. अश्वाउिजज्ञासमानो वै विचार्य च पुनः पुनः। अध्यगच्छत्‌ कृशानश्वान्‌ समर्थानध्वनि क्षमान्‌ ॥ 
तेजोबलसमायुक्तान_कुलशीलसमन्धवितान वर्जितॉ्लक्षणैहीनः: पृथुप्रोथान्‌ महाहनुन्‌ ॥ 
शुद्धान दशभिरावर्तें: सिन्धुजान्‌ वातरंहसः। दृष्ट्वा तानब्रवीद्‌ राजा किंचित कोपसमन्वितः॥ महाभारत वनपर्व-7/2-]4 
- खुरै; खनन्यः पृथ्वीमश्वो लोकोत्तरः स्मृतः (शालिहोत्रमें वर्णित) | नैं. /57 नारायणी टीका में उद्घृत्‌ 
- देवमणिः शिवैष्श्वस्य कण्ठावर्ते च कौस्तुभे - इति विश्वः - नै० /58 नारायणी टीका 
- चलाचलप्रोथत्वमश्वजातिः -नै० ]/60 नारायणी टीका 
4. - स सिन्धुजं शीतमहःसहोदरं हरन्तमुच्चै; श्रवसः श्रियम्‌ हयम्‌ । 
जिताखिलक्ष्माभूदनल्यलोचन स्तमारूरोहं॑ क्षितिषाकशासनः || नै० /64 
- सिन्धुजम्‌ इयनेनाश्वशास्त्रोक्त चतुःपञ्चाशदुत्तमकुलजत्वं वलित्वं महाकायत्वं च॑ सूचितम्‌ -नै०/64 नारायणी टीका 
5. सत्तवेनरहितो न संग्रह्म- मै० ।/73 नारायणी टीका सारसिंन्धु का वचन है- 
तल्‍्लक्षणगुणैः श्लाघ्यैः किंसत्त्वेनविना हयः। 
पञ्चेन्द्रिय समेतो प्रियथाकायो-विनात्मना- नै० /73 नारायणी टीका में उद्घृत्‌ 
6. अग्निपुराण 289/... .... 0 
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अमृताद वाष्पतो वहनेवैदेभ्योइण्डाच्च गर्भतः। 
साम्नो हयानामुत्पत्तिः सप्तधा परिकीर्तितः ॥ 
एवं अश्वों की शरीराकृति निम्न रूप की होनी चाहिए यथा - 


काष्ठतुल्यवपुर्धष्यो मिथ्याचारश्च निर्भयः | 
द्वादशाड्गुलमेद्रश्च दरिद्रस्तु हयोमतः ॥* 


महाभारत में भी उल्लेख मिलता है कि नल जो अश्वशास्त्रज्ञाता थे, वह उन श्रेष्ठ छोड़ों को 
घुड़साल से निकाल लाये, जो सिन्धु देशोत्पन्न, तेज, बल, और शील से भरे हुए दशभौंरियों से युक्त तथा 
मार्ग में चलने में समर्थ थे।' नैषधकार भी उपर्युक्त अश्वगुणों से सहनति व्यक्त करते हुए कहते हैं कि 
सिन्धु देश में उत्पन्न, चन्द्र घवल, उच्चैःअ्रवासदृश सौन्दर्यमण्डित उस अश्व पर भूमद्‌ विजेता विपुलनयन, 
पृथ्वीन्द्र नल आरूढ़ हुए। हय का सबसे बड़ा गुण सत्वयुक्त (पानीदार) होना है। अग्निपुराण के 288 एवं 
289 वे अध्याय में भी अश्वशास्त्र पर चर्चा की गयी है। वहाँ अश्व के निम्नलिखित लक्षण कहे गये हैं। 
यथा- 


अश्वानां लक्षणं वक्ष्ये चिकित्साञ्वैव सुश्रुत । 
हीनदन्तों.. विदन्तश्च कराली कृष्णतालुकः ॥ 
कृष्णजिहवश्च यमजोडजातमुष्कश्च यस्तथा ।ै। 
द्विशफश्च तथा श्रृंगी त्रिवर्णों व्याप्रवर्णकः ॥ 
खरवर्णों भस्मवर्णो जातवर्णश्च काकृदी | 
श्वित्री च काकसादी च खरसारस्तथैव च ॥ 
वानराक्ष: कृष्णशट: कुृष्णगुह्मयस्थैव. च .। 
कृष्णप्रोथश्च. शूकश्च यश्च तित्तिरिसन्निभ:. ॥ 
विषमां श्वेतपादश्च धुवावर्तत विवर्जितः | 
अशुभावर्त्तसंयुक्तो वर्जनीयस्तुरंगमः || 
रन्ध्रीपरन्श्रयोद्दी द्वौ द्वौ द्वौ मस्तकवसोक्षसोः । 
बाहुमूले गले श्रेष्ठा आवर्त्तास्तव -शुभाः परे ॥ 
शुकेन्द्रगोपचन्द्राभा ये च वायससन्तिमा। . । 
सुवर्णवर्णा: स्निग्धाश्व॒प्रशस्यास्तु | सदैव हि. ॥ 
दीर्घग्रावाक्षिकूटाश्च.. हृश्वकर्णश्च शोभनाः [.. 
राज्ञां तुरगंमा यत्र विजयं वर्जयेत्‌ ततः ॥. 
पालितस्तु हयो दन्ती शुभदो दुःखदोडइन्यथा ।... 
थ्लियः पुत्रास्तु गन्धर्वा वाजिनो रत्नमुत्तमम्‌ ॥ 


. संस्कृत अंग्रेजी कोश, वामन आप्टे पृ० 278 
2, संस्कृत अंग्रेजी कोश, वामन आप्टे पृ० 279 
3. अश्वाउिजज्ञासमानो वै विचार्य च पुनः पुनः। अध्यगच्छत्‌ कृशानश्वान्‌ समर्थानध्वनि क्षमान ॥ 
तेजोबलसमायुक्तान्‌ कुलशीलसमन्वितान। वर्जितॉललक्षणैहीनः पृथुप्रोथान्‌ महाहनून्‌ ॥ 
शुद्धान दशभिरावर्ते; सिन्धुजान्‌ वातरंहस:। दृष्ट्वा तानब्रवीद्‌ राजा किंचित कोपसमन्वित:॥ महाभारत वनपर्व-7/2-]4 
- खुरे: खनन्‍यः पृथ्वीमश्वो लोकोत्तरः स्मृतः (शालिहोत्रमें वर्णित) | नैं, [/57 नारायणी टीका में उद्घृत्‌ 
- देवमणिः शिवैदश्वस्य कण्ठावर्ते च कौस्तुभे - इति विश्वः - नै० /58 नारायणी टीका 
- चलाचलप्रोथत्वमश्वजाति: -नै० /60 नारायणी टीका 
4. - स सिन्धुजं शीतमहःसहोदरं हरन्तमुच्चै: श्रवसः श्रियम्‌ हयम्‌ | 
जिताखिलक्ष्माभृदनल्यलोचन स्तमारूरोह क्षितिपाकशासनः ॥ नै० /64 
- सिन्धुजम्‌ इयनेनाश्वशास्त्रोक्त चतुःपञ्चाशदुत्तमकुलजत्वं वलित्व॑ महाकायत्वं चं सूचितम्‌ -नै०7/64 नारायणी टीका 
5. सत्ततेनरहितो न संग्रह्मः- भै० ।/73 नारायणी टीका सारसिन्धु का वचन है- 
तल्लक्षणगुणैः श्लाध्यैः किंसत्त्वेनविना हयः। 
पञ्चेन्द्रिय समेतो प्रियथाकायो-विनात्मना- नै० /73 नारायणी टीका नें उद्घृत्‌ 
6. अग्निपुराण 289/] 
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नैषधीयचरित में उपलब्ध सन्दर्भों में भी श्रेष्ठ अश्व के लक्षणों का प्रतिपादन मिलता है। प्रथम सर्ग 
में जब राजा नल मदनाक्रान्तिशश उपवन में जाना चाहते हैं, तव भृत्यगणों ने निरन्तर चञज्चलखुरों से 
वाजिशाला की भूमि खनने वाले, बल की अपेक्षा और अधिक वेग वाले, पुरुष प्रभाव से भी ऊंचे, विशेष रूप 
से अलंकृत एक धवल अश्व को ले आये उसके गले में देवमणि नामक भंवरी तथा कण्ठमध्यमार्ग में उठे 
हुए चन्द्ररश्मि धवल स्कन्‍्ध बाल थे, तथा जो निरन्तर धरातल पर अपने पैर चलाये जा रहा था, एवं 
चजञ्चल ओठों वाला होते हुए भी, मौन था, क्‍यों कि वह समझता था कि यह राजा (नल) मेरे (अश्व के) 
अभिप्राय को स्वंय जानते हैं। स्पष्ट है कि श्रेष्ठ घुड़सवार वही होता है, जो घोड़े के हाव-भाव को एवं 
उसके मौन भावों से व्यक्त भावों को समझ लेता हो|अग्निपुराण में भी कहा गया है कि जो अश्वभावों का 
पारखी नहीं होता वह सफल अश्वारोही नहीं हो सकता । यथा- 
अभ्यासाद्भियोगाच्च. विनाशास्त्रं. सस्‍्ववाहकः | 
स्नातस्य प्राडमुखस्याथ देवानू वपुषि योजयेत्‌ ॥ 
सहजा इव॒ दृश्यन्ते गुणाः सारिवरोदमवरः । 
नाशयन्ति गुणानन्ये सादिन सहजानपि ॥ 
गुणानेको विजानाति वेत्ति दोषांस्तथापरः | 
धनन्‍्यो धीमान्‌ हय॑ वेति नोभयं वेत्ति मन्दधीः ॥* 


परन्तु नल तो कुशल अश्वविद्‌ थे, जैसा कि महाभारत में उपलब्ध विवरण से पूर्व में स्पष्ट ही कर 
दिया गया है, उनके लिए अश्व के मौन व्यवह्वर को जानना सुकर ही रहा होगा । नैषछ/कार के विवरण 
से भी प्रतीत होता है कि नल के साथ-साथ अश्व भी नल के अभिप्राय का जानता था तभी तो वह दूसरे 
अश्वो की अपेक्षा स्वंय को भृत्यगणों द्वारा ले जाये जाने पर हर्षित हो, अपनी चज्चल पूँछ बार-बार हिला 
रहा था। श्रीहर्ष उस अश्व का वर्णन करते हुए कहते हैं कि वह वेग में गरूण से भी द्वुततर, स्वच्छ दन्त 
पंक्ति वाला पद्मरूप रेखा एवं चामर चिन्हनेंसे समन्वित था। यथा - 


महारथस्याध्वनि चक्रवर्तिन- परानपेक्षोद्वहनाद्यरः सितम्‌ । 
रदावदातां  शुमिषादनीदृशां. हसन्तमन्तर्बलमर्वतां. रबेः . ॥ 
सितत्विषश्चञज्लामरयुग्म चिन्ह नैरनिन्हु वानं निजवाजिराजताम्‌ ॥ 
अपि द्विजिहवाभ्यवहारपौरूषे मुखानुषक्तायतवल्गुवल्गया । 
उपेयिवांस॑ प्रतिमल्‍लतां रयस्मये जितस्य प्रसभं॑ गरूत्मतः ॥* 





।. अभी ततस्तस्य विभूषितं सित॑ जवेड्पि मानेषपि च पौरुषाधिकम | 
उपाहरन्नश्वमजस्चठ्चलैः. खुराज्चलैः . क्षोदितमन्दुरोदरम ॥ 
अभान्‍्तरेणावटुगामिनाध्ववा निशीथिनीनाथमहः सहोदरैः | 
निगालगाददेव मणेरिवोत्थिते विराजितं केसरकेशरश्मिभि: || 
अजसभूमीतटकुट्टनोत्थितैरसुपास्थमानं चरणेषु. रेणुमि: । 
रयप्रकर्षाध्ययनार्थमागतैर्जनस्य 'चेतोमिरिवाणिमाडिकंतेः ॥ 
चलाचलप्रोथतया महीभूते . स्ववेगदर्पानिव वकक्‍्तुमुत्सुकम। 
अलं॑ गिरा वेद किलायमाशयं स्वयं हयस्येति च मौनमास्थितम्‌ ॥ नै० /57 ,...... 60 
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नल द्वारा उस अश्व पर आरूढ़ होने का चित्रण अत्यन्त काव्यात्मक तथ्यों के साथ श्रीहर्ष ने किया 
है, जो स्वाभाविक एवं यथार्थ भी लगता है। अश्वों की गति का चित्रण अतिशयोक्तिपरक शैली में 
नैषधकार ने किया है जहाँ वह उन अश्वों की मनोभावनाओं को व्यक्त करते हुए कहते हैं कि वे अश्व 
पृथ्वी के साथ-साथ समुद्र को भी यदि वह स्थल होता तो उसे भी क्षण भर में पार कर लेते, परन्तु 
आकाश को जिसे हरि (विष्णु) ने एक पैर से नापा था, उनके चार पैर होने के कारण संक्रमण करने में 
उन्हें लज्जा आ रही थी। यथा - क्‍ 
प्रयातुमस्माकमियं कियत्पदं॑ धरा तदम्भोधिरपि स्थलायताम्‌ । 
इतीववाहैर्निजवेगदर्पिति: पयोधिरोधक्षममुद्धतांं रजः. ॥ 
हरेर्यदक़ामि पदैककेन खं पदैश्चतुर्भि: क्रमणेषपि तस्य नः | 
त्रपा हरीणामिति नम्रिताननैर्न्यवर्ति तैरधनभः कृतक्रमः ॥* 


नल के अश्वपंख हीन वैनतेय (गरूण) हैं, दृष्टिगोचर पवन हैं, तथा महापरिमाण मन है, अर्थात 
नल के अश्वों को नैषधकार ने गरूण, पवन एवं मन जैसी गतिवाला बताते हुए कहा कि ऐसी कौन सी 
दिशा थी, जिसे उन अश्वों ने न नापी हो। अश्वों में धवल अश्व सर्व श्रेष्ठ होता है ऐसा नैषधकार के 
विवरण से प्रतीत होता है क्‍योंकि उन्होंने धवल अश्व का ही वर्णन अनेकशः किया है।* स्वयंवर प्रसंग में 
कीकट नरेश की दिग्विजिय का वर्णन करते हुए श्रीहर्ष कहते हैं कि इनके घोड़ों के ख़र से उठी धूल से 
चारों ओर अंधकार छा जाता है। घोड़े की चाल एवं टाप का वर्णन करते हुए नैषधकार अभिष्ित करते हैं 
कि कीकट नरेश, जो अपनी समस्त प्रजा को धर्मपालन की ओर प्रवत्त करने वाले हैं, के अश्व पर सवार 
होने पर, इनका अश्व अपनी खुर की धूलि से आकाश को ढ़ंकते हुए, टाप के शब्दों से लोगों के कानों को 
बहिर करते हुए संग्राम में अपने अतिबातवेग से पवन को भी पंगु करते हुए, तथा अपने गुणों के कारण 
वर्णन करने वाले को मूक बनाते हुए, चौफाल-कूदने के बहाने पृथ्वी “ग्गे) को पैरों से स्पर्श करना निन्दित 
समझता है। स्पष्ट है कि यहाँ श्रेष्ठ अश्व के लक्षणों की बात श्रीहर्ष करते है के श्रेष्ठ अश्व वहो होता है 
जो चौफाल कूदे एवं जिसके खुरों की टाप दूर-दूर तक सुनायी पड़े साथ ही जो सादि की भाषा समझे। 
काशीनरेश के घोड़े को इन्द्र के उच्चै:श्रवा घोड़े से भी श्रेष्ठ बताते हुए, साथ ही उच्चैः श्रुवा की उत्पत्ति ' 
समुद्र से बताते हुए नैषधकार कहते हैं कि उच्चैः श्रुवा से श्रेष्ठ अश्व समुद्र ने वरुण को, वरुण ने भीम को 
एवं भीम ने अपने जामाता नल को दिया, जो अपने वेग के कारण शीघ्र ही आंखों से ओझल हो जाता, 


. निजमयूखा इव तीक्ष्णदीघितिं स्फूटारविन्दाड्किगत्‌ पाणिपंकजम्‌ | 

तमश्ववारा जवबनाश्वयायिनं॑ प्रकाश रूपा मनुजेशमन्वयुः ॥ 

चलन्नलंकृत्य महार॒यं॑ हयं स्ववाहवाहोचितवेषपेशलः । 

प्रमोद निःस्पन्दतराक्षिपक्ष्मभिव्यलोकि  लोकेर्नगरालयैर्नलः || 

क्षणादथैष  क्षणदापतिभ्रम: प्रभञ्जनाध्येयजवेन वाज़िना | 

सहैव तामिर्जनदृष्ठिवृष्टिमिर्वहि: पुरो$भूत्पुरहूत पौरूष: ॥ नै० ]/65 ...67 
2,  नै० /69, 70 

प्राग्भूय. कर्कोटक आचकर्ष सकम्बल॑ नागवलं यदुच्चै : । 

भुवस्तले कुण्डिनागामि रासां तद्दासुकेश्चाश्वतरोइन्चगच्छत्‌ ॥ नै० 08 
..._- स सिन्धुजं शीतमहः सहोदसं हरन्तमुच्चै : श्रवसः श्रियं हयम्‌ | नै० . /64 
4. - उपाहरन्न्‍्श्वमजस्चज्चलैः खुराज्चलै। क्षोदितमन्दुरोदरम| नै० /54 एवं /62 
5. नै० 2/94 


6. पूलीभिर्दिवमन्धयन्वधिरयन्नाशा: खुराणां रवै-वात संयति खठजयञ्जवजवैः स्तोत्तघ्न्गुणैर्मुकयन्‌ । 
.. धर्माराधनसं नियुक्त 'जगता राज्ञामुनाधिष्ठितः सान्द्रोत्फाल मिषाद्विगोयति पदा स्द्रष्ठुं तुरगोइप्गिम्‌ ॥ नै० ]2/99 
7. एतट्नलैः क्षणिकतामपि भूखुराग्रस्पर्शायुषां रयरसादसमापयद्भिः |... . , 
_दृक्‍्पेय केवलनभः क्रमणप्रवाहैर्वा हैरलुप्यत सहसडगर्बगर्व ; ॥ नै० ]/27 
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एवं लौटते समय उसकी टापों से उठी धूल से दार्शकों की आँखे ढक जाती हैं, जिससे ऐसे अप्रतिम घोड़े 
को देखने की दर्शकों की अभीष्सा धरी की धरी रह जाती। यथा- 


महेन्द्रमुच्चेः श्रवसा प्रतार्य यन्निजेन पत्याइकृत सिन्धुरन्वितम्‌ । 
स॒तद्ददेउस्मै हयरत्नमर्पितं पुराइनुबन्धुं बरूणेन बन्धुताम । 
जवादवारीकृत दूरदृक्‍्पथस्तथाक्षियुग्माय ददे नुदं न यः | 
ददादिदृक्षाददरदासतां यथा तयैव तत्पांसुलकप्ठनालताम्‌ ॥ 


अश्व की उत्पत्ति का वर्णन कर श्रीहर्ष ने यह संकेत देना चाहा है कि वह अश्वों की जाति एवं 
उनके वंश से भी परिचित है। अग्निपुराण मे उपलब्ध विषय सामग्री से भी अश्वों की जाति या वंश के बारे 
में पता चलता है जहाँ अश्व के सात प्रकार के (वंश, जाति) उत्पत्ति स्थान बताये गये हैं। यथा- 


हय!  गन्धर्वशराजस्त्वं श्रेणुष्व वचन मम |। 
गन्धर्वकुल जातस्त्व॑ं माभूस्त्व॑ं कुल दृषितः ॥ 
द्विजानां  सत्यवाक्येन. सोमस्य गरुणस्यच.. । 
रुद्र्य वरुणस्यव पवनस्य. बलेन च ॥ 
हुताशनस्य दीप्त्या च समर जाति तुरडंगम । 
स्मरराजेन्द्र पुत्रस्त्व॑ सत्यवाक्यमनुस्मर || 
स्मरत्व॑ वारूणी कन्या समर एवं कौस्तुम॑ मणिम | 
क्षीरीद्सागरे चैव. मथ्यमाने. सुरासुरैः || 
तंत्र देवकुलें जातः स्ववाक्यं परिपालय । 
कुर्ले जातस्त्वमश्वानां मित्र मे भव शाश्वतम्‌ ॥* 


नल तो (कुशल अश्वरोही) सादिवरेष्ठ थे। उनके अश्वारोहण की कुशलता का चित्रण करते हुए 
नैषधकार लिखते हैं कि नल ने अपने क्षत्र के नीचे ही अपने घोड़े से जो सुन्दर चक्कर लगवाये, उससे 


यह प्रतीत हो रहा था कि पवन उन्हीं चक्‍करों को सीखने के लिए बवंडरों के रूप में अब भी चक्कर 
लगाता दिखता है। यथा- 


अचीकरच्चारू हयेन या भ्रमीर्निजातपत्रस्य तलस्थले नलः । 
मरुत्किमद्यापि न॒तासु शिक्षते वितत्य वात्यामयचक्रमान ॥* 


स्पष्ट है कि नल अश्वशास्त्रविद अवश्य रहे होंगे तभी उन्हे अश्वसंचालन की कुशल विधि ज्ञात थी 
एवंविध वर्णन से नैषधकार भी अश्वशास्त्र मर्मज्ञ सिद्ध होते हैं। अग्निपुराण में कुशल अश्वचालन की विधि 
का निर्देश भी द्रष्टव्य है। यथा- 


प्रगहेण गृहीत्वाइथ. प्रविष्टो वाहभूतलम्‌ 
सव्यापसव्यभेदेन वाहनीयः स्वसादिना ॥ 
आरुद्य सहसा नैव ताड़नीयो  हयोत्तमः । 
ताड़नाद भयमाप्नोति भयान्‌ मोहश्च जायते ॥ .. 
प्रातः शादी प्लुतेनेव वल्गामुद्घृत्यं. चालयैत्‌ 

मनन्‍्द॑ मन्द॑ बिना नॉलं धृतवल्गों दिनान्तरेः 
प्रोक्तमाश्वसनं॑ साममभैदोंडश्वेन. नियोज्यते 








[, ने० 6/25, 26 
2. अनिपुराण - 288/3 - ॥7 
3. ने /73 । 
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कषादिताड़नं दण्डो दानं॑ कालसहिष्णुता ॥ 
पूर्व पूर्व निशुद्धी तु विदषध्यादुत्तरोन्तरमू | 
जिहवातले विनायोगं विदध्याद वाहने हये ॥' 


मन्ल्र-शास्ल 


नैषधीयचरितम में मन्त्रशास्त्र के कुछ सन्दर्भों का प्रसंग श्रीहर्ष ने रखा है। राजशेखरसूरि के 
कथनानुसार तो स्वयं श्रीहर्ष भी चिन्तामणि मंत्र की साधना एवं त्रिपुरा देवी की आराधना से अमोघ 
ज्ञानराशि प्राप्त किये थे। साथ ही उन्होंने स्वयं अपने श्वृड्गारामृत शीतगुः नैषधमहाकाव्य को चिन्तामणि 
मन्त्र की आराधना का फल माना है। इससे सहज ही यह निष्कर्ष निकाला जा सकता है कि नैषधकार ने 
तन्त्रमन्‍्त्र के प्रभाव को स्वीकार किया है, साथ ही हम यह भी कह सकते हैं कि तत्कालीन (बारहवीं 
शताब्दी में) सामाजिक व्यवस्था में तन्त्रमन्त्र का भी प्रभाव जनमानस द्वारा स्वीकार किया जाता रहा होगा, 
तभी श्रीहर्ष ने इस विद्या का विवरण भी नैषधमहाकाव्य में दिया है, क्योंकि कवि काल एवं समाज के सूक्ष्म 
दृष्टा माने जाते हैं। 


तन्‍त्र शब्द अनेक अर्थों में प्रयुक्त होता है किन्तु उपर्युक्त संदर्भ में इरूका तात्पर्य ऐसी कर्मकाण्ड 
पद्धति से है, जिसमें देवताओं की पूजा अथवा अतिमानवीय शक़िति प्राप करने के लिए गुप्त रूप से मंत्र 
उच्चारित किये जाते हैं' ऐन्द्रजालिक कर्म तथा जादू, टोना तन्त्र के माध्यम से ही लोक में सम्पन्न देखे 
जाते हैं। मन्त्र बह- वैदिक वाक्य या शब्द समूह है जिससे किसी देवता की सिद्धि या अलौकिक शक्ति 
प्राप्त होती है। निरुक्‍्त के अनुसार वैदिक मंत्र तीन प्रकार के माने जाते हैं परोक्षकृत, प्रत्यक्षकृत एवं 
आध्यात्मिक। नैषध में सत्रहवें सर्ग में कलिप्रतिनिधि के कथन से लोक मानस द्वारा तन्‍्त्र को जानने की 
पुष्टि होती है।' कुण्डिनपुरी में इन्द्रजाल विद्या दिखाने वाले लोग तन्‍्त्रशास्त्र से परिचित समझे जा सकते 


कुक के 
न 
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7. व्यासस्थैव गिरा तस्मिउश्द्धेत्यद्धा स्थ तान्त्रिकोः। मत्स्य 
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हैं।। स्वयं नल भी तनन्‍त्रविद्या में निष्णात थे, तभी तो उन्होंने दमयन्ती की सखियों को बाहर करने के लिए 
सहसा अजञ्जुलि में जल भर कर उन्हें भिगो दिया।” 


नैषधीयचरितम्‌ महाकाव्य में उन्‍नीसवें सर्ग में वैतालिक गणों द्वारा राजा नल को जगाने हेतु 
प्रयुक्त विवरण में दैत्य गुरु शुक्राचार्य की मृतसंजीवनी विद्या भी, तंत्र विद्या के अन्तर्गत आती है जिसके 
द्वारा मृत व्यक्ति को पुनर्जीवित कर लिया जाने की कथा सर्व विदित है।” मायावी शम्बर नामक दैत्य को 
जीतने वाली शाम्बरी माया का ही नल पर प्रभाव था कि उसे भीममहल में सर्वत्र दमयन्ती की आकृति 
दिखायी पड़ती थी।* श्रीहर्ष ने इस विद्या को छद॒म (धोखा) युक्त जादू (मोह क्रोध, भ्रम) से युक्त बताया 
जैसा कि बीसवें सर्ग में नल द्वारा दमयन्ती की सखियों को जल से भिगोने के पश्चात नल के कथन से 
भी प्रमाणित होता है। यथा- 


अम्बुनः शम्बरत्वेन मायैवाभिरभूदियम्‌। यत्पटावृतमप्यंगमनयो: कथयत्यद:।|* 


शम्बर शब्द, मोह माया” इत्यादि अर्थ में योग वशिष्ठ* में भी मिलता है, जहाँ टीक,कारों ने 
'दीर्घशम्बरे” की “दीर्घप्रमे” रूप में व्याख्या की है तथा “शाम्बरी” शब्द लिंगपुराण? में राजा के विजय के 
जिए स्नानोत्सव रूप में तांत्रिक विधि में शाम्बरी देवी या शक्ति के रूप मे. वर्णित है!" एवं “शाम्बरिक” शब्द 
सिवार्कमनिदीपिका अथवा श्रीकष्ठभाष्य में जादू एवं जादूगर के रूप में भी वर्णित मिलता है” साथ ही 
'शाम्बर' शब्द माया के रूप में योगवशिष्ठ में भी आया है। 


तंत्रों का उल्लेख करने के साथ-साथ श्री हर्ष ने तंत्रों को सिद्ध करने की तिथियों का विवरण भी 
नैषधमहाकाव्य में दिया है। उनके मत में कृष्णाष्टमी के दिन (दूसरों को) वशीकरण हेतु तंत्रों (मंत्रों) को 
सिद्ध किया जाता है। नैषधकार (देवदूत बने) नलमुखेन दमयन्ती के भाल (मस्तक) का वर्णन करते हुए 


. विलोकके नायकमेलके5स्मिन्‌ रुपान्यताकौतुकदर्शिभिस्तै:। बाधा बतेन्द्रादिभिरिन्द्रजाल विद्याविदां वृत्तिवधादव्यधायि॥ नै० 4/70 


2. शिरः कम्यानुमत्याथ सुदत्या प्रीणितः प्रियः | चुलुक तुच्छमुत्सर्प्य सख्योः सलिलमक्षिपत्‌ ॥ नै० 20/25 
तच्चित्रदत्तचित्ताभ्यामुच्चै: सिधयसेचनम्‌ । ताभ्यामलम्भि दूरेषपि नलेच्छापूरिभिर्जलैः || नै० 20/26 


3. असुरहितमप्यादित्योत्थां विपत्तिमुपागतं, दितिसुतगुरु: प्राणैय्योक्तुं न किं कचवत्तमः | 
पठति लुठती कण्ठे विद्यामयं मृतजीवर्नी, यदि न वहते सन्ध्यामौन व्रतव्ययभीरुताम ॥ नै० 9/5 
4. अनादिसर्गस्जजि वानुभूता चित्रेषु वा भीमसुता नलेन। जातेव यद्वा जिशम्बरस्य सा शाम्बरीशिल्पमलक्षि दिक्षु॥ नै० 6/4 


- किन्तु, जितशम्बरस्य मायिनोइपि मायिनः, कामस्य शाम्बरीशिल्पं मायासृष्टि:। स्यान्माया शाम्बरी इत्यमर:। जातैव, सा 
भीमसुता नलेन दिक्षु अलक्षि प्रतिदिशमलक्ष्यत्‌। नै० 6/4 मल्लि0 


- जितः शम्बरो नाम दैत्यो येन तस्य शम्बरारे: कामदेवस्य, या शाम्बरी निहतः तच्छम्बरदैत्यसम्बन्धिनी माय: तस्या 
शिल्प॑ निर्माणषकौशलस्वरूपा जातेव। तथा च महामायाविनं शम्बरदैत्यं नित्य तस्य माया कामदेवेन गृहीता, तया च 
तदानीं तेन नलाय अलीकभैमीशतं दर्शितिमिति भाव: नै० 6/4, जयन्ती टीका 


5. छदमैव तच्छम्बरजं बिसिन्यास्तत्पदममस्यास्तु भुजाग्रसदूम। नै० 0/24, पूरा कर १ 
6, नै० 22/30 हर 
7. नै० 40/24, 20/30 

8. किमेतस्मिन्‌ महामायाइम्बरे दीर्घशम्बरे - योगवाशिष्ठ, स्थिति प्रकरण, 47/88 
9 है 


कँ लक जि 
हक द् 


लिंगपुराण - 27/98, उत्तरार्ड कर :. क्‍ 

0. 6 ७०0 'शाम्बरी' 00005 ॥॥ याइक्कृप्राक्षान 4५ त8 वाह जी 6 0टं065 ऊ' "फैलता" जाध्तांणाल्व ॥॥ 
एजााश्णांणा जप्ता ॥ पग्काताए रेप ॥॥ भरंटशी) 08 (तह णांतंधए0०2९४ 8 सलाएणांबों छवी। 0 गी९ बाताशा 0 
शंटा0५, - हाण्डिकी, पृ० 634 एप का 

84. शाम्बरिकदर्शितिप्रपठ्चस्य .......... शाम्बरीप्रसरणमात्रकालांक्सायिंत्वैस . च यथाश्चर्यरुपत्वम.....। सिवार्कमणिदीपिका 
अभीकाण्ठभाष्य, 3/2/6, ५० वा, घृ० 232 हक ' 

82, बत मूढ़ा वयं सर्वे जानाना अपि म_- योगवाशिष्ठ (वैराग्यप्रकरण), 2/।2, यहाँ टीकाकारों का मत है *शाम्बरं 
शम्बरसम्बन्धि मायायमित्ति भाव: 

।3. कृष्णाष्टम्यां जगद्वशीक्रर्तु युटिकाविसिद्धि: साध्यते। नै० 7/23, नारायणी टीका... 

अपरोडपि साधक: कृष्णाष्टमी प्राष्य रात्रौ गुटिकादि सिद्धिं निष्पादयति, भै०७ 7/23 , जयन्ती टीका 
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अभिहित करते हैं कि केशरूप अंधकार के नीचे रमणीय भाल रूप अर्द्धचन्द्रवाली यह सुन्दरी स्पष्ट रूप से 
अष्टमी तिथि है क्योंकि कृष्णपक्ष की अष्टमी तिथि में भी पहले अंधकार एवं फिर अर्द्धचन्द्रोदय के दर्शन 
होते हैं | अतः (दमयंती) कृष्णाष्टमी को प्राप्त कर कामदेव ने संसार को जीतने के लिए जो साधना की है, 
वह उचित ही है।' स्पष्ट है कि यहाँ श्री हर्ष दमयन्ती के भाल को तंत्रसिद्धि के लिए प्रसिद्ध कृष्णाष्टमी 
तिथिं मानते हैं | बृहन्नारदीय पुराण में वर्णन मिलता है कि (भाद्र पद की कृष्णाष्टमी) के दिन दशाफल 
नामक व्रत होता है, उरा दिन कं व्रत, एवं पूजा से कृष्णसायुज्य मोक्ष मिलता है, सभी पापो का शमन एवं 
सभी कामनाओं की पूर्ति भी होती है। एवं इस व्रत के करने से एक करोड़ एकादशी व्रत का फल मिलता 
है। अग्निपुराणकार ने भी कहा है - हे 


कृष्णो जातो यतस्तस्यां जयन्ती स्यात्तोषइष्टमी | 
सप्तजन्म कृतात पापात मुच्यते चोपवासतः ॥ 


आगम ग्रन्थों के अनुसार कृष्ण चतुर्दशी की रात्रि को अदृश्य शक्तियों को सिद्धि की जाती है। 
सुखावबोधिनी टीका एवं नारायणी टीका में वर्णित तथ्यों से उपर्युक्त तथ्य की पुष्टि होती है। नल दमयन्ती 
के गुल्फों का वर्णन करते हुए उसे चतुर्दशी रूप मानते हैं।! उनका मत है कि अरुन्धती, रति, लक्ष्मी, 
इन्द्राणी तथा नवाम्बिकाओं में यह दमयन्ती (चौदहवीं) चतुर्दशी है, अतः उनकी जो अदृश्य सिद्धि है, वह 
इस दमयन्ती में गुल्फ (दोनों पैरों के नीचे जोड़ पर दोनो ओर उठी हुई हड्डी अर्थात गट्‌टो) को प्राप्त हुई 
है वह उचित ही है। वृहन्नारदीय पुराण में चतुर्दशीव्रत से ऐहलौीकिक सकल कामनाओं की प्राप्ति बतायी 
गयी है” एवं अग्निपुराण में भी चतुर्दशी तिथि का विशिष्ट वर्णन प्राप्त होता है।'* 


चिन्तामणि मंत्र से तो स्वयं श्रीहर्ष प्रभावित थे जैसा कि पूर्व में कहा जा चुका है, किन्तु चिन्तामणि 
मंत्र क्या है? एवं इसकी उपासना या सिद्धि से क्या फल मिलता है? इसका विवरण नैषधकार ने स्वयंवर 
पश्चात सरस्वती द्वारा नल को दिये जाने वाले वरदानों की सरणि में दिया है जहाँ नल से प्रसन्‍न सरस्वती 
नल को चिन्तामणि मंत्र के स्वरूप का विवरण देती हुई कहती है कि हे राजन्‌ नल, आधे (दक्षिण) भाग में 


. कंशान्धकारादथ दृश्यभालस्थलार्धचन्द्रा स्फुटमष्टमीयम्‌। एनां यदासाद्य जगज्जयाथ मनोभुग सिद्धिरसाधि साधु॥ने० 7/23 

2. नभोमासे सिताष्टभ्यां दशाफलमिति व्रतम्‌। उपवास तु संकल्प्य स्नात्त्वा च नैत्यिकम॥ 
नैतेन सदृशं चान्यद्व्रतमस्ति जगत्त्रये। कृतेन येन लभ्येत कौट्यैकादशकं फलम्‌॥ वृहन्नारदीय पुराण, ।7/5...40 

3. अग्निपुराण 83/2, एवं द्रष्टव्य, सम्पूर्ण ।83वा एवं 84वां अध्याय 

4... किज्च यदियं चतुर्दशी तिथिः, तदिह अदृश्यसिद्धिरन्तर्धाननिष्पत्तिरुचितैव, “चतुद्दश्यामदृश्यत्वम्‌” इत्यागमादिति ध्वनि: 
ने० 7/97, जयन्ती टीका क्‍ 

5. अथ च चतुर्दश्यां तिभाववृश्ताया अदृश्यीकरणविद्यायाः सिद्धि साधकानां प्राप्तिरुचितैव- इति सुखावबोधा। आगमे 
“चतुर्दश्यामदृश्यत्वसिद्धिर्भवति" इत्युक्तिमित्यर्थ:।| 

6. नौ मातृकाएँ + अरुन्धती + रति + लक्ष्मी + इन्द्राणी - 3 एवं चौदहवीं दमयन्ती। नौ मातृकाओं में चामुण्डा आंदि सप्त 
मातुकाएँ एवं गौरी तथा सरस्वती परिगणित हैं, इनका विवरण इसी शोध प्रबन्ध के सामुद्रिक शार्स्त्र नामक अध्याय के 

अन्तर्गत द्रष्टव्य है। 

7. विस्तृत विवरण हेतु द्वष्टव्य- नैषधीयचरित - हाण्डिकी, पूं० .555-557, |॥ (0॥6 ॥रश00ए८एं०४. ० च्तंचंदबेंतं - 0५ 
४२0३०), 0. 35, विष्णुधर्मोत्तर पुराण भाग एक, अध्याय 226, स्कन्ध पुराण 83/33, उत्तरार्द, देवी पुराण, अध्याय 87 
एवं 37/83 ......90, ब्रंह्मवैवर्तपुराण - प्राकृतिखण्ड - 64/87.....88, - देवी. भागवत, पु, 2/,57,58, 9/50, एवं 
ध्यायत्वा यजेदेताश्चक्रेशीं त्रिपुरंं ततः- वामकेश्यर तन्त्र .( सिकार्णव) 8/[26...27, : प्रपंचसारतन्त्र, 7/] | 
कुलकुदामणितन्त्र, अध्याय 3, लिंगपुराण - पुर्वार्द - 82/96. (अष्टमातृकाओं : का. वर्णन), मन्त्र महोदधि-महीधर- 
3/7,8 (अष्टि मातृकाओं का वर्णन) एवं /64, 65, वराहंपुराण, अध्याय 27, कथासरित॒सागर, 57/76 
व्यवहारमयूख सम्पादक, पी.वी. कांणे, पृ० 65, द्वयाश्रयकाव्य, हेमचन्द्र, [9/59 

8. अरुन्धतीकामपुरन्ध्रिलक्ष्मीजम्भद्विषद्दारनवाम्बिकानाम्‌। चतुर्दशीयं तदिहोचितैव गुल्फद्दयाप्ता यददृश्यसिद्धि।। नें० /98 

9. श्रणु नारद वक्ष्यामि चतुर्दश्या व्रतानि ते। यानि कृत्वा नरो लोके सर्वान्क्रामानमाप्नुयात्‌। वृहन्न, पु. 23/] एवं 2..79 

0. अग्निपुराण-92वां अध्योय 
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अवामा अर्थात्‌ पुरुष और आधे (वाम) भाग में वामा अर्थात्‌ स्त्री, इस प्रकार दो भागों में विभकत, किन्तु 
दोनों आकारों (स्त्री पुरुष भागों) के सम्मेलन से पूर्ण जो भगवत्‌ (शिव) नाम से वाच्य रूप होता है, 
चन्द्रसहित निर्मल, (आकार) होने पर भी वस्तुतः आकारहीन, मंत्रात्मक हरमय (शिवमय) मेरे उस (रूप) 
का हृदय में स्मरण (चिन्तन, ध्यान) करो, और निरन्तर जाप करो। वह (मंत्र) तुझे (नल को) सिद्ध हो। 
अथवा- 'नरप' तद्‌ सते ते सिध्यतु-राजन्‌ वह तुझ सज्जन को सिद्ध हो, अथवा जपन रपत ते सः सिध्यतु- 
हे जप करने वाले या निरन्तर जप करने वाले तुझे वह सिद्ध हो। 


इस मंत्र की विस्तृत रूप में इस प्रकार भी मीमांसा की जा सकती है कि आधे अर्थात्‌ दाहिने भाग 
में पुरुष तथा आधे अर्थात्‌ बायें भाग में स्त्री अतएव स्त्री पुरुषात्मक, अर्धनारीश्वर) दो भाग वाला, (परन्तु 
वास्तव में) दोनों आकारों के मिलने से सम्पूर्ण भगवद्वाच्य (शिव नाम से कहा जाने वाला) जो रूप होता है, 
हे राजन! (नल) चन्द्रयुक्त निर्मल, (शुभ्रवर्ण) निराकार, (दो भाग प्रतीत होने पर भी वास्तव में अवयवहीन), 
मंत्रतुल्य गोपनीय, (या मंत्ररुप) ईश्वरा (शिवात्मक) मेरे उस रूप को अन्तःकरण में चिन्तन (ध्यान,जप) 
करो, अर्थात्‌ जपरूप से उपासना करो “मन्त्रमूर्ति वह (भगवान शिव) तुम्हें सिद्ध (फलदाता) हों।' मंत्र पक्ष 
में (यह कहा जा सकता है कि) “आधे (पूर्व) भाग में ओऑंकार तथा मक्तार से तथा उत्तर भाग में ओंकार 
तथा अकार से अपलक्षित अर्थात्‌ आदि और अन्त में 'ओम्‌' रूप प्रणव से भुक्‍त दो अकारों के घटना 
(संयोग) से द्विधाभूत हर इस प्रकार विभकत अथवा दोनों अकार अर्थात्‌ प्रणव के सम्पुटीकरण से दो आकार 
वाला), शिव, वाचक (ओं हर ओम्‌ ऐसा) जो रूप होता है, वह हर मय अर्थात्‌ हकार-रेफात्मक (ह, र, 
रूप) निराकार अर्थात्‌ दोनों अकारों से रहित (हू र्‌ अर्थात्‌ हू - केवल व्यञज्जन हकार, रेफस्वरूप) ई और 
इन्दु (चन्द्र अर्थात्‌ गोलाकृति (अनुस्वार से युक्त) अर्थात्‌ हाँ" ऐसे रूप वाला, कलायुक्त अर्थात्‌ हीं' (इस 
प्रकार “ओं ही ओं” स्वरूप) मेरे मंत्र ('चिन्तामणि” नामक सारस्वत मंत्र) का मन में नित्य जप करों, 
अर्थात्‌ मानसिक जप करो, वह चिन्तामणि नामक सारस्वत मंत्र तुम्हें सिद्ध होवे। यंत्र पक्ष में, भग (योनि) 
के समान दृष्टिगोचर होने वाला अर्थात्‌ त्रिकोण, दो आकृतियों की घटना से सम्पूर्ण अर्थात्‌ षघट्कोणस्वरूप 
और उस (घटकोंण) के बीच में उक्त मंत्र (ओं हीं ओम) से युक्त मेरे सारस्वत यंत्र की नित्य उपासना 
करों, वह यंत्र तुम्हें सिद्ध होवे। उपयुक्त चिन्द्रामणिमंत्र सर्वथा सरस्वतीपरक है किन्तु इसकी मीमांसा से 
यह प्रतीत होता है कि इसमें अर्धनारीश्वर भगवान शिव का वर्णन भी है। नैषध के प्राचीन टीकाकार 
चाण्डूपण्डिती' मल्लिनाथ एवं नारायण ने इस मंत्र की विशद व्याख्या की है, जिसमें मल्लिनाथ इसे 


. अवामा वामाद्धे सकलमुभयाकारघटनादद्विघाभूतम रूप॑ भगवदभिधेयं भवति यत। 
तदन्तरर्मन्त्रं मे समर हरमयं सेन्दुममलं निराकारं शश्वज्जप नरपते! सिध्यतु स ते॥ नै० 4/88 
2. त्रिविधो जपजज्ञःस्यात्‌ तस्य तत्त्वं निबोघत्‌॥ ह क्‍ 
वाचिकश्चाप्युपांशुश्य मानसश्च त्रिधाइडकृतिः। त्रयाणामपि यज्ञानां श्रेष्ठः स्थादुत्तरोत्तर ॥ 
हक सा : शब्दे स्पष्टपदाक्षरैः। मन्त्रमुच्चारयेद्वाद्या जपयज्ञरतु, वाचिकः ॥ 
शर्म मन्त्र किडिचदोष्ठौ प्रचालयेत्‌। किडिच्च्छू वणयोग्यः स्यात्स उपांशुर्जपः रमृतः।। 
वियापदाक्षरश्रेष्या अंवर्णमपदाक्षरम। शब्दार्थचिन्तनाभ्यां तु तदुक्तं मानस स्मृतम। हारीति स्मृति, 4/40.....44 है 
3. वामे अर्थ वामपक्षार्ध प्रथमम्‌ अवा ओकारेण तथा मां मंकारेण ऑकारेणत्यर्थ:। यत्‌ रूप॑ द्विधा द्विप्रकारं भूत॑ सत्‌ द्वितीयेन 
ऑकारेण दक्षिणार्धेपि भूत॑ प्राप्त॑ भवगदभिथेयं भवति ब्रह्मगाचकम्‌। कि भूतमृ- उभयथाकारस्य ओंकारदयस्य घटनात्‌ 
मेलनात्‌ सकलमू। तदन्तःतयोः ऑकारयोएन्तर्मष्ये हरमग्रभीश्वंरम्य मन्त्र स्‍्मर। अथ च हकारो रेफकारी मकार ईकारश्च| 
चतुष्टयेपि अकार उच्चारणार्थ: ईकारश्च च॑ पुरत: अकारस्य सुखोच्चारणार्थे सेन्टर आदेशे ह्ींकार।। उभयपक्षे ऑकारेण 
7 आर टित इत्यर्थ:। सेन्दु अर्धमात्रायुक्तम्‌ अथवा हरमयमिति मयट्प्रत्ययः अथवा सेन्दुमिति ईश्वरम्‌। ई इन्दुश्च ताभ्यां सह 
सेन्दुः त॑, तथा। एलावता ईकारौनुस्वारश्च लंब्धः। अमल निराकरं चान्तर्जप हे नरपते स ते तव सिध्यतु में मम 
देव्या भारत्या, मन्त्र; मा शक मन्त्र।। अथवा यद्रपं भगवदयोनिसदृसदशाकरं त्रिकॉणयन्त्रमयं भवति। किं 
भूलमृू-उभयाकार घटनात | त्रिकोंणयन्त्रद्रयघटनांत्‌ - षट्कोणयन्त्रं तंदन्तः  मध्ये में मन्त्र स्‍्मर। हरमयं 


हकाररेफमयम्‌। सकल॑ ककारलकारसंयुक्तम्‌। अवा ओकारेण मा मकारेणं त्रिष्वपि अक्षरेषु बिन्दुना (सहवर्तमानम) तथा 
यत्र अथे वामा अस्ति। वामाशब्दैन स्त्री प्रत्यय ईकारोलक्ष्यते। अयमभिप्रायः षट्कॉण यन्त्रमध्ये पूँ प्रणवस्ततः क्लीं हीं। 
अथवा अवामा न शक्ति: अपरा वांमा नामशवित्तः इति द्वे अर्घी एतत्‌ स्वरूप द्विधाभूतम्‌ अभयाकारघटनात 
योन्यर्धाकाररुपद्दयेमेलनात्‌ सकल॑ सम्पूर्ण सत्‌ यत्‌ रूपं भगकत्‌ योनिवत्‌ तबन्तर्मन्त्रं समर इति शेष॑ पूर्ववत। अथवा यस्य 
रुपस्यार्थे अवामा अप्रतिकूलावाम्‌ पार्वती अस्ति तंत्र हरमयम्‌ उम्याकार-घटनात्‌ सकलम्‌ अर्धनारीश्वरं सेन्दुं सचन्द्रं मन्त्र 
गोप्यं रहस्यं निराकारं समर जप स्तुहि चिन्तव"चा-नै० 4/88 ,. चाण्डू पण्डितः की -टीका। . 
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सारस्वत चिन्तामणि मंत्र एवं नारायण ने इसे भुवनेश्वरी रूप सरस्वती का* मंत्र माना है तथा नैषध के 
'चन्द्रिका' हिन्दी टीकाकार डॉ. देवऋषि सनाढ्य शास्त्री ने “भगवदभिधेयम्‌” के माध्यम से उपर्युक्त मंत्र को 
“लक्ष्मी नारायण रूप मंत्र भी माना है।” चाण्डूपण्डित मल्लिनाथ एवं नारायण के मत में चिन्तामणि मंत्र का 
स्वरूप ओं हीं ओम्‌' है।' 

चिन्तामणि मंत्र की आराधना एवं उससे प्राप्त फलों का विवरण भी नैषधकार ने दिया है। आराधना 
विधि की चर्चा करते हुए वे सरस्वती मुखेन अभिहित करते हैं कि जो साधक मुझ (सरस्वती) हंसवाहिनी 
मंत्रमूर्ति का अत्यन्त सुकुमार एवं सुगन्धित पुष्पों से पूजा करके तथा अन्य विषयों से बुद्धि हटाकर सर्वात्मा 
से मेरी सेवा करके जपेगा, वह एक वर्ष के अन्त में जिस किसी के सिर पर हाथ रेखगा, वह भी 
अकस्मात्‌, सु-दर और निर्दोष श्लोकों की रचना करने लगेगा। ऐसा इसका कौतुक (प्रयोग के द्वारा) देखने 
योग्य है। साथ ही चिन्तामणि मंत्र के फल का निर्देश करती हुई सरस्वती कहती हैं कि जो पापहीन 
साधक इसे चित्त में धारण करेगा, वह सब रसों से व्याप्त सुधा से एवं आर्द्र वाणी से वाचस्पति हो जायेगा। 
वह स्वर्ग की मृगाक्षियों को वश में करने के लिए भी कामदेव के समान हो जायेगा। अधिक कहने से क्‍या 
लाभ? वह पुरुष जो फल चाहेगा वह इस मंत्र से अवश्य प्राप्त करेगा।' डॉ0 ए0एन0 जानी महोदय ने इस 
मंत्र का विशेष विवरण दिया है।” एवं श्री महावीर प्रसाद द्विवेदी ने इस मंत्र का रेखाचित्र भी प्रस्तुत किया 
है।* 

चिन्तामणि नाम के अनेक मंत्रों का विवरण विभिन्न ग्रन्थों में देखने को मिलता है। बौद्धों के ग्रंथ 
आर्यमंजुश्रीमूलकल्पलता में बौद्धों के एक सूत्र (3700#॥ #णग्राएां3) भी 'चिन्तामणि' नाम से वर्णित मिलता 
है।” बौद्धों की साधना या शास्त्र (विधि) सम्बन्धी ग्रन्थ में भी, एकजटावाली श्वेतमूर्ति तारा देवी की साधना 
(अर्चना) में जिस मंत्र का विवरण मिलता है वह नैषध में वर्णित चिन्तामणि मंत्र के समान ही मालूम होता 
है तथा उस मंत्र का रूप हीं”? “एकाक्षरोइयं मंत्रराजश्चिन्तामणिकल्पः” के रूप में कहा गया है साथ ही 


. में भदीयं मन्त्र प्रणवद्दयसम्पुटितं ओ हीं ओम्‌ इत्याकारक॑ सारस्वत चिन्तामणिमन्त्रममेत्यर्थ:: गू० 4/85, मल्लिनाथी टीका। 

2... तथा - भगवती भूठनेश्वरी अभिधेया तस्य तादृशमिति वा । शिवान्त्यो वहिनसंयुकतों ब्रह्मद्वितयमन्तरा |. 
तुरीयस्वरशीतांशु रेखातारासमन्वितः ॥ एप चिन्तामणिर्नाम्‌ मन्त्र: सर्वार्थलाधक:ः । 
जगन्मातु: सरस्वत्या रहस्यं परम॑ मतम्‌। इत्यागमात्प्रणवद्दयसंपुटितभुवनेश्वरीरूप॑ चिन्तामण्याख्यं में सरस्वत्या: स्वरूप॑ 
मन्त्र समर जप। नै० ]4/88 ,नारायणी टीका 

3. नै० 4/85, हिन्दी टीका, डॉ0 देव ऋषि सनाढय शास्त्री, पृ० 279 

4... शिवः-ह, वहिनि>रेफ, ब्रह्मनू-प्रणव, तुरीयस्वर-ई., शीतांशु-तारा- चन्द्रविन्दु, इस प्रकार इस मंत्र को प्रणवद्दयसम्पुटित 
माना है। द्रष्टव्य नै० 4/88 में चाण्डू पण्डित, नै० 4/85 में मल्लिनाथ एवं 4/88 में नारायण की टिप्पणी। 

5. पुष्परभ्यर्च्य गन्धादिभिरप्ति सुभगैश्चारुहंसेन मां चेन्नियान्सी 
मंत्रमूतिं जयति मयि मतिं न्यस्थ मययेव भक्तः | 
तत्प्राप्त वत्सरान्ते शिर्सि करमसौ यस्य कस्यापि धत्ते | 
लोइपि श्लोकानकाण्डे रचयलि रुचिरान कौतुक दृश्यमस्या: ॥ नै० ।4/90 

6. सर्वाड़ीणरसामृतस्तिमितया वाचा स वांचस्पतिः, सं स्वर्गीयंमृमद्निशांसचि वशीकराय मारायते । 
यस्मै यः स्पृष्यत्यमेन स तदेवाप्नोति कि भूयसा, येनाथथं हृदेथे कृतः सुकूंतिना मन्मन्त्रचिन्तामंणिः ॥ 

7, # 06 था तह टाभिक्षाधा। 'रैक्षा4 द्रटव्य #एएटातीड -5$ ' 

नैषधीयचरितचर्चा - पृ० 49 00 

9, स मन्हछ्रों पात्रभूतस्थः त्रिषु चिन्लामणिस्तथा | करोति कर्म वैचित्रयम्‌ ईप्सितं साधकेच्छया ॥ 
मन्त्र चाश्र भवति सर्वबुद्धेः ऊँ तेज़ो ज्वालंसर्वार्थ साघक सिध्यसिद्धिचिन्तामणिरत्नं हुं | 
चिन्तामणिरल्नमंत्र: सर्वार्थलाधकम्‌ं | ईप्सितां सांघयेदर्थ . मंत्राश्वापि . सविस्वराम[.. 
“आर्यमंजुश्रीमुलकल्पलनता-त्रिवेन्द्रम प्रंकाशन, भाग-2 पृ० 393 * 


0, तत्नाय॑ मंत्रोज्लार :- सच्तमस्य चतुर्थ वहिनसंयुक्त॑ ईकारंभेदितम अं उन्दुविन्दुभूबितम्‌ इत्थं जपेत्‌ । नाभिमध्ये 
अष्टदलकमलतदुपरि हींकार पश्येतु; -साधनमाला-गायकवाड़ ओरियन्टल सिरीज, भाग-] पृ० 260 





+ हा रु हब हक मे 
5 फ- | 2220६ और छ ४ हट रब न्‍ ईई, #ः 
हक +, ध्था कम है? है. / व 
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उसकी उपासना का फल भी नैषध महाकाव्य में वर्णित चिन्तामणि मंत्र की उपासना के फल की तरह 


व्यक्ति में महान कवित्तव, वैदुष्य एवं वक्तृत्व शक्ति प्रदान करना है। 'चिन्तामणि' मंत्र का एक आन्यत्र 


प्रसंग- वैष्णव तंत्र से सम्बन्धित पान्चरात्रा की दो सौ पन्द्रह संहिताओं' (जिसमें तेरह प्रकाशित हो चुकी 


है, उनमें से) अहिर्बुन्यसंहिता में सहस्रारचक्र के सम्बन्ध में पांचरात्र अनुष्ठान में आया है। यथा - 


यथा- एतत्तन्मात्रका चक्र यत्र सर्व प्रतिष्ठितम्‌ _। 
यद्‌बीजं॑ माकाक्षाद्यं, तद्‌बहि: प्रधिमालिखेत्‌ ॥ 
ततश्चिन्तामणिं बाहये तद्‌ बहिश्च लिखेत्‌ पराम्‌ । 
परावरां तद्बहिश्च ह तद्बहिः श्रियमालिखेत्‌. ॥* 


प्रपंचसारतंत्र” में भी चिन्तामणि मंत्र का उल्लेख प्राप्त होता है, जिसके अधिष्ठातृ देव अर्धनारीश्वर 


भगवान शिव हैं किन्तु वास्तव में यह एक वशीकरण मंत्र है, एवं इसका सरस्वती तथा कवित्तव शक्ति 


.  लक्षजापेन महाकविर्भवति श्रुतिधरों वाग्मी च, वज़वार्णी च लभते। महाधनो दीर्घायु सर्वशास्त्रविशारदो गरुणेश्वर इव 
थ्रिभुवन निर्विषं करोति । शीघ्र घ बोधिमभिसम्भोत्स्यते नास्ति अन्न सन्देहः | वही, पृष्ठ 270 


2. वैष्णव तंत्र जो कि वर्तमान में वैष्णवागमो का प्रतिनिधि माना जाता है - वर्णन द्रष्टव्य है, भारतीय दर्शन बलदेव 
उपाध्याय पृ० 449 .......... 458 


3. पान्चरात्र का सम्बन्ध वेद की एकायन शाखा से है | यथा- 


_सक्मकफरक, 


अषाब+क, 


५७० 


एष एकायनो वेदः प्रख्यातः सर्वतो भुवि | ईश्वरसंहिता /43 

वेदमेकायनं नाम वेदानां शिरसि स्थितम्‌। तदर्थक पांचरात्र मोक्षदं तत्क्रियावताम्‌ ॥ श्रोप्रश्नसंहिता 

ऋणग्वेदं भगवो5ध्येमि वाको वाक्यमेकायनम्‌ ॥| छा. ड0 7//2 

पांचरात्रश्रुति - पंचरात्रश्रुतावपि यद्वत्‌ सोपानेन प्रासादयावहेत्‌। 

प्लवने वा नदी तरेतू, तद्गत शास्त्रेण हि भगवान शास्ता अवगन्तव्यः। स्पन्दकारिका, पृ० 2 

पांचरात्रोपनिषत्‌ च - ज्ञाता च जेयज्च वक्‍ता च भोक्‍ता च भोज्यच। वहीं पृ० 40 

रामानुज ने महाभारत तथा पुराण के अनेक प्रमाण वाक्यों को उद्धृत कर पांचरात्रागम को वेदों के समान ही 
प्रमाण भूत माना है | यथा - 

साख्य॑ योगः पांचरात्र वेदा: पाशुपतं तथा | 

आत्मप्रमाणान्येतानि न हन्तव्यानि हेतुमिः ॥ श्री भाष्य 2/2/42 

रामानुज के अनन्तर वेदान्तदेशिक ने “पांचरात्र रक्षा” ग्रन्थ में एवं भट्टारक वेदोत्तम ने 'तंत्रशुद्ध' ग्रन्थ में मीमांसा 
पद्धति से विचार करते हुए पांचरात्र को वेदसम्मत सिद्धान्तों का ही प्रतिपादक सिद्ध किया है । 

पांचरात्र का ही दूसरा नाम भागवत धर्म और सात्तवतधर्म था | पाराशर की सम्मति में सात्ततत भागवत का 
पर्यायवाची है | यथा- सातयति सुखयति आश्रितानिति सात्‌ परमात्मा | स एषामस्तीति वां सात्तवताः सात्वन्तो वा 
महाभागवता:। (पराशरभट्ट- विष्णुसहस्नामभाष्य- वेंकटेश्वर प्रेस संस्करण, पृ० 465) 

शतपथ ब्राह्मण ([3/6/!) में पांचरात्र सत्र" का वर्णन मिलता है जिसे नारायण ने समस्त प्राण्यों के ऊपर 


. आधिपत्य प्राप्त करने के लिए पांच दिनों तक किया था | 


पांचरात्र' शब्द की व्याख्या भिन्‍न-भिन्‍्न प्रकार से मिलती है| यथा- महाभारत के अनुसार चारो वेद तथा सांख्य क्‍ 
योग के समाविष्ट होने के कारण इस मत की संज़ा प्रांचरात्न थी । ईश्वरसंहिता (अध्याय 2]) में वर्णन मिलता है 
कि शाण्डिल्य, औपगायन, मौज्जायन, कौशिक तथा भारद्वाज ऋषि को पाँच रातों में उपदेश दिया गया था. तथा 


: प्रदूमसंहिता (ज्ञानपद अध्याय-) का कथन है कि इसके सामने अन्य पाँच शास्त्र रात्रि के समान मलिन पड़ गये 


थे, अतः पांचरात्र नामकरण हुआ । नारद प्रांचरात्र के अनुसार इंस नामकरण का कारण बिंवेच्य विषयों की संख्या 
है। रात्र का अर्थ होता है ज्ञान (शत्रंच ज्ञानवचनं ज्ञानं पंचविधं स्मृतम्‌ नारद पांचरात्र /40/53), परमतत्तव, मुक्ति 
भुक्ति, योग तथा विषय (संसार) -पंच विषयों का निरुषण करने से इसे तंत्र को नाम “पॉचेरात्र” पड़ा. है | नारद 
प्रांचरात् /45/53, तथा अहिर्बुघ्न्संहिता- ]/64 

पांचरात्र संहिताओं के विषय चार हैं-स्नाने, योग, क्रिया, एवं चर्या- द्रष्टव्य भारतीय दर्शन बलदेव उपाध्याय,पृ० 452 


4... द्रष्टव्य प्वजतवकनब्रजपबद 00 ए6 शिक्षाण्ाक्ाआ7३- णि. 00%, ?. 6& 2 
अहिर्बुन्यस॑हिता 23/96,97, अड्यार पुस्तकालय, अड्यार, मद्रास क्‍ 
6. द्रष्टव्य, प्रपंचसारतंत्र, अध्याय-28 है मु 
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आदि से कोई नहीं है। ईशानशिवगुरुदेव पद्धति (शैव ग्रंथ) में भी एक दूसरे 'चिन्तामणि मंत्र" का विवरण 
मिलता है जिसके अधिष्ठात्र देव महारूद्र है।' मंत्रचिन्‍्तामणि' नाम से एक वैष्णव सिद्धान्त भी है, जो कि 
कृष्ण की अलौकिक पूजा से सम्बन्धित है, का वर्णन भी पद्मपुराण में मिलता है।” साथ ही भास्कराचार्य ने 
भी ललितसहस्रनाम की व्याख्या में भी चिन्तामणि (मंत्र जो विवाहादि से सम्बन्धित है) का नामोल्लेख किया 


है।* 


दमयन्ती को मंत्रसिद्ध विद्या रूपा बताते हुए श्री हर्ष ने काशी नरेश के वर्णन प्रसंग में तारक 
मंत्र का भी निर्देश किया है, जिसमें दमयन्ती को काशीनरेश को वरण हेतु सरस्वती कहती है कि 
वाराणसी में शरीर त्याग करने पर शिवजी प्राणी को श्रेष्ठ तारक मंत्र का उपदेश देते है, जिससे वह प्राणी 
उनकी सायुज्य मुक्ति को प्राप्त कर लेता है, अर्थात्‌ शिवरूप हो जाता है। मुक्ति के सायुज्य समीप्य, 
सालोक्य आदि अनेक भेद शास्त्रों में वर्णित हैं। मंत्रों की प्रासंगिकता नैषधकार द्वारा सत्रहवें सर्ग में वर्णित 
वेद पाठियों के वर्णन”, पितृ तर्पण' वर्णन गायत्री उच्चार्णा (आवाहन), अग्निषोम यज्ञ विवरण,” पुरोडास 
यज्ञ वर्णन, इन्द्रयाग,' समन्ध्या वर्णन, सर्वमेधयज्ञ, राजसूययज्ञ,* वामदेव्योपासन,* आग्निष्टोम, 
पौर्णमास एवं सोमयज्ञ, सर्वस्वार नामक वैदिक यज्ञ, महाव्रत यज्ञ, अश्वमेधयज्ञ,' दुर्गा उपासना," 
तथा नल द्वारा देवार्चना प्रसंग विवरण,” एवं नल दमयन्ती परिणय ” में देखी जा सकती है। उपर्युक्त 
सन्दर्भों से हर्ष की तंत्रमंत्रशास्त्र सम्बन्धी रुचि एवं बारहवीं शताब्दी में इस शास्त्र की प्रसंगिकता की पुष्टि 
होती है। संभव है कि कालान्तर में शैक्षिक एवं वैज्ञानिक उन्‍नति के कारण इस शास्त्र की प्रासंगिकता एवं 


,  बीज॑ चिन्तामणिर्नाम महारुद्रधस्य देवता । 

ऋषिस्तुम्बरुसंशोस्यच्छन्दों गायत्र मेव हि ॥ 92 त्रिवेन्द्रम प्रकाशन, भाग-2, मंत्रपाद, पाशुपताद्याधिकार, पृ० ]79 
2. पदमपुराण, पातालखण्ड, अध्याय-50 
ललितसनाम, 87वों श्लोक 
4... दिगस्तरेभ्यः पृथिवीयतीनामा कर्षकौतृहल सिद्ध विद्याम | 

ततः क्षितीशः स निजां तनूजां मध्येमहाराजक माजुहाव ॥ नै० 0/92 

सायुज्यमृच्छति भवस्य भवाश्थियादस्तां पत्युरेत्य नगरीं नगराजपुत्रयाः | 

भूताभिधानपटुमद्यतेनीमवाप्यू भीभोदूभवे ! भवति, भावमिवास्तिघातुः ॥ नै० /7 
6. ने० 7/063, 64, 65, ।87, 
7. ने० 7/69, 
8. नै० [7/74 
9... नै० 7/77 
0., नै० 77/8] 
8॥], नै० 7/82 
82. नै० 7/83-9] 
3, नै० 77/86 
[4. नै० [7/89 
85. नै० [7794 
6. ने० ]7/96 
]7. नै० 7/202, 
88. नै० 7/203. 
9, नै० 7/204 
20, ने० 4/37, 
. 2. नै० 2]वां सर्ग 
22. नै० -6वां सर्ग 


(व 
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समीचीनता में कमी तो आ सकती है किन्तु इसका आत्यन्तिक अभाव नहीं हो सकता। इस शास्त्र का 
विस्तुत विवरण अग्निपुराण, वृहत्संहिता एवं वृहन्नारदीय पुराण आदि ग्रंथों में देखा जा सकता है। 


आयुधशास्त्र 


नैषधमहाकाव्य में आयुधशास्त्र से सम्बन्धित तथ्यों का संकेत भी श्री हर्ष ने राजाओं के वर्णन 
प्रसंगः एवं नल की पराक्रम वर्णन में” किया है, जहाँ राजाओं के साथ-साथ नल की आयुधशास्त्र के 
मर्मज्ञता के दर्शन होते हैं। आयुधों को हम दो प्रमुख भागों में बाँट सकते हैं प्रथम-हाथ से पकड़कर प्रहार 
करने वाले आयुध, जिन्हें शस्त्र कहते हैं, द्वितीय हाथ से फेंककर प्रहार किये जाने वाले आयुद्ध जिन्हें 
'अस्त्र' कहा जाता है। नल आयुधों के इन दोनों प्रकारों के ज्ञाता थे, इनकी पुष्टि श्री हर्षके इस कथन से 
भी प्राप्त होती है कि नल की दिन चर्या” में विद्या सीखने वाले अन्य राजकुमारों को अस्त्र शस्त्र की 
जानकारी देने के साथ अभ्यास कराना (खुरली) भी शामिल था और यह तो जाहिर सी बात है 
अस्त्र-शस्त्र का अभ्यास एवं उनकी शिक्षा वही व्यक्ति दे सकता है, जिसे उनमें 
महारत हासिल हो। अग्नि पुराण में विभिन्‍न आयुधों का वर्णन जैलोक्यविजयविद्यावर्णनम* 


।. द्रष्टव्य, नैषधीयचरितम के ग्यारहवें, बारहवें, एवं तेरहवें सर्ग 
2, यदस्य यात्रासु बलोद्?वत॑ रजः स्फ्रत्प्रतापानलघूममंजिजः | 
तदेव गत्वा पतितं सुधाम्बुधी दधातिपडकीमवदड़कतां विधौ ॥ नै० ]/8 
- स्फुरद्धनुर्निस्वनतद्धनाशुग  प्रगल्भवृष्टिव्ययितस्य संड्गरे | 
निजस्य तेजः शिखिनः परश्शता वितेनुरिंगालमिवायशः परे | नै० /9, एवं 0/] 
- सितांशुवर्ण॑वयति सम तद्गुणैर्महासिवेम्न: सहकृत्वरी बहुम्‌ | 
दिगूड॒गानागांवरणं रणांगणे यशः पट तद्भटचातुरी तुरी ॥ नै० /]2 एवं 3, ]4, 9 
3. तान सौ कुशलसूनृतसे कैस्तर्पितानथ पितेव विसृज्य । 
अस्त्रशस्त्रखुरलीषु विनिन्ये शैष्यकोपनमितानमितौजाः: ॥ नै० 2/5 
- मर्त्यदुष्प्रचरमस्त्रविचारं चारुशिष्यजनताम नुशिष्य | 
स्वेदबिन्दुकितगोधिरधीरं सं श्वसन्नभवदाप्लवनेच्छु: | नै० 2/6 
4. 'खुरली' शब्द का अनेक अर्थों में विवरण मिलता है - यथा - विद्याघर प्रतापर्दण्ड का उद्धरण देते हुए श्रमस्थान, 
व्यायामशाला या मल्लशाला करते हैं “खुरली श्रमस्थानम्‌। श्रमस्थानं खुरलिका खुरली च। भास्कराचार्य खुरलिका को 
नित्याषोडशिकार्ण. (8/28) में खलूरिका या खलूलिका नाम देते हैं। प्रतापरुद्रयशोभूषण (पृ083) में 
खुरलिविहरत्कार्तिकेय,....द्वारा खुरली का अर्थ व्यायामशाला या आखाड़ा (0शञागाश्रशंणा) मानते हैं तथा रत्नापण 
(र४789987॥9) टीका में वर्णन मिलता है ”खुरलिमललादिसाधनशाला” जब कि रत्नासन (२8085879) टीका में 
भाषान्तरे सा मुगरली' रूप में विवरण प्राप्त होता है | अनर्घराघव (4/24) में 'खुरली' को आयुध अभ्यास (?800८९ 
0 775) नाम दिया गया है (खुरली कलहे कुमारमप्याक्षिपन) जब कि रचिपति ने तारावली में कहा है “अभ्यास 
खुरली योग्या,'महावीरचरित में भी आया है “अस्त्रप्रयोग खुरली कलहे गजानां, (2/34) इसमें वीरराघव की टिप्पणी 
है” खुरली लक्ष्य बन्धनम्‌ इति केशक। बालरामायण के चौथे अंक में वर्णन मिलता है “कर्थ॑ . 
खुरलीखेलनप्रसरत्पृषत्कपंक्तीनां विनयनान्तेवासिनां चेतसि विरचित॑ पद॑ परस्परस्पर्धया | अमरचन्द्र के बाल भारत के 
आदि पर्व (/52) में “प्रत्युषयामखुरलीक्षणनर्तितास्त्रौ वर्णित मिलता हैं एवं यशस्तिलक (3/468) में “शस्त्रप्रपंच . 
खुरलीं खलुः करोतु” रूप में खुरली शब्द की व्याख्या का निरुषण मिलता है। अभिनन्द ने अपने रामचरित (7/50) में 
खुरली का प्रयोग व्यायामशाला के अर्थ में किया है यथा “धारास्त्रयोग्यापिशुनानि रक्षोवीरार्भगाणां खुरलीखलानि” 
वस्तुपाल के नरनारायणानन्द (0/47) से इसकी ,लुलना की जा सकती है यथा “कांग्रर्थ लीलाखुरली गृहाभः। विल्हण 
ने अपनी कर्णसुन्दरी (2/6) में खुरली का प्रयोग लक्ष्य (2०) अर्थ में किया है यथा-'सापि स्वैरं विशिखखुरली 
कल्पिता मन्मथेन । स्वयं नैषधकार एवं उनके प्राचीन टीकाकार विद्याघर एवं चाण्ड्पण्डित तथा नारायण भी खुरली 
शब्द के अनेक अर्थ करते हैं- यंथा नैषध (2/00) अश्वैरस्वैरवेगे: कृतखुरलीमं॑ड्क्षुविक्षुद्यमान: में नारायण की टिप्पणी 
है "खुरली अभ्यास भूमिः, एवं चाण्डूपण्डित का कथन है खुराणां ख़ुरली उल्लेखनम्‌ जबकि मल्लिनाथ की टिप्पणी है 
खुरखुरलीभिः खुरसंचारैः” एवं नै० 2!/5 की टिप्पणी में मल्लिनाथ का कथन है खुरलीषु भ्रमणविशेषु अस्त्रशस्त्राणां 
खुरलीपु प्रयोग संहार विषयेषु इति |” लथा नारायण की टिप्पणी है” “शस्त्राणि बाणादीनि तेषां खुरलीषु 
हस्तसंचारणादि संस्थानचातुरीविशेषेषु विनिन्‍्ये, तद्विषयकौशलशिक्षयदित्यर्थ: |” परन्तु उपर्युक्त अर्थ में 'खुरली' शब्द का 
... अर्थ” व्यायामशाला ही माना जाना उंचित होगा एवं समीर्चीन भी | 
5. [34 वां अध्याय । 
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संग्रामविजयविद्यावर्णनम/ रणदीक्षाकधनम्‌, धनुर्वेदवर्णमम, आदि अध्यायों में वर्णित हैं, एवं नैषध में 
प्रतिषादित आयुधशास्त्रीय सन्दर्भो की मीमांसा से यह प्रतीत होता है कि नैषकार इस ग्रंथ एवं इसके 
ग्रन्थकार (व्यास मुनि) दोनों से प्रभावित थे। तत्कालीन समय में राजकुमार शस्त्र एवं शास्त्र दोनों में 
पारंगत होते थे, इस तथ्य का विवरण श्री हर्ष ने दमयन्ती स्वयंवर में आने वाले राजकूमारों के वर्णन प्रसंग 
में दिया है। यथा- 


रथैरथायुः कुलजाः कुमाशः शस्त्रेषु शास्त्रेष॒च दृष्टपारा: । 
स्वयंवरं शंवरवैरिकायव्यूहश्रियः.. श्रीजितयक्षराजा ॥* 


शस्त्रायुधों क॑ अन्तर्गत नैषधकार ने कृपाण या तलवार का उल्लेख किया। वह कहते है कि नल 
के यौद्धाओं की चतुरता से संग्राम में तलवारों के प्रहार से शत्रु मरते थे, तो नल का वश दिगन्त तक 
फैलता था। मिथिलानरेश तो तलवार बाजी में अत्यन्त निपुण थे” एवं उनकी तलवार तीस अंगुल से अधिक 
लम्बी थी। साथ ही श्रीहर्षकामरुपदेशाधिपति' की तलवार की प्रशंसा करते हुए कीकट नरेश की तलवार 
को काली नागिन की उपाधि दो” जो कि म्यान से तत्काल निकालने पर चमकती थी। तलवारों को म्यान में 
रखा जाता था एवं वह म्यान चमड़े से बनती थी।” उत्तम लोहे से बनी तेज धार होने के कारण ही 
तलवारे चमकती है” एवं जंग इत्यादि से बचाने के लिए, तेज धार बनाये रखने तथा खुले रूप में रखने से 
अंगों को क्षति पहुँचना संभव होने से, तलवारों को म्यान में रखा जाता था। इससे यह तथ्य भी ध्वनित 
होता है कि श्री हर्ष ने तलवार के रख रखाव की तरफ भी यहाँ मायवबुद्धि को प्रेरित करने का प्रयास 
किया है। महाराज भीम द्वारा नल को भेंट में दी जाने वाली खड़ग को नैषधकार ने “महिषासुरसंघातिनी 
नाम दिया। यथा- 


असिं भवान्या क्षतकासरासुरं वराय भीमः सम ददाति भासुरम्‌ । 
ददे हि तस्मै धवनामधारिणे स शंभुसंभोगनिमग्नयानया ॥ 
अधारि यः प्राड़महिषासुरद्धिषा कृपाणभस्मै तमदत्त कूकुदः । 
अहायि तसया हि धवार्धमज्जिना स दक्षिणार्धन पराड्गधारणाः ॥ 
उवाह यः सान्द्रतरांगकाननः स्वशौर्यसूर्योदयपर्वतव्रतम्‌ । 
सनिर्शर: शाणनधौतधारया समूढसन्ध्यः क्षतशत्रुजासृुजा ॥* 


35 वां अध्याय 
236 वां अध्याय 
249, 250, 25। , 252 वां अध्याय 
नै० [0/] 
नै० /2 
निस्त्रिंशत्रुटितारिवारण घटाकुम्भास्थिकूटावट स्थानस्थायुकमौक्तिकोत्करकिरः कैरस्य नाप॑ करं। |. . 
उन्नीतश्चतुरंगसैन्यसमरत्वंगत्तरंगक्षुर- क्षुण्णासु क्षितिषु क्षिप्निव यशः क्षोणीज बीजब्रजम्‌ ता नैठ [2/68 - 
7... निर्गतः त्रिंशतोडंगुलिभ्यः इति त्रिंशदंगुल्यधिकः खड़्गः इत्यर्थ, द 

डच्‌ प्रकरणे 'सड्ख्यायास्तत्युरुपस्य इति. डच्‌ प्रत्ययः | ने० [2/66 
8. नै० 2/73 ५8० 
9. अस्यासिभुजगः स्वकोश विवराकुृष्टः स्फ्रत्कृष्णिमा |. 

_ कम्पोन्भमीलदराललीलबलनस्लेषां भिये भूभुजाम्‌ ॥ नै० 2/96 घूर्वार्द्ध 
80. स्वकोशात्‌ चर्ममयह्रिजपिधानादेव विवात्‌ बिलात 

आकृष्ट: छद्घृतः स्फुरत्कृष्णिमा व्यक्तकृष्णवर्ण: इति । नै० 2/96 मल्लिनांथ: 
[], तथा- स्फुरन्प्रकाशमानः उत्तम लोहजाति विशेषत्वारुकृष्णिमा श्यामत्वं गस्य | 
2. नै० 6/8,89 20 | 


४ (एम # एफ हैक मा 
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उपर्युक्त कथन “सान्द्रतरांगकाननः” के माध्यम से श्री हर्ष ने तलवार की सम्पूर्ण आकृति का 
निरुपण किया है कि वह तलवार अपने प्रताप रूपी सूर्य का उदयाचल स्वरुप था। खडग में अत्यन्त घने 
चित्र खिंचे हुए थे, शाण पर चढ़ने से उसकी धार उज्जवल (तेज) हो गयी थी आदि। इससे यह प्रतीत 
होता है कि तलवार को सुन्दर बनाने हेतु उसग़ें चित्रकारी भी की जाती थी एवं तेज धार के लिए उसे 
गाण पर चढ़ाया जाता था। नारायण कहते हैं- सूक्ष्माण्यंगानि अंगकानि मुद्गपत्रीवललीरुपाणि तेषामननं 
जीवन यत्र। तदाधार इति यावत। सान्द्रतराणां पूर्वोक्तानामेवांगानां काननं समूहों यत्र। जिनराज का भी यही 
मन्तव्य है, जब कि विद्याधर कहते हैं “सान्द्रतरमर्तिगहनमंगानां पुष्कराणां काननमिव यत्र। तलवार के 
साथ-साथ श्रीहर्ष ने आत्मरक्षार्थ पहनने वाले कवच (अरित्र) का वर्णन कामरुपदेशाधिपति के वर्णन प्रसंग में 
किया है।' नारायण कहते हैं “अरिभ्यस्त्रायत, इत्यरित्रं कवचम्‌। 


कटार भी शस्त्र के अन्तर्गत परिगणित है। कलिंगाधिपति के वर्णन प्रसंग में श्री हर्ष ने इसका 
उल्लेख करते हुए अभिहित किया कि युद्ध से परांगमुख अपने शूरवीर के मस्तक को भी यह नरेश अपने 
कटार से अलग कर देता है एवं इसके प्रहार में ठन्‌ शब्द की निष्पत्ति होती है।' यह लोहे से बनी होती 
है।' 


खोखरी या खुखरी (छूरी) का वर्णन भी नैषध महाकाव्य में प्राप्त है। राजा भीम ने भेंट रूप में एक 
खुख़री राजा नल को प्रदान की थी* जो द्विधारिका थी।* इससे स्पष्ट होता है कि इस शस्त्र विशेष में दो 
तरफ धार होती है, एवं आज भी इसका प्रचलन सैनिको ;डपसपजंतपमेद्ध द्वारा अपनाये जाने में देखा जा 
सकता है। शस्त्र के अन्तर्गत नैषधकार द्वारा वर्णित इन्द्र के वज़ को भी रखा जा सकता है, जिसके 
अधिकारी स्वयं इन्द्र ही थे, अन्य दूसरों के पास इस शस्त्र के मिलने की जानकारी अनुपलब्ध है। नल द्वारा 
विष्णु वन्दना के प्रसंग में दैत्ययाज हिरण्यकश्यप का वध नंखाकुर्शा (पाणिशुणिपंचक) लौह अंकुश का 
उल्लेख भी नैषधकार ने किया है। वरुणदेव के पाशी का विवरण भी नैषध महाकाव्य में श्री हर्ष ने सुमधुर 


. अकर्णधाराशुगसंमृतांगतां गतैररित्रेण विनास्य वैरिभिः | 
विधाय यावत्तरणेभमिंदामहो निमज़्ज्य तीर्ण: समरे भवार्णवः ॥ नै० 2/7 
2. विद्राणे रणचत्वरादरिगणे त्रस्ते समसस्‍्ले पुनः कोपात्को5पि निवर्त्तते यदि भटः कीर्त्या जगत्युद्ूभटः | 
आगच्छन्नपि सम्मुखं विमुखतामेवाधिगच्छत्यसौ द्रागेतच्छुरिकारयेण ठणिति चि्छिन्नापसर्पच्छिरा: ॥ नै० 2/30 
एतस्य छुरिकायाः शस्त्रविशेषस्य रयेण ठणिति कश्चिदनुकरणशब्दः। 
ठण्‌ इति लोहकण्ठास्थिसंघट्टज शब्दानुकरणम्‌। नै० [2/30 नारायण 
यमेन जिहवा प्रहितेव या निजा तमात्मजां याचितुमर्थिना भृशम्‌ । 
सता दर्देषस्म परिवार शोभनीं करग्रहार्हामसि पुत्रिका मणि ॥ नै० 6/2| 
-“ यदंगभूमि बभतुः स्वयोषितामुरोजपन्नावलिनेन्नकज्जले | 
रणस्थलस्थण्डिल शशाताव्रतैगृहीतदीक्षरिव दक्षिणी कृते ॥ नै० 6/22 
6, चाण्डु पण्डित का कथन है “अंगस्य भूमि उभयपक्षतः भूमीद्वयम्‌ । 
जिनराज का अभिमत है अड्ग॑ं पट्टका तस्य भूमी ऊर्ष्वाधोदेशौ | विद्याधघर का मत है-तस्या छुरिकाया अंग्रभूमि 
पुष्करपट्टकाभूमी। 


- मल्लिनाथ कहते हैं “यस्या असिपुत्रिकायाः अंगभूमी प्रान्तदेशौ रणस्थलमेव स्थण्डिलममंनिम्नोक्ता परिष्कता भूः। 
नारायण का कथन है “अंगभूमी पटिटकांया ऊर्घ्याधीदेशौती एंवं हाण्डिकी की टिप्पणी- है. कि अंगभूमि 
(008) "फराल्या$-॥6 एी॥66 ० 4 तांडि ऊ 709, रिश्वश्ष5 [0 6 पृफ़क्ष भातं [05९ फुंआणा$ 9 06 (9० 
डंत९5 0६ छोक्ष6, नैं० [6/22 * क्‍ 
7. नै० /24 
दैत्य भर्तुरुदरान्धुनिविष्टां शक्रसंपदमिवोद्ध रतस्ते ! पातुपाणिशुणिपंचकमस्माच्छिन्नरज्जुनिमलग्नतदन्त्रम्‌ ॥ नै० 2/60 
9. तस्यां मनोबन्धविमोचनस्य कृतस्य तत्कालमिव प्रचेताः । 
पाश उधान॑ कर बद्धवासं विमुर्बभावाप्यमवाप्य देहम्‌ ॥ नै० 4/64 
नलभीमभुवोः प्रेम्णि विक्षिमताया दधौ दिवः | प्राशिपाशः: शिरः. कम्पस्स्तभूषअ्रवः श्रियम्‌ ॥| नै० 7/0 
बभाण बरुणः क्रोधादरुणः करुणोग्झितम्‌ | कि न प्रचण्डात्पाखण्डपाश ! पाशांद्रिबमेषि नः!|] नै० [7/02, एवं 4/3] 


7 बींक .. एल्‍डे 
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काव्यसंचेतना के माध्यम से दिया है, जिसका साम्य वर्तमान में वन्दियों को पहनायी जाने वाली 'हथकड़ी' 
से स्थापित किया जा सकता है। परशुराम के फरसे (अर्द्धचन्द्राकार) का वर्णन भी नल की पूजा वर्णन प्रसंग 
में उपलब्ध होता है! एवं मुद्गर,” तथा लाठी, का निर्देश भी इस महनीय ग्रंथ में प्राप्त होता है। जिसमें 
मुगदर की प्रासड्िगकता वर्तमान में केवल व्यायाम तक सीमित रह गयी है तथा लाठी एवं फरसे की 
प्रंसडिगकता और समीचीनता की पुष्टि आज भी शस्त्र के रूप में ग्रामीण परिवेश में देखी जा सकती है। 


अस्त्रायुधों के अन्तर्गत मनुष्यों द्वारा अपनाये जाने वाले अस्त्रों के साथ-साथ श्री हर्ष ने देवो के 
अस्त्रों का उल्लेख भी किया है जिसमें भगवान विष्णु के शंख (पांज्वजन्य) एवं चक्र'ँ तथा अग्नि के 
अग्निदण्ड और यमराज के दण्ड” एवं उनके उत्क्रान्तिका नामक शस्त्र (शक्ति विशेष) साथ ही गदा का 
विवरण नैषधीयचरितम्‌ में उपलब्ध होता है। 'चक्र' की अस्त्रायुध रूप में विश्रुति है एवं भगवान विष्णु के 
शंख के बारे में जनश्रुति है कि यह वामार्त होता है' एवं इसकी ध्वनि से शत्रु बधिर एवं अचेतन हो जाते 
हैं। वर्तमान में उपलब्ध अधिकांश शंख दक्षिणार्त' मिलते हैं, वामार्त शंख कम ही प्राप्त होते हैं आध्यात्मिक 
मनुष्य वामार्त शंख को (विष्णु का शंख होने से) अत्यधिक मूल्यवान, पवित्र एवं पूजार्द्ध समझते हैं। मानव 
जगत में व्यवहरित अस्त्रों में शतध्नी नामक तोप का वर्णन नैषधकार ने मलयाधिपति के वर्णन प्रसंग में 
किया है, जहाँ वह कहते हैं कि इस अस्त्र विशेष को धारण करने वाले महिपाल का सौ सशस्त्र राजा भी 
मुकाबला नहीं कर सकते, एवं लक्ष्यभेदी (पक्षान्तर में लाख व्यक्तियों को मारने वाले) इस राजा के लिए 
एक लाख शत्रु भी व्यर्थ हैं। यथा - 


राज्ञामस्य शतेन कि कयतो हेतिं शतघ्नी कृतं 
लक्षैलक्षभिदों दृशैव जयतः. पदमानि पद्मैरतन। 
कर्तु सर्वपरच्छिदः किमपि नो शक्यं पहछार्धेन श 
तत्संख्यापगमं॑ विनास्ति न गतिः काचिद्दतैद्द्विषाम्‌॥* 


बारहवीं शताब्दी में वर्णित इस तोप एवं मदनके आग्नेयास्त्री का साम्य वर्तमान में उपलब्ध, अर्जुन 
विक्रांत, या सामान्य अर्थ में लाइट मशीनगन से स्थापित किया जा सकता है एवं लक्ष्यभेदी अस्त्र के रूप 


. अर्द्धचक्रनपुषाईर्जुन बाहू योइलुनात्‌ परशुनाइथ सहसम्‌ | 
तेन कि सकलचक्रविलूने बाणबाहुनिचये5ञचति चित्रम्‌? नै० 2/97 
१2. नै० 7/79 
3.  नै० 7/ 87 
4. पांचजन्यमधिगत्य करेणापान्चजन्यमसुरानिति. वक्षि | 
चेतनाः स्थ किल पश्यत कि नाचेतनो5पि मयि मुक्त विरोध:॥ नै० 2/98 
5. दण्डताण्डवनः कुर्वन्स्फुलिंगानलिगित नमः | 
निर्ममेईप  गिराभूमीमिन्न मर्मेव घर्मराट्‌ ॥ नै० 7/95 
तिष्ठ भोस्तिष्ठ कण्ठोष्ठ॑ कुण्ठयामि हठादयम्‌ | 
अपष्दु पठतः पाठ्यमधियोष्ठि .शठस्य ते ॥ नै० [7/96 
6. दण्ड बिभत्तर्ययमहों | जगतस्ततः स्यात्‌ कम्पाकुलस्य सकलस्य न पड़पातः .+# 
स्वर्ेद्ययोरपि मदव्ययदायिनीभिरेत. रुग्मिएमर: खलु कश्चिदस्तिर | नै०-48/]5 द 
यस्‍्य दण्डमयात सर्वे भूतग्रामा: समागताः। धर्ममेवानुरुछयन्ति का तें न वरंयेत्‌ पतिम॥ महा. 3/56/0 
7. पाञ्चजन्यमिति! हे विध्णों करेण पराणिना, वामहस्तेनेति यावता पाञ्चजन्धं- तदाख्यशंड्म।...... शड़ोः लक्ष्मीपतेः 
पाउचजर्न्य: इत्यमर;। दक्षिणेंग च करेण अपाउ्च जलानाजञ्च, जन्यम्‌ उत्पाद्यम्‌ जलजं पूृद्ममिंत्यर्थ॥ नै० 2/98 मल्लि0 
8. नै० ]2/58 आज 
. 9. शशिमयं दहनाशास्त्रमुदिस्वर॑ मनसिजस्य विमृश्य वियोगिनी । । 
झटिति वारुणमश्रुमिषादसो तदुचितं प्रतिशस्त्रमुपाददे ॥ नै० 4/38 , 
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में आधुनिक प्रक्षेपास्त्रों पृथ्वी, अग्नि, नाग, उवं त्रिशूल से मलग घिपति ले इस अर्4 दा माम्य- घरिजञालि 
होती है। अवधेय है कि उपर्युक्त सभी अस्त्र संघारकारक है। एवं जी 5 ने भी « म धश नव छो वरदान 
देते समय यह अभिहित किया कि 'सम्पूर्ण शस्त्रसंहार तथा विक्षेप्राटि के अंगो “मंत्रर्षह प्रयोग + साथ 
शत्रुओं पर सर्वदा विजय पाने वाले तुम्हें (नल को) प्राप्त होंवे” क्योंकि वीरागत + लिए छुटसंकल्प 
(योद्धाओं) को इस (समन्त्रक संहार-विक्षेप के सहित अप्रयास प्राप्त शास्त्रों! से #गश्रिक प्राप्त करने योग्य 
कोई पदार्थ नहीं है। इससे यह प्रतीत होता है कि नल सम्पर्ण रूघारक शस्त्रों ः ज|नकार थे श्री हर्ष 
द्वारा वर्णित वारुणास्त्र* का साम्य वर्तमान में प्रचलित (पुलिल द्वारा दगानियंत्रण हेतु अपनाये जाने वाले) 
अश्रुगैस से स्थापित किया जा सकता है, लेकिन वायदव्यास्त्र, भुजशास्त्र' एवं मदन के कूसुमास्त्रर॑ की आज 
णमीचीनता नहीं रह गयी है। 


अस्त्राग्युधों के अन्तर्गत घनुषवार्णा का अप्रतिर महत्व है | मैषधकार ने इस अस्त्र विशेष को नैषध 
में सर्वाधिक महत्व दिया है। इस अस्त्र की बनावट एव उसमें :-क्त जांरा की परीक्षा का भी संकेल नैषध मे 
मिलता है, जिससे रह तथ्य प्रक्नंट होता है, जिस बांस का बनुण ब्नया जाता है उस पर 'सिन्द्र' छी 
रेखा खींची जाती है, रव॑ यदि उस बांस के पीठ रा उर्ध्च भाग प्र उ्पष्ट रेखांद रू श जात, 3, तभी वह 
बांस धनुष बनाने हेतु श्रेष्ठ समझा जाता है।” इस अस्त्र से साहिध्यिक वर्णन नैष॥ मे इतनी भूल मात्र में 
उपलब्ध है कि लगता है कि श्रो हर्ष धनुर्वेद' की रवना कर्ना चाह रहे थे। धन्ण £ प्रयुकः यांस, डोणो, 
बाण एवं लक्ष्य का चित्रण हंस द्वारा वर्णित दमयन्तों के सौन्दर्य वर्णन प्रसंग में ग्रप्त होता है जहाँ दस 
दमयन्ती से कहता है कि कामदे१ पुरुषों के बाणों रो दुर्जेय (दुःख से जीते जाने येग्य, इस राजा “नल को 
) को जीतने के लिए दोषरहित वंश में उत्पन्न (पक्षान्तर में छिद्र रहित बांस से बनने हुई) तथा अप्यक गुण 
वाली (पक्षान्तर में डोरी चढ़ी हुई) तुमको, धनुर्लता पाकर हर्षित हो रहा है, जो ५[र्लज (तुम्हारी; पीठ पर 
कुछ लटकती हुईसी कत्ठभूषण के लाल पट्टसूत्रलता से सिन्दूर ली शोभा वाली अधांह़ वांस की परीक्षा के . 
लिए सिन्दूर रगडने से उत्पन्न लाल रेखा से युक्त होने के समान सुशोभित हो रही है।* 


धनुष क॑ एक दूसरे प्रकार, जिस पर मिट॒टी की गोली फेंकने के लिए छिद्र बना रहता है | 
वर्तमान में जिसका साम्य 'गुल्ला' (गुलिका, चिड़ियों को मारने या भगाने में प्रयुक्त) का वर्णन ऊरते हुए 








[. सर्वाणि शस्त्राणि तवांगचक्रैराविर्भवन्तु त्वयि शत्रुजैत्रे | 
अवाष्यमर्मादधिकं '। किडिचण्णगर्ति वीरद्रतदीक्षितानाम्‌ ॥ नै० 4/80 

2. अतनुना नवमम्युदमाम्युद॑ घुतनुरस्त्रमुदस्तमवेक्ष्य सा। 
उचित मायतनिः श्वसितच्छलाबछवसन शस्प्रममुञ्चदमुं प्रति ॥ नै० 4/39 

3. रतिपतिप्रहितानिल्हेतितां प्रतिशती सुदती *लयानिले | 
तदुरुतापभयात्तमृणण लिकामयानियं भुजगास्त्रमिवादित्‌ ॥ नै० 4/40. 

4, आत्तया युद्धि विजित्य रतीशं राजितः कुसुमकाहलयेव ॥ नै० 2/34 उत्तरार्द् 

5. नैषध में घनुषबाण विषयक वर्णन द्रष्टव्य हैं। 

6, नै० में धनुष बाण विषयक वर्णन द्वष्टव्य हैं ।/9, 3/38, 39, 4/87, 8/05. ]2/34, 40, 44, 48, 49, 54, 7] 
83, 97, 98, 09, ।3/23 कि भूतां शनुर्बल्लीम्‌? निवसता विद्यमानेन सिन्दूरेण सौन्दर्य लोहितिमा यस्थां तया एृष्ठे 

 धनुः पृष्ठमागे, अथ च पश्चादभागे कियल्लम्बया कियद्दीर्घया . ग्रीवा मध्यं कण्ठश्च तथा अलंकृतिलंकारभूता 

पट्टा नलता तया, दीर्घेण पटटसूत्रेणेत्यर्थ:। भ्राजिष्णु. शौभमानाम। कयेव? . कषरेख़येव प्ररीक्षारखयेव! कषणधारया 
धनु्योग्यवेणुपरीक्षायां निधृष्यमारणं सिन्दूरं चलति चेत्तदा परिपाको ज्ञैय इति धानुष्कप्रसिद्धि। नै० 3/26, नारायण टीका 

7. ऊर्ध्वस्ते रदनच्छद: स्मरघनुर्बन्धूकमालामयं, मौर्वी तत्र तवाधराध्ररततटाधः सीमलेखालता । 
एबा बागपि तावकी ननु धनुर्वेदः प्रिये! मान्मथः, सो5यं कोणघनुष्मतीभिरुचितं वीणाभिरभ्यस्यते ॥ नै० 2]/]57 

8... काम: कौसुमचापदुर्जयममुंजेतु नृप॑ त्वां धनुर्वल्लीमगब्रणवंश जाम॑बिगुणोमासाध माद्यत्यसी | 

ग्रीवालंकृतिपट्टसूत्रलतया पृष्ठे कियल्लम्बया भ्राजिष्णुं कषरैखेयेव निवसल्सिन्दूरसौन्दर्यया || नै० 3/26 
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श्री हर्ष हंसमुखेन कहते हैं कि हे दमयन्ति! तुम समर्थ कामदेव क, (तुम्हारे) #हीज लड़ो हाले हारा विशेष 
के मोतियों को (मिट्टी की बनी हुई) गोलियाँ समझो। उस राजश्रेष्ठ नल [पित्नहर में राजहंज़ पक्षी) को 
बेध्य (मारने योग्य शिकार) समझो तथा अपने को वह म्नोहर बनुर्लता समझो, जो शोभमान नाभिरुप बिल 
(गोलियों को फेंकने के लिए धनुष में बना हुआ छिठद्र) व्ली रामप॑ क्त, जिस (धनर्लता) के मध्य में सर्वदा 
रहने से अतिशय लालित (नचायी गयी) डोरी र॑ सेवित “अनुभूत' होते हुए सम्पूर्ण विलास को प्राप्त करती 
है। हंस के कहने का तात्पर्य यह था कि तुम्हारा रूप शीघ्र ही नल को जीत लेगा। इम्त रूप में यहाँ 
श्रीहर्ष ने बाण लक्ष्य साधने वाली स्थिति का चित्रांकन करना चाहा है। 


बाण चलाते समय धनुष के मध्य में हाथ रखने का स्थान होता है, इस त्थ्य का संकेत भी 
नैषधकार ने दमयन्ती के भौंह वर्णन में करते हुए अभिहित किया कि अःज वह (प्रसिद्धो क्रामदेव रज 
(पुष्पराग या पक्षान्तर में घुनी हुई लकड़ी की धूल) का रथान, भ्रमररुप की रू अर्थात्‌ धुन से सेवित दृष्पमय 
अर्थात, अतिशय कोमल (अदृढ़) पुराने अपने धनुष को छोड़कर दमयन्ती 5 भ्रूद्रयरुप बीच में मटठी में 
पकड़ा गया (अतएव बीच में अदृश्य) चाप का आदर करे! साथ ही श्रीहर्ष * शरोपाशन वेदिका (वाणविद्या 
सीखने की वेदी) का भी वर्णन नैषध महाकाव्य में किया है; बाणाभ्यास य* शराभ्यास को उपासन' 
शराम्यासशाला को शरोपासन वेदिका कहते हैं, जिसमें वेध्य लक्ष्य के रूप में एण्ड गड़े रहते है। 


विवाह मण्डप में आयी दमयन्ती के वर्णन में नैषधकार कहते हैं कि घहू को वस्गढा पहनाती हुई 
रोमान्चित अंगों वाली दमयन्ती कामदेव की शरोपासन वेदिका सी ही प्रतीः डो रही थी, क्योंकि उस 
समयावधि में उसका सम्पर्ण शरीर रोमांचित हो उठा था एवं उसुले रमणीय अधर उसे सौन्दर्य प्रदात कर 
रहे थे। उस समय दमयन्ती इस प्रकार प्रतीत होती थी, मानो कामदेव की बाण विद्या सीखने की वेदी हो, 
जिसमें उसके पुलकित रोम (रोमावलियाँ) वेध्य लक्ष्य दण्ड के समान सुशोभित हो रहे थे।' 


अग्निपुराण में वर्णन मिलता है कि धुनर्विद्या में प्रवीण योद्धा सव्यापसव्य (दाहिने और बाये) दोनों 
हाथों से बाण चलाने में दक्ष होते हैं। एवं उनका लक्ष्य भेदन भी सटीक होता है। इस पुराण में यह भी 
वर्णन मिलता है कि लक्ष्य भेद का अभ्यास करने के लिये दूर झँचे स्थान णर लक्ष्य के रूए में गोल चिन्ह 
बना दिये जाते हैं, यदि धनुर्धारी का बाण उस लक्ष्य के मध्य से जाता है।” श्रीहर्ष ने भी उपर्युक्त तथ्य का 


.  हारभेदा यष्टिभेदाद गुच्छगुच्छार्द्धगोस्तनाः | अर्द्धघरो माणवक एकावन्रेकयिष्टिका । अमश्कोश 2/6/05,06 
2. त्वद्गुच्छावलिमौक्तिकानि गुलिकास्तं राजहंस विभोवेर्ध्य विद्धि मनोभुवः स्वमपि तां मंजु-धनुम॑जरीम्‌ | | 
यन्नित्यांक निवासलालिततमज्याभुण्यमान॑ लसन्‍नाभीमध्यबिलाविलासमखिलं रोमालिरालम्बते ॥ नै० 3/]27 
3. रजः पद॑ षटपदकीठजुष्टं हित्वा$इत्सनः पुष्पमयं॑ पुराणम्‌ | 
अद्यात्मभूराद्रियतां स भैम्या भ्रूयुग्ममन्तर्धुतमुष्टि चापम्‌ ॥ नै० 0/9 
4... स्तम्भस्तथालभितां नलेन भैमीकरस्पर्शमुदः प्रसाद: | 
कन्दर्पलक्ष्यीकरणार्पितस्य स्तम्भस्य दम्भ॑ स चितं यथापत्‌ || नै० !4/59 
5. *“शराभ्यासे उपासनम्‌ इत्यमरः | 
6, कि भूता वेदिका ? शरव्यदण्डैवेंध्यभूतैर्दण्डै: श्रिता मण्डनश्रीर लंकारशोभा मया सा | रॉमांकराः शख्यदण्डस्थानीयाः | नै० 
4/54, नारायणी टीका एवं शराम्यासिनो व्याधप्रमुखा निखातलक्ष्ययष्टिकां वेदी कुर्वन्तीति प्रसिद्धि। ने० 4/54, मल्लि., टीका 
7. , रोमाड्क्रैर्दन्तुरिताखिलांगी रम्याधरा सा सुतरां विरेजे | 
शरव्यदण्डै: श्रितमण्डनश्रीः स्मारी शरोपाशनवेदिकेव ॥ मैं० [4/54 
8, कर्त्तव्यं शिक्षकस्तस्य स्थान कक्षासु वै तदा। वामहस्तेन संगृह्यदक्षिणेनोद्धरेत्‌ ततः ॥ 
कृण्डलस्याकतिं कत्त्वा भ्राम्यैकं मस्तकोपरि। क्षिपेत तृंणमये तुर्ण पुरुषे चर्मवेष्टिते | अग्निपुराण - 25/45 
9. मनोलक्ष्यगतं कृत्त्वा मुष्टिना च विधानवतू। दक्षिणे गात्रभागे तु कृत्त्वा वर्ण विमोक्षयेत्‌ ॥ , 
ललाटपुरसंस्थान दण्डे लक्ष्ये निवेशयेत्‌। आकृष्य तोड़येत्‌ तत्र चन्द्रकं बोडशांगूलम्‌ || 
मुक्त्वा बाणं ततः चश्चातुल्काशिक्षस्तदा तथा। निशुहणीयान्‌ मध्यमयाः तंतो5ड्गुल्या पुनः पुनः । 
अक्षिलक्ष्य क्षिपेल तुणाच्चतः्यज्च दक्षिणम्‌। चतुरसंगतं वेध्यमम्यसेच्चादितः स्थितः || अस्निएशण 250/7- 0 


3उ9] 


संकेत स्थयंवर सभा में आयी दमयन्ती के असा' 'ण सौन्दर्य जी प्रशंसा रुए ॥ गम दमरच्ती के कणाभूषणों 
(कर्णकुण्डलों) के प्रति राजाओं के कथन में उद्धृत किया है, छ क्‍या इस ावन्ती 3 ल्‍गों कपभरण 
धनुर्धारी कामदेव के लक्ष्यमेदन के जिये दो गोल चिन्ह ब्नाकर रखे गये हैं? » धर क्‍या सम्पायसव्य हाथों 
से मारे हुए मदन के बाण इन्हीं गोलों के मध्य होकर जाते हैं।' स्पष्ट है कि यहों लक्ष्य भेट में सिद्हस्त 
कामदेव का कुशल धनुर्धारी के रून में श्रीहर्ष ने वर्णन किया 3॥ तदनन्तर नैष्यकार ४्:जक्ष्य बंग भी 
संकेत करते हुए अभिहित करते हैं कि वह एमयन्ती नील्कमलों के दो कर्णाभूषण रूए काम» की 
अपकीर्ति फैलाती है, अर्थात्‌ दमयन्ती के कानों मं कामदेव जैसे धर्न्धारी के ऐेतले हुए भी, जानी भी 5नों में 
(लक्ष्य रूप) कु'सल विद्वर्मन हैं, प्ह खेद क्र विषय है क्योंकि दुष्ट एन इन (दो नल कमलीं के 
कर्णा"णों) के दरा कान के कुण्डल रूप लक्ष्य को वेध करने वाने उस काम३ को ४'ह्ृस्वयक (,वैफल 
लक्ष्य वाला) कहेंगे।* दूसरे शब्दों में यह कहा ज' सकता है कि कमदेव द्वर्ा 35 गये नीलकमल रूप दो 
पुष्पबाण दमयन्ती के कर्णकुण्डलों के बीच से न निकल कर लक्ष्य भ्रष्ट हो#* -ग्न पर ही रुक गये हैं, 
अतएव यह कामदेव लक्ष्यवेध में निपुण नहीं हैं इससे य्रह कामटेव की ३:८छ॥टें (बदआ्ी, करें! इस 
प्रकार श्रीहर्ष द्वारा नील कमलों को कामदेव के बाणों का पुष्पमय होने से क *ब५ तथा अप*»र्ति के काली 
होने से उनका अपकीर्ति मानना ठीक ही है। द 


बाण के प्रकार एवं उसकी बनावट के वर्णन सम्बन्धी विवरण का रांउ्त भी श्रीरर्ष ने नैषध में 
किया है। काशीनरेश के बाण को क्षुरप्रशर' नाम देते हुए सगरपतवी दमयन्ती ? 'पह्टती है लि युद्ध में आये 
हुए शत्रुओं के शिरोनाल (गर्दन) को काटने वाले 'क्षुप्र' नमक बाण- धिशै० 5 फैल) हु प्रताप वाला 
तथा कीर्ति समूह रूप चामर से सुन्दर धनुष वाला (धनुष से ब्राउ' कीर्ति बला) ःह राजा तुन्‍्दारा (दमयन्ती 
का) अलिंगन कर तुम्हारे (अथवा तुम्हारे कारण उत्पन्न अपने) कामसन्ताप को दूर करे। बाण के एक 
अन्य भद "नलिका बाण” का संकेत भी हंस हारा वर्णित दनयर्न्त सौन्दर्य दर्षन प्रसंग + 'राप्त होता है। 
यथा - 


धनुषी रतिपज्चबाणय्रोरुदिते विश्वजयाय तदभुवी । 
नलिके न तदुच्च्नसिके त्वयि नातीविमुक्तिकामण: । 


इसके साथ-साथ इक्कीसवें सर्ग में भी नल द्वारा दमरान्ती सौन्दर ३ में” नालिक: ब्राण के होने 
का विवरण नैषध् के प्राचीन टीकाकार विद्याधर गानते हैं, वे कहरः हैं- नाली 5:- *लिका बाण: एवं गरायण 


),.. लक्ष्ये धृतं कुंण्डलिके सुदत्या ताटडकंयुग्मं स्मरधान्यने किम्‌? । 
सप्यापसव्यं विशिखा (4सृष्टास्तेनैतयोर्यान्ति किमन्तरेव? ॥ नै> [0/]7 

2. तनोत्यकीतिं कुसुमाशुगस्य सैषा बतेन्दीवरकर्णपूरी | 
यतः श्रवः कुण्डलिकापराद्धशरं खलः ख्यापयिता, तमाभ्याम्‌ ॥ नै० 0/: 8 हि 

3. हेमचन्द्र ने लौहमुख वाले बाण “्षुरप्र” की सछज्ञा दी है। यथा « क्षुराभ 36 भरन्‍त दुख थ्रारामुखलोहः - 
अभिधानचिन्तामणि, 3/44, वामन आप्टे भी यही अर्थ मानते हैं, रुंस्थृत हिन्दी का... ५ 59 कपः छचिपति ने अपने 
अनर्घराघव (4/47) की जीका में 'क्षुपप्रनखरैः क्रौज्चाद्िदन्तःव्लमं' के उल्लेख के साथ क्षर/ की “'थुर4' से भी समानता 
की है। यथा खुरप्र-क्षुर विखण्डने क्‍ ुरच्छेदने इति धांत्वोर्वर्गदेशनायां स्ाधितत्वाल। '“<ध्ाक। क्षिप्तंखुर, 'ज्वगडतः” इत्यत्र, 
पुरस्तात "मृगखुरक्षुरप्रव्यालेखस्थपुटितविभागा वनमुवः इत्यत्र च पंयकतान। प्रो, हाडिक, फड/ते हैं "8५. ध्ा0श जाती ॥ 
(४//$। ६ [2 ७|806 2 ॥5 (07 उपर्युक्त के साथ ही नेषध !2/66 में चाण्डुपण्डित का कथन भी ःष्टा व हैं| 

4... पृथ्वीश एप नुदतु त्वदनड्गंतापंमालिंड्यकीर्तिचय चामरंचारुचपः | 
सड्ग्राम संगत विरोधि शिरोधि दण्डखण्डि क्षुरप्रशर्संप्रसरन्पताप:॥ न० ।/]23 

5. मै०, 2/28 क्‍ रा शनि नि शिशि नीम मिमी है 

6. स्त्रीपुंसी प्रभविज्य जेतुमखिलावालौचितौचित्यओरमां वेद्म रनिप्रसूनशरयोश्चापदर्यी तदूभुवी | 
त्वन्नासाच्छननिहनुतां द्विनालिकी नाज्जीकयुक्त्येतिण्पस्त्वन्निःटासल्ते मधुश्वसन्ज वन्यव्यम्स्त्रं तयो:॥ ४० 2/5/ 
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का मत है “नालिकानां वितस्तिमात्रनालीकाख्यशरविशेषाणाभ“ बह इसे पतल! जाण (४४ 709) भी 
मानते हैं।* विश्वकोश में भी वर्णन मिलता है कि मालीक एक शज फा नाम ६॥ “राज्ीक 5” शल्ययोः इति. 
विश्व:/“ साथ ही नैषधकार ने “वायव्यनस्त्रं" जैसा अभिकथन छलशक॑ वायव्याज्य को दरफ भी संकेत किया 
है। सुर धनुष का वर्णन करने के साथ श्रीहर्ष ने धनुष की टंकार (आवाज) का विव्रण देते हुए रगल को दक्ष 
धनुर्धारी| बताकर यह प्रतिपादित करने का प्रयास लिया है कि वह अस्5 की इस विधा से भी णरिचित थे। द 


वर्तमान में युद्ध में अपनाये जाने वाहों पनडुब्बियों का सम्य श्रीहर्ष द्वारा वर्णित जलयन्क से* 
सामान्य अर्थ में झिया जा सकता है, साथ ही रथों का* 'प्ताम्य सैनिक ट्रकों या जीपों एवं व्रिनान (पुष्णक)' 
का साम्य आज एरचलित साधारण वारुयान या जेट फाइटर विमान, जगुआर मिग-]5, मिराज-2030 एवं 
_ सुखोई से किन्चितः रूपेण स्प्रापित किया जा सकता है। प्राचीन काल में प्रचड्ित मह्य युद्ध क॑ वर्गन को भी 
श्रीहर्ष ने नैषध मड़काव्य में स्थान दिया है! किन्तु आज इसकी समीचीनता नहीं रह गयी है। हाँ, अखाड़ों 
में कुश्ती के रूप में यह पर”/परा आज भी प्रचलित है, लेकिन (वरुण की असंख्य) जल सेना का नैष्शाकार 
द्वारा दिया गया संदर्भ आज भी प्रासंगक है साथ ही नैषध्कार द्वारा दी गयी हस्नि सेन.? एउं अश्व सेना 
की समीचीनता प्राचीन काल तथा मध्यकाल तक तो थी“, लेकिन वर्तमा> नें हाथी सवारी या शोभा 
यात्राओं तक सीमित है, परन्तु अश्वों (अश्व सेना) का. आज भी आंशिक प्रगोग पुलिस द्वार अपनाये जाने 
से अश्व सेना की आंशिक समीचीनता एवं प्रासंगिकता व्यावहारिक जीवन में भी देश्वी जा सकती है। 


चिकित्साशास्त्र या आयुर्वेदशास्ल 


श्रीहर्ष ने 'नैषधीयचरितम्‌' में आयुर्वेदशास्त्र, जिसे ऋग्वेद एवं अथर्व बेद दोनों वेदों का उपवेद'” 
भी माना जाता है, के कछ संदर्भ उपस्थित किये हैं, जो नल की कामपीड़ित अवस्था, दमयन्शी की 


. नै० 2/50, नारायणी व्याख्या 
2,  नालीकौ नलिकाप्रेर्यमाणलघुशरौ तयोर्विमुक्तिकामयोर्नलिके 
शराधार नलौ न भवतः अपितु नलिके एव। नै० 2/28, नारायणी व्याख्या 
3. स्वापराधमलुएत्पयोधरे मत्कर: सुरधनुष्करस्तव | 
सेवया व्यजनचालनाभुवा भूय एवं चरणौ करोत वा | नै० 8/29 
4. स्कृरद्धनुर्निस्वनतद्धनाशुरप्रगल्मवृष्टि व्ययितस्य संगरे । 
निजस्य तेजः शिखिनः परश्शता वितेनुरिड्गालमिवायशः परे ॥ नै० /9 
5, नै० 8/[4 में नारायण का कथन है-- “जलधारासंचारिमण्डपपस्तम्भादिरचित ज़लयंत्रेभ्यः पातुकैरनिर्गननशीलैशसारैर्धारासंपातै दूरं। 
नै० 6/23 
7. प्रसृतवत्ता नलकूंबरान्वयप्रकाशितास्थापि महारथस्य यत्‌। कुक्ेरृष्झान्तबलेन' घुष्यकप्रकृष्टतैस्तस्थ ततो5गुगीयते॥ 
नै० 6/24 एवं नै० 0/007, /23, 3/, यादवाभ्युदय, 2/88, जयन्ती विजय !3/77,79 तथा हाण्डिकी कृत 
नैं० द्रष्टव्य पृ, 629 
- करोदधुत॑ बिमानंच पादहाति विपादिकम्‌। गात्रसंश्लेषणं शान्तं तथागल्रविपर्ययः:] अग्निपुराण 252/2! 
8. या सर्वतोमुखतया व्यवतिष्ठमाना यादोरणैर्जयति नैकविदारिका या । 
एतस्य भूरितवारिनिधिश्चनू: सा यस्याः प्रतीतिविषयः परतो व रोधः ॥ कै? 3/22 
9, नै० 3/22 
0, नासीरसीमनि घनध्वनिरस्य भुयान्‌ कुँम्भीरवान्समकरः सहदानवारिः | 
उत्पदमकाननसखः सखमातनोति रत्नैशलंकरणमावमितैर्चद्वीनः ॥ नै० 3/23 
!, सस्चैन्दनैः प्रवहणैः प्रंतिंकूलंपांत॑ का कहिनी ने तनुते पुदरस्य नाम? | 
तस्या विलासबति! कर्कशतामिता या-बरूमः करथं काया सिकता वर्य ताः? ॥ ने० 3/24 
[2, रथे रणे गजे चैव तुरड्गाणां त्रय॑ बंबत |... 
धामुष्काणां त्रय॑ प्रोक्त रक्तेर्थ तुरगरक्ष च ॥ अग्नि. घु. 252/32 लिन 
3. इस खलु आशुर्वेदं नानोफाड्गमथर्ववेदस्या सुश्रुत सूत्र /60 एवं किस्लृल/विवेचन हेतु द्रंष्टध्य संस्कृततउूमन्‌ - 79 
हरिकृषणशास्त्री, पृ० 4[#. | धर दी ज ' | 


हे 
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का मत है “नालिकानां वितस्तिमात्रनालीकाख्यशरविशेषाणाम्‌।” बह इसे पत्तल' भाग (४50 क्रा०७) भी 
मानते हैं।' विश्वकोश में भी वर्णन मिलता है कि मालीक शक शण का नाम घ, “जोक - शल्ययोः इति 
विश्वः।” साथ ही नैषधकार ने “वायदानस्त्रं" जैसा अभिकश्नन रूहक॑ वायव्यास्त को दरफ भी संक्रेत किया 
है। सुर धनुष' का वर्णन करने के साथ श्रीहर्ष ने धनुष की इंकार (आवाज) का विव्रण देते हुए गल को दक्ष 
धनुर्धारी' बताकर यह प्रतिपादित करने का प्रयास लिया है कि वह अर्5 की इस विधा से भी णरिचित थे। 


वर्तमान में युद्ध में अपनाये जाने वाले पनडुब्बियों का सम्य श्रीएर्ष द्वारा वर्णित जलयन्श से 
सामान्य अर्थ में ठिय्रा जा सकता है, साथ ही रथों का* प्राम्य सैनिक ट्रकों या जीपों एवं विमान (पुष्मक)” 
का साम्य आज $ भलित साधारण वादुयान या जेट फाइटर विमान, जगुआर मिग-5, मिराज-2000 एवं 
सुखोई से किन्चितः रूपेण स्वरापित किया जा सकता है। प्राचीन काल में प्रचलित मल्य युद्ध के वर्णन को भी 
श्रीहर्ष ने नैषध मह'काव्य में स्थान दिया है किन्तु आज इसकी समीचीनता नहीं रह गयी है। हाँ, अखाड़ों 
में कुश्ती के रूप में यह परम्परा आज भी प्रचलित है, लेकिन (वरुण की असंख्य) जल सेना का नैषधकार 
द्वारा दिया गया संदर्भ आज भी प्रासंगिक है साथ ही नैषण्कार द्वारा दी गयी हस्ति सेन." एठं अश्य सेना 
की, समीचीनता प्राचीन काल तथा मध्यकाल तक तो थी”, लेकिन वर्तमान में हाथी सवारी या शोभा 
यात्राओं तक सीमित है, परन्तु अश्वों (अश्व सेना) का. आज भी आंशिक प्रग्योग पुलिस द्वार अपनाये जाने 
से अश्व सेना की आंशिक समीचीनता एवं प्रासंगिकता व्यावहारिक जीवन में भी देखी जा सकती है। 


चिकित्साशास्त्र या आयुर्वेदशास्त्र 


श्रीहर्ष ने 'मैषधीयचरितम्‌' में आयुर्वेदशास्त्र, जिसे ऋग्वेद एवं अथर्व वेद दोनों वेदों का उपवेद/* 
भी माना जाता है, के कुछ संदर्भ उपस्थित, किये हैं, जो नल की कामपीड़ित अवस्था, दमयन्ती कीं 





, मै० 2/50, नारायणी व्याख्या 
शराघार नलौ न भवतः अपितु नलिके एव! मै० 2/28, नाशयणी व्याख्या 
3, स्वापराषमलुप्त्पयोधरे मत्कर। .पुर्नुष्करस्तः 
.... सेषया व्यज़नचालनगाभुवा भूय एवं चशशी करोत वा ॥ नै० 8/29 
मे रद्धनुर्निश्वमतद्धनाशुरप्रगल्मवृष्टि , व्ययितस्थ॒  संगरे । 
तेज: शिखिनः परश्शता विलेभुरिदृगालमिकंथशः परे ॥ नै० ।/9 
$,  गै० 8/!4 में भगारायन का कथन है "जलवारासंचामण्डपपस्तम्भादिरचित जलयंत्रेभ्यः पंलुकैर्निगमनशीलैरसारिर्वारा्वातै दुरं| 


6... नै० 6/23 











नै० 6/24 एवं मै ॥90/07, 4॥/23, 3/॥ कादवाभ्युदय, | 2/88, जयन्ती हब !8/77,79 तथा हाण्डिकी कृत 
कह कशेबधुतत विमानंत्र पावहाति विषादिकम। गान्रसंश्लेषण शान्त तथागॉब्रविपयंयः। अश्वशशण 











8. या सर्वतोमुखतय व्यवतिष्ठमामा यादोरणर्जयति मैकविवारिका यु! | 
एतस्प भूरितवारिनिधिश्चम: का यस्काः प्रतीतिविषक परतो व रोधः ॥ भै? 3/22 
9, नमैंछ 43/22 


” सुख़मातनोति ५ [.. 
ज्र 





है... एल्नैरलंकरणमावमित् दीन: # मै० 3/23 
- अलिकेलमंत का पवांहिनी भतनुते नाम? .। 
! कर्कशतामिता या हुमें: क्रल॑ बहुतवा सिकता दर्य ता? ॥ नै० 3/24 






!. 
42. 


थे 6 छह २ हैंलु मम 
#१% ८८५ ८ ५ वध क 2 | पु ' कष्ट हि - संस्कृतर । 9 न्न 
। ैलियेचेम हल संष्ट पूठसमुत - ३7५ 
हु ] ० थ हि ् क 
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कामज्वरावस्था', राजाओं के वर्णन तथा नल दमयन्ती हारा सन्‍्थ्प वर्णन पड में द्रग्ल-्ण हैं। आचार्य 
सुश्रुत ने इस शास्त्र की व्याख्या क्त हुए क॥ था आपुरस्गिन्‌ विद्यते, अनेन वा आयुर्पैन्दराति आ'टर्वेद:। 
अर्थात्‌ आयुर्वेदशास्त्र वह शात्त्र है, जिसके द्वा। तानव शानी आयु को प्राप्त फरता है, या अपनी आयु का 
संरक्षण एवं परितर्बन करता है। आधार्य चरठ ने आरखेंद की व्याख्या करते हुए अभिष्ठि किया कि- 
हिताहित॑ सुख दु रामायुस्तरय हिताड़िनम। मान॑ च तच्च गत्रोकान:युर्वदः स उच्यरे!? वाक्वए्ड यकार फा भी 
कथन है कि देह की शुद्धि चिकित्साशास्त्र ही ररता है।' इस शणरत्र के प्रथम प्रवर्भक ब्रह्मा माने जाते हैं। 
उनसे इस शास्त्र का ज्ञान प्रजापति, अश्विनी फुमारों, इन्द्र तथा भारद्वाज ने क्रमशः रोखा। भारद्वाज ने 
इसका प्रचार भारत यर्ष में किया, जब कि महर्षि व्यास, आत्रेय मुनि को आयुर्वेद का प्रवर्टक मान्‍त हैं 
आयुर्वेदशास्त्र के विभिन्‍न विद्वानों एवं ग्रंओँ का विवरण संस्कृत साहित्य में उचुरता से मिलता है। जिनमें 
चरक, सुश्रुत, वाग्मट्ट* एब॑ घन्वतरिक्तीश्यप आदि प्रमुख महर्षि भी सम्मिलित हैं। आयुर्वदशास्त्र के प्रमुख 
आठ अंग माने जाते हैं, शल्य, शालाक्य, कायचिकित्सा भूतविद्या, कौमारमृत्य, अ्गदतंत्र, रण्यनतंत्र तथा 
वाजीकरण। आयुर्वेदशास्त्र के मुख्य दो प्रयोजन होते हैं, रोगों से मुक्ति दिलाना एवं स्वास्थ्य की रक्षा 


(डिह्ण्टावरल जाएं "पाताए्टो, 





बारहवीं शताब्यी के विद्वान्‌ श्रीहर्ष की इस अभिव्यक्ति की समीचीनता आज तक विद्यमान है कि 
रोगों से निजात तो पाया जा सकता है, लेकिन मृत्यु (अंतिम व्याधि) से मुक्त हौना असंभव है!?, जब कि 
आज देती 





गीसवीं सदी की तरफ अग्रसर विश्व के लोग एवं वैज्ञानिक अनेक प्रकार की स्वास्थ्य सम्बन्धी 
सुविधाओं का अन्वेषण तो कर लिये हैं, लेकिन मृत्यु (प्राणवायु) को रोकना तो दूर की ःगल है, मृत्यु के 
कारणों या उसकी परिस्थितियों के मूल विन्दुओं तक का वे स्पर्श नहीं कर पाये हैं, हाँ उनके प्रयास इस 
दिशा में अवश्य चल रहे हैं, परन्तु प्रकृति के इस कृत्य के मूल बिन्दुओं की खोज वे कर सकेंगे, हसकी 

सम्भावना कम ही दिखती है। श्रीहर्ष ने आयुर्वेद् के मर्मज्ञ अश्विनीकमारों को यदि स्वग॑वेद्य के रूप में 


मान्यता दी, तो चरक एवं सुश्रुतां) का नाम श्रवण करना भी वह नहीं भूले। नैषधकार ने नो अश्विनीकमारों 














है 


अहाभारत- 3/54/......6 
सौहिता ।/4] 
दविविषया ये मलाः संमुपस्थिता:। चिकित्सालक्षणाध्यात्मशास्त्रेस्लेषां विशुद्धय. 

मरद्गाजो धनुर्ग्रहम। देवर्षिचरित गार्ग्य: कृष्णात्रेयश्चिकित्सतम्‌| महा शान्ति 2]0 अध्याय 
संस्कृत साहित्य का इतिहास-बहादुरचंद छावड़ा १० 703-73। संस्कृत इति, बल्देव उपाध्याय पृ० -43 
अश्रिः कुतयुगे वैधों द्वापरे सुश्रुतः स्मृतः कलौ वाग्मटनामाश्चं, गरिमाउत्र प्रदिष्यते। हारीक 
घरकः सुश्रुतश्वैव वाग्भटश्च तथापर+ मुख्याश्च संहिता वाच्यास्तिय एय युगे-युगे॥ हारीत 
अथ मैत्रीपरः पुण्यमायुर्वेद पुनर्वसु।। शिष्येम्यों दत्तवान्‌ पड़म्यः सर्वभृतानुक्म्पया । 














9. ४ # (० ह२ १ 





7... चलुरंगबलों राजा जगतीं वशमानयेत। अहं पजञ्यांगबलवानाकाशं वशमानये || 
कायबालग़होरष्वाडगशल्यदंष्ट्राजतवृगान अष्टावंगानि तस्याहुश्चिकित्सा येषु संज्रितः ' अध्टांगहृदय द 
8. अग्निपुराण में, सिद्षौषधानि, सर्वरोगहराण्यौषधानि, रसादि लक्षणम वक्षायुवेंद: भानाशेगहरा श्यौषधा 
मृतसअजीवनीकरसिद्धयोगकर्थन, कह्पसागरः नजचिकित्सा, अश्वचिकित्स कंथनम, दष्टचिवि 
देधि कत् सा रूप में क्रशः 279, 280, 28!, 282, 28%, 285, 286, 287 288, 289, 292, 295, 298 
केस्साशाश्श का वर्णन दृष्टव्य है| 
9... य्याध्युपसूष्टानां व्याधिपरिनोक्षः स्वस्थस्थ स्वास्थ्यरक्ष० 
१0. सी अर स्यात्कम्पाकलरय 





जे 
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प के दिवः हि न हे 
हरकत  मकाजामाधथपन नियोजिती ! मै 4/5 
शा आज ता । 
पि मा न 
पल ८7 ७" अबकी खत जा 
मो रो ग रा + शान पे हे जे कि ट 
# ४ 7 कि 5 कक आप न >> म 
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72, नै०4/6. . द 
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को खण्डितशिरों को भी जोड़ने वाले वैद्य के रूए में वर्णित किया है जैसा कि ८“थंती के +«ूदां से चयोतित 
हो रहा है यथा- 

स्मरसखौ रुविभिः स्मरवैरिणा मड मृग ?, यथा दलित शि?:| 

सपदि सन्दधतुर्भिषजी दिवः सखि! तथ्ालमझो$करोत कः ॥/ 

ऋग्वेद म॑ भी वर्णन मिलता है कि खेल नामक शजा की पत्नी विश्पला के पैर पद्चियों के एंखों के 

समान युद्ध में कट गये थ। अश्विनी कुमारों ने रात में जाकर उसे अच्छी तरह चलने फिरने के लिए 
उपयुक्त लोहे की जंघा जनाकर दे दी। यथा- 

चरित्र हि वेरिवाच्छेदि एर्णन्‌ आजा खेलस्य परितत्मायाम । 

सद्यो जड़धाम-यर्सी विश्पजायै घने हिते सर्तवे प्रत्यपनम !| 

प्रशीर्णा दशनाः पुणष्णों नेत्रे नष्टे भंगस्यथ 4 । 

वज़िणश्च भुजस्तमप्ताभ्यामेव.. चिकित्सतः |! 


वैद्यकीय सुभाषितसाहित्यम्‌ में वर्णन मिलता है कि अश्विनी कुमार कायचिकित्सा (/६०॥८॥॥८), 

शस्त्र (शल्य) चिकित्सा (४७४५५) और विकलागचिकित्सा (4०7॥008०008) इन शीनों के कशलचिकित्सक 

थे। आयुर्वेद के पण्डितों का मानना है कि पृथ्वी लोक में परिश्रम एवं मिताहार ही अश्विनी कुमार है। गधा- 
परिश्रमो मिताहारो भुगतावश्विनीसुतौ। तायनादृत्य चैवाहं वैद्यमन्यं समाश्रये॥ द 

आयुर्वेदविदों की मान्यता है कि निदान में माघव का भाधवनिदान श्रेष्ठ है, सूत्रस्थान में वाग्भट्ट 


का अष्टांगढ्दय या अधष्टांगसंग्रह श्रेष्ठ है, तथा शारीरस्थान में सुश्रुत श्रेष्ठ हैं एवं चिकित्सास्थान में चरक 
श्रेष्ठ हैं। यथा- 


निदाने माधवः श्रेष्ठः सूत्रस्थाने तु वाग्मट:। शारीरे सुश्षुतः श्रेष्ठश्चरकस्तु चिकित्सिते॥ 
क्षेमकुतृुडलकार का भी कथन है कि- . 
द सुभरृत न श्रुत॑ येन किमन्यैबहुमि: श्ुगौ॥ नालोकि चरक येन स वैद्यो पैद्यनिन्दितः:॥ 

वाग्मट ने भी चरक एवं सुश्रुत संहिताओं को ही आयुर्वेद का मूल स्रोत माना है, जैसा कि वह 
कहते हैं- ऋषिप्रणीते प्रीतेश्वेन्मुक्वा चरकसुश्रुततौ। भेडाद्याः कि न पठ्यन्ते तस्माद्‌ ग्राह्मं सुभाषितम्‌। नैषध 
में प्राप्त आयुर्वेद सम्बन्धी विवरणों सै यह प्रतीत होता है कि श्रीहर्ष ने भी अश्विनीकुमारों, चरक एवं सुश्रुत 
को ही आदर्श माना है। जज 

नैक्धथमहाकाव्य में रोगों मेँ संक्रामक रोग ([7800005 ७०ांध2088 #28८४५०) का वर्णन तृतीय 
सर्ग में नल की कामदशा? के वर्णन प्रसंग में द्रष्टष्य हैं, जहाँ हंस दमवन्ती से कहता है कि नल की. 
भयंकर कामज्वर की चिकित्सा करने की इच्छा करने वाले & ! अप बबी वैद्य समूह में लज्जाहीन उस नल 











. मै० 4/67 
2... प्रसंगादगात्रस्पर्शशान्निश्वासात्‌ सहभौजनात्‌ | 
के पषि बानुलंधनात ॥ सुश्रुत संहिता, निदाकतथांन 5/33 
- कुष्ठ॑ ज्वरश्व शोषश्च भेत्रामिध्यन्द एवं शक 
संक्रामन्लि: मकर (की 5/34 
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विशाल लज्जा (रोग के कारण को ठीक नहीं समझ सकने के कऊाशग) निदान में रैन धरण करने से मानों 
संक्रामक रोग के समान वैद्यों में भी प्रविष्ट हो गयी क्योकि संक्रामक रोग "पु रापर्श, निःश्दास, सहभोज 
सहरिथति, सहशयन तथा संक्रमित रोगी के वस्त्रों के स्पर्श एवं उनके प्हनः से दूछतरे मनुष्यों में भी 
संक्रमित कर जाता है। दूसरे शब्दों में अगदतं,्र ऊे जानकर शहर से वैद्य नल की काम्ज्वर की चिकित्सा 
करना चाह रहे थे किन्तु रोग का निदान ठीक नहीं कर सकने के कारण वे लज्जित हो गये, अतएव इससे 
यही ज्ञात होता है कि नल ने तुम्हारे (दमयंती के) विरह में जो लज्जा का त्याग कर दिया है वही विशाल 
लज्जा संक्रामक रोग (कुंष्ठ, अपस्मार' आदि छुतही बीमारी) के समान उन वैद्यों में भी प्रविष्ट हो गयी है। 
रोग का ठीक निदान नहीं फरने से वैद्य समूह का लज्जित होकर मौन धारण करना उचित ही है, अथवा 
जब वे रोग का ठीक निदान नहीं कर सके, तब नल से ही रोग का कारण पूँछ ढैठे, और उन्होंने 
“दमयन्ती” विरह थह काम ज्वर है ऐसा लज्जा छोड़कर स्पष्ट कइ दिया, अतएव वे लज्जित हो गये कि 
बिना इनके कहे ॥म रोग भा निदान नहीं कर सके। इछ प्रकार मानो नल की ज्ज्जा (संक्रामक रोग की 
तरह) उन वैद्यों में प्रविष्ट हो गयी।* उपर्युक्त विवरण से यह भी ध्वनित होता है कि नैषधकार को आयुर्वेद 
के एक अंग अगद्तंत्र का भी ज्ञान था। अगदतंत्र की विषय सामग्री अलम्बायन संहिता, उशनः संहिता 
सनकसंहिता तथा लाट्यायन संहिता जैसे ग्रंथों में भी द्रष्टव्य है। 


रोगों में पाण्डु रोग (पीलिया कामला या ॥8ण्रा०8 या [ढ&75) का संकेत नैषध के चतुर्थ सर्ग में 
मिलता है, जहाँ दमयन्ती कामदेव को उलाहना देती हुई कहती है कि तुम्हारी उपासना /आश्रय) करने 
वाले को अन्चता, दुर्बलता (पक्षान्तर में अकालमृत्यु) और पाण्डुता (पक्षान्तर में पाण्डु रोग) होते हैं, जब कि 
तुमसे मिन्‍न सूर्य देव की उपासना से इन सभी रोगों का शमन होता है।* यथा- 


हत्यपमृत्युवि शमयते पर निर्जरसेव्सिा | 
अतिशयान्ध्यवपुः क्षतिपाण्डुताः समर! भवन्ति भवन्तमुपासित 





धर्मसंहिताओं का भी कथन है कि सुर्य ममस्कार से जन्मजन्मान्तरों में (रोग) दारिद्रंय उत्पन्य नहीं 
होता। यथा- ४ 
प्रादित्यनमस्कारं ये कुर्वन्ति दिने दिने। जन्मान्तरसहस्त्रेषु दारिद्रृय नोपजायते॥ 
मत्स्यपुराण से भी इसी तथ्य की पुष्टि होती है यथा-.... 
आरोग्य भास्करादिच्छेड्नमिंध्छेदधुताशवात ज्ञानं महेश्वरादिच्छेम्मुक्ति| 


बरच्छेउजनार्दनातू॥ " 
ध्यातव्य है कि आयुर्वेदशास्‍्त्र के अनुसार मानवंदेह में कैफ, पि तह एवं बात इन तीन लबश्धों का... 











],  अक्षिरोरों हापस्मारः क्षक्- कुष्ठो भसुरिका | हक 
दर्शनात्‌ स्पर्शनाददानात ऋतलंएम्‌ ॥ सै? 30] सत्लि दया 





इैकॉम्तरमक्तस्य उक्तदोषशान्ति: 
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सदैव निवास रहत्। है। इन तीनों तत्वों की साम्परावस्था म॑ है मानव देह बचरश रूता $' ०व वैषम्थावस्था 

इन भीन तत्तवों में से किसी एक की अधिकता एवं फ़िसी छी कमी होने तर नव शरीर अस्यस्थ या 
रोगग्रसित हो जता है” यहाँ तक कि मनुष्य को मृत्यु तक हें जाली है। पीलिया शेग में मन्‌ः, के -रीर में 
पित्त की अधिकता होने से शरीर पीला पड़ जाता है, पभन क्रेया कमजोर इ जाती है तथा उसका शरीर 
भी दुर्बल हो जाता है और रसनेन्द्रिय की स्वाद ग्रंथियाँ भी कमजोर पड़ जाती हैं। नैषधकाम भी ठदते हैं 
कि "पित्तेन दूने रसनासितापि तिक्तायते” अर्थात्‌ पित्त दूषित रसना से चीनी का स्वाद भी कड़वा लगता 
है। कामला के अनवरोधज (ा००६४४०४४८) और अवरोधज (0६४००॥४०) रूप में टो प्रकार होते हैं। 
अवरोधज में पित्त रक्‍त में अवशोषित होता है और नेत्र, नख, त्वचा में संचित होकर उन्हें रंगीन बनाता है। 
पित्त रंग में पीला, हरा और स्वाद में कटु होने से मुँह में कडडुबापन और नेत्रादि में पीलापन उत्पन्न करता 
है। वैसे तो शरीर रोगों का घर ही कहा जाता है। (शरीर व्याधि मन्दिरम) फिर भी विभिन्‍न ओषदियों के 
सेवन से उसे रचसथ रखा जा सकता है, लेकिन रोगों से न तो रहित हुआ जा सकता और न वृद्धावस्था 
को टाला जा सकता है। आयुर्वेदविदों का भी मन्तव्य हैं कि-- “अधिन्त्यों हि मणिमंत्रौष्धीनां प्रभावः।” 
नैषधकार का भी कथन है कि चन्द्रमा ओषधितति' होते हुए भी अपने क्षय को रोक नहीं पाता* तथा 
सामर्थ्ययुक्त संजीवनी आदि ओषधियाँ, ब्राह्मण समूह, समुद्र और अमृत भी क्रमशः क्षयशील अपने पति, 
राजा, पुत्र और स्वाश्रय चन्द्रमा को नहीं बचा सकते।' यथा- 


ज्ातुं पतिं नौषधयः स्वशकत्या मन्‍्त्रेण विप्रा क्षयिणं न शैकुः ! 
एन पयोधिमणिमिर्न पुत्र॑ सुधा प्रभावैर्न निजाश्रय॑ वा !!* 





.. शीतोणों चैव वायुश्व त्रयः शारीरणाः गुणाः। तेषां गुणानां साम्यं यतदाहुः स्वास्थ्यज्ञक्षणम। महाभारत, 
-“ सत्त रजस्तम इति मानसाः स्थुस्त्रयों गुणा:। तेषां गुणानां साम्यं कतदाहु: स्वस्थलक्षणम!। महाभारत 
- डॉ० कीथ का मानना है कि बात, पित्त, तथा कंफ का सिद्धान्त खंख्यों के ब्िहुण (सत्य, रज तब) के आधार पर 
कल्पित किया गया है और वह पूर्णतया मारतीय है। अथर्ववेद में बात के विषय में एक पूरा सूक्त है एवं कौशिक 
सूत्र से पता चलता है. कि उस युग में भी त्रिदोष का सिद्धान्त भारत में मान्य भा) इनका यह भी कहना है कि 
सम्मवतः चरक के समय में मानव के शरीर पर शल्य क्रिया त्हीं होती थी, ओर इश्नेलिए उनकी संहिता में इसका 
विशेष विवरण नहीं मिलता, जब कि ईसा से तीसरी शत्ती पूर्व सिकन्दरिया में यूबानी वैद्यों के लेखों में शल्यक्रिया 
का निश्चित विधान प्राप्त होता है, परन्तु इस. कश्चन पर पूरा विश्वास नहीं होता। अथर्ववेद के एक पूरे सूत्र में 
अस्थियों के संस्थान तथा स॑ख्का का प्रामाणिक उल्लेख मिलता है। शतपथ ब्राह्मण में भी आस्श्ित्रों की संख्या 360 
बतायी गयी है। ये सब आयुर्वेद की सुदीर्घ प्राचीनत् के प्रमाण हैं। यूनानियों ने भारत की .प्रिकित्सा जे अनेक 
ओषधियों का प्रयोग अपने ग्रन्थों में किया है। अतः यूनानी वैद्यक भर भारतीय बैश्ञक का प्रभाव 'एमना प्रभाणरहित 
नहीं माना जा सकता। दृष्टकय- 8,8. का, प्राध्आाज शा एब्रत्ञंटक इल्लारंतों (शश्ाणाल, ऐ- 53-55 
(जिक्र, ।928 दा किक खेर 
2... विकारों भातुरुैषन्य साम्य प्रकुतिरनाते | सुखसंज्ञर दुःखमेव च || 
समदोषः समाग्निश्व समधातुमलक्रियः। प्रसत्रात्मेत्दियमनाः स्वस्थ इत्यफ्रिधीयते। चुभ्रुत 
3. त्वया विधेया: न गिरो नदर्धा: क्रूबा कुक ड्रदि लैपबस्य | 














पित्लेन चूने रसभाज़ितापि तिकतावत हंसकुलाबतंरस ॥| मैं० 3/94 
4. एन॑ स॒विप्रद्विधुमुत्तमाढ्गे.. गिरीन्‍्द्रपुत्रीपत्चिरोष्धीशम । ह 
... अश्नाति घोर॑ विषमष्िजन्म बत्ते शुणडुगउय विभुक्तशड्कः,॥ नै० 22//7 एवं 22/76-77 
हा 
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महाकवि कालिदास, भोज एवं भर्तृहरि आदि विद्वानों फे कथनों की झाम्यता #गैल्प॑ के उपरोक्त 
कथन से स्थापित की जा भकती। नैषधकार ने शाल्मल द्वीप मे स्थिति द्रोणगिरि को ओषधियों एवं जड़ी 
बूटियों का आगार' बताते हुए सरस्वती मुखेन दमयन्ती को वश के राजा वपुष्पमान का वरुण करने का 
वर्णना किया है, वयोंकि इरासे दमयन्ती वशीकरण बूटी को प र'कत्ती थी। <+- ही श्रीहर्ष ने इस शास्त्रीय 
तथ्य का भी प्रतिपादन किया है कि पृथु राजा रा अदिष्ट गो रूप धारिणी पृथ्वी स॑ मेर्पवंत ने रत्नों तथा 
ओषधियों को दुहा था।” रत्न गर्भा वसुन्धरा है ६ तथ्य त्ता सर्वविदित ही है। यथा 
प्रमाणं श्रूयते॑ं। दुग्धा पुनर्दिव्यरवसुधरा .। 
ओषधीश्वैवभास्वन्ति रत्नानि विविधानि च | 
वत्सस्तु हिमवानासीदू दोग्धा मेरुमहागिरि: ॥' 


मनु ऋषि ने पाँच प्रकार के स्नानों का विवरण मनुस्मृति में दिया है। यथा - 


वारुणं॑ तु जलस्नानमापोहिष्ठेति भान्त्रिकम्‌ । 
वायव्यं॑ गोरणः स्नानमास्नेय. भस्मनोदितम्‌ । 
यतु सातप वर्षेण दिव्यं॑ तदिति परज्चधा  ॥ 


मैषधीयचरितम्‌ में श्रीहर्ष ने भी स्तानों में ऊष्ण स्नार्ना एवं वायव्य स्नान का विवरण देते हुए रोगी 
को स्‍्नाय न करने के विधान का वर्णन किया है। चतुर्थ सर्ग में विरह्िणीं दमयन्ती का वर्णन करते हुए वह 
कहते हैं कि कामज्वर (पक्षान्तर में अधिक ज्वर) पीड़ित उस दमयन्ती ने, जौ नल कथा रूप्री तड़ाग के 
जल (पक्षान्तर में विप्रलम्भ श्रृंगार रस) में मज्जन या स्वान किया, अर्थात्‌ डुबकी लगायी, उसके परिणाम 
स्वरूप उसका अन्तस्ताप (ज्वर) शीघ्र विषम (मंयकर) ज्वर में परिणत हो गया।” मनु ने भी रोग पीड़ित 
होने पर स्नान का निषेध किया है। यथा - 


न स्मानमाचरेद्‌ भुक्त्वा नातुरो व भहानिशि । 
न बासोभिः सहाजस॑ नाविज्ञाने जलाशये ॥ 


ध्यातव्य है कि दमयन्ती ने (नल विरह में) कामज्वरावस्था में उन्नकी शान्ति के लिए सखी या 
दरबारी गणों आदि से नल के गुणों को प्रेम से सुना (नल गुणों में मज्जन किया) किन्तु कामपीड़ा शान्त 





.  जृपलेवव्यजनादिमिस्तमो नुमुदे, सा तु तथैव संस्थिता। प्रतिकारविधानमायुकः सति शेषे हि फलाय कह्षते! 
- लक्ष्मीकौस्तुभपारिणातसहजः सूनुः सुधाग्भो निधे, वेवेन प्रणय प्रसावुविधि 
अद्याप्युण्शति जैव दैषधिहित॑ दैष्य «74540 7६०४४ ४८ ६4 केनानयेन िम्म््टाएए 
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होने के बदले और भी अध्कि बढ़ गयी। अन्य १ई भी प्चर से रुतप्त रोगी था; सनन्‍्ताद की शान्ति के 
लिए तड़ाग के ज्ल में (ठंडा होने से सनन्‍्ताप को शान्त करने बाला समझकर, यदि स्मश्म ठण्ता है, तो 
उसका भंयकर पारेणाम होता; है, अपात्‌ ज्वर गग्ताप शन्‍्त होने क॑ बदले और »धिक बढ़ जप्ता + वही 
दशा नलगुण श्रदण के पश्चात्‌ दम्धन्ती की भो हुई, इस अवस्था को कामन्नास्त्र क॑ अनुसार नौंवी 
संज्वरावरथा नाम दिया जा सकता है। यथा- 

चक्षु: प्रीतिमनः सड़गः संकल्पो5थ प्रलापिता 

जागरः कार्श्यमरतिर्लज्जात्यागयोइय.. संज्वरः 

उन्‍्मादों मूर्च्डन॑ चैव. मरणज्वर्मे. विदुः 

आयुर्वेद के विद्वान्‌ वाग्मभटूट का कथन है कि घी तथा मधु यदि समान मात्रा मे मिलाकर खाया 

जाय तो वह विष सदृश परिणाम का जनक होता है एवं उससे य्यक्ति मूच्छित हो सकता है।' नैषधकार ने 
इस तथ्य को साहित्यिक जामा पहनाते हुए नैषध के तृत्तीय सर्ग में हंस दमयन्ती संवाद प्रसंग में वर्णित 
किया है, जहाँ (नल दूत) हंस की वाणीरूप अत्यन्त स्वादिष्ट तथा सुगन्धित मक्खन (घृत) का प्रीनिपूर्वक 
बार-बार स्वाद लेकर भी उससे दमयन्ती को तृप्ति न हुई, क्योंकि उसमें कामदेव के बाणरूपी पुष्पों का मधु 
मिला था जिससे उसके अन्तःकरण में संताप हुआ एवं उसे अतुल मूर्च्छा की अनुभूति हुई। यथा- 


चेतोजन्मशरप्रसूनमधुमिर्यामिश्रतामाश्रय. त्प्रेयोदूतपतड़गपुड्णवगवीहैयड्गवींन॑ रसत्‌.. । 
स्वाद स्वादमसीममृष्टसुरमि प्राप्लापि तृप्ति ब॑ सा ताप॑ प्राप नितान्तमन्तरतुलामानर्च्छ मूर्च्छाकषपि ॥!* 


अवधेय है कि घी तथा मधु समान मात्रा में मिलाकर अधिक खाने से भी तृप्ति नहीं होती और भी 
खाने की इच्छा बनी रहती है, लेकिन उसे खाने से अन्तःकरण में दाह होता हैं तथा मूर्चव्छ आती है परन्तु 
वे सब दमयन्ती को नहीं हुए, इसमें आश्चर्य की बात है। दूसरे शब्दों में हम यह कह सकते है कि हंस के 
वचनों को दमयन्ती और भी सुनना चाहती थी, अतएव उसकी तृप्ति नहीं हुई क्षणा उसके चले जाने से 
दमयन्ती के अन्तःकरण में सन्ताप भी हुआ और वह मोहयुक्त भी हुई, एवं ऐसा उसके लिए उचित भी था 
क्योंकि प्रियगुणामृत पान से वह वंचित हो गयी थी। .. 


नैषधकार ने ज्वरावस्था में ताप के बढ़ने एवं उसकी ज्ञान्ति के उपायों का भी वर्णन नैषध में किया 
है। काम ज्वरावस्था में दमयन्ती का शरीर कांप रहा था एबं उसके शरीर से लाड़ निकल रहा था।* ज्वर 
की शांति के लिए दमयन्ती की सखियों उसके शरीर पर कमल पृष्प, मृणालदण्ड एवं कमलिनी-पत्र, शैंवल 
(संवार) घास आदि रख रही थीं, किन्तु काम ज्वर इतना तीज था कि उसके ताप से वे संब तुरन्त सूख 
जाते थे। 








!.. मधुनों विषरुपत्व तुल्यांसे मधुसर्पिषी इति वाग्ग॒ढ/ 8 नै० 3/030 सक्िसाथी टीका से उद्पुत 
2. नै० 3/30 ः 


3. स्मरक्तां ददयस्य भुहुर्दशां बहु यर्दोग्यित निः 
व्यधित पाससि कम्पनदर्मिते श्रसति कै संति नॉगयंदाघने हि नै० 4/6 
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अत्यधिक ज्वर (सन्निपात ज्यर) में रोगियों का आलाप (॥॥ ६ ४४० 3 लापता); ठर्तमान में भी 
देखा जाता हैं। महाकवि माघ ने भी सन्निपात (त्रिदोष) उतर का विवरण शिश्पालू% में दिया ह। यथा- 


आश्लिष्ट भूमिं रसितारमुर्च्चलोलद्भुजाफ,र वृहत्तणर"्ग. | 
फेनायमानं पतिमापगानामसातपस्म रिंणएशश शड्के. । 


महाभारत में यह वर्णन प्राप्त होता है कि हंस के वचर्न को सुनकर छामसंतत रोने के कारण 
नल भी सनिपात ज्वर से ग्रसित हो गये। यथा- 


हंसानां वचन तु तन्‍मां दहति पार्थिव । 
चत्कृते हि मया वीर राजानः सन्निपातिताः ॥ 


नैषधक'२ ने दमयन्ती की सन्निपातावस्था का अत्यन्त मनोहारी चित्रण किया है? जिसमें वह ब्रह्मा 
रति, कामदेव, थवावस्या, धन्द्रमा, राहु, सती, विष्णु, शंकर आदि को उलाहना देती हुई मूच्छित हो जाती 
है जिससे पुनः उसे चेतनावस्था में लाने के लिएउसकी सख्ियों ने पुनः जलसेचन, एवं चन्दन लेप इत्यादि 
किया।” कन्यान्त:पुर में दमयन्ती की मूर्च्णठ को सुनकर पिता भीम, राजवैद्य एवं प्रधानमंत्री का पहुँचना 
स्वाभाविक था। राजवैद्य एवं मन्त्रिप्रवर दोनों ने एक साथ भीम से निवेदन किया। प्रधानमंत्री ने कहा कि मेरे 
अधिकार से कन्या के अन्तःपुर के योग़क्षेम में बाधा के लिए कोई दोष (परपुरुषसंसर्गजन्य व्यभिचार आदि) 
समर्थ हो ही नहीं सकते एवं राजवैद्य ने कहा उसके निरन्तर देखरेख रखने से कन्या के शरीर को रक्षित . 
करने (से बाधा) के लिए कोई दोष (बात, पित्तादि) समर्थ नहीं हो सकते तब शजकूमारी के ज्वर का कोई 
अन्य कारण ही हो सकता है। इस प्रकार उन दोनों प्रधानमंत्री तथा राजवैद्य) ने समान (परस्पर अविरुद्ध) 
वचन कहे। अर्थात्‌ प्रधानमंत्री भी ने कहा कि सरकार! भुनिये, अच्छी तरह सै सुने हुए दूत के कहने से मैं 
सब जानता हूँ कि नल के लिए देने (नल के साथ विवाह करने) के अतिरिक्त इस दमयन्ती के सन्ताप की 
शान्ति के लिए कोई भी (अन्य राजादि) समर्थ नहीं हैं, एवं शजवैद्य ने कहा कि देव! सुश्रुत तथा चरक 
नमक चिकित्सा शास्त्र के रचयिता दोनों प्रधान आचार्थों की कही गयी बातों के अध्ययन से मैं जानता हूँ 
कि नल अर्थात्‌ खस (मृलेउस्योशीरमस्त्रियाम। अभय॑ नलदं सेव्यम्‌ इत्यमरः) देने के अलाक्षा दमयन्ती के 
ताप की शान्ति के लिए अन्य कोई (क्वाथ, रस, भस्म आदि श्लोषधियों) समर्थ नहीं हैं। इस प्रकार दोनों ने 
क्रमशः नल से दमयन्ती का परिणय तथा खस द्वारा उपचार करने के प्रबन्ध का निधान भीम को बतलाया। 











... महाभारत 3/56/3 2 
2. नै०4/॥43..॥09..... 
3, इदमुदीर्य तवैव सा मनसि भूच्छितमन्मथकावका | 
पद मे थे मतिदु:खिता ॥ नै० 4/0 







प्रियसक्तीमिवहः स तथा कर्मा' क्मवाप यब्छ लघु चेतनाम्‌.॥ भै० 4/2 
- .अथ कले! कलम श्वसिंत्रि स्कुटे बंलति- उश्म चले! परदिभावक। 
बेनके! : जरग्रेति: कत्पलतलेक आज ॥ नै? 4/3 
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महाभारत में भी यह प्रतिपादित किया गया है कि शारीर और मानस्त दो प्रद+र कं शेग झोते हैं एवं इनका 
जन्म परस्परावलम्बी होता हैं। यथा- 


द्विविधो जायते व्याधिः शारीरों मानसस्तथा । 
परस्परं तयोर्जन्म, निईवनठ॑ पपलक्ष्यते ॥ 
शारीराज्जायते व्याधिमनिसो नात्र संशयः । 
॥नसाञउ्जायते व्याधिः शारीर इति निश्चयः « 


इस प्रकार प्रधानमंत्री एवं राजवैद्य के कथन सर्वथा शास्त्रसम्म:' कहे जा सकत॑ हैं, क्‍योंकि 
मानस ताप शान्ति के अनन्तर ही शारीर ताप शान्ति सम्भव है। आचार्य काश्यप का भी मत है कि- 
अधिष्ठानद्वयं तेषां शरीर॑ मन एवं च ! 
आधयो मानास्तत्र शरीरा व्याधयः स्मृताः ॥ 


आचार्य सुश्रत एवं चरक ने भी ज्वर ताप की शान्ति के लिए उशीर (खस यः नलद) के प्रयोग 
का विधान किया है। यथा- दाहामिभुतमथवा परिषेचयेत्तु शीतञशीरजलचन्दनतोय-तोयैः तथा लामज्ज्कोशीरं 
दाहत्वग्वोषस्वेदापनयनप्रलेपनामू, एवं. लाजा.  चन्दनकाश्मर्यफलमधूकशर्करानीलोत्पलोशीरसारिवागुडूच 
हीबेराणीति दशेमानि दाहप्रशमनानि भवन्ति।* क्‍ 

आचार्य सुश्रुत ने रोगी को मर्च्छ आने पर उसे चेतनावस्था में लाने के लिए सामान्य चिकित्साओं 
में जल सेचन को प्रधान माना है।” श्रीहर्ष ने भी इस तथ्य का वर्णन नैषध के पंचम सर्ग में नल एवं देव 
संवाद में उपलब्ध कराया है जहाँ नल कहते हैं कि दान योग्यवस्तु को (याच्रक के) समीप लाकर दान 
करने वाला जो याचक के लिए (उसके हाथ में संकल्प का) जल देता है, वह (जलदान कार्य) याचना की 
उक्ति के निष्फल होने की शंड्धका से उत्पन्न भय से होने बाली मूर्च्ण (अकाल मृत्यु) की चिकित्सा है। 
दूसरे शब्दों में यह कहा जा सकता है कि यहाँ श्रीहर्ष के मत में दान देते समय हाथ में लिए जल की 
उपयोगिता याचक की (निष्फलता से होने वाली) मूर्च्छकृत्‌ अकाल मृत्यु (अपमृत्यु) को दूर करने के समान 
है, ठीक वैसे ही, जैसे मूर्च्छा आने पर व्यक्ति पर पानी छिड़ककरं उसकी मूर््छा की चिकित्सा की जाती है 
या उसे चेतना में लाने का प्रयास कियाजाता हैं, उसी प्रकार हमारा (देवों का) मांगना व्यर्थ न होने, इस 
प्रकार के सन्देह से उत्पन्न भय से आने वाली मूर्च्छा की चिकित्सा, दान देते सरय याचक के हाथ में दिया 
गया संकल्प का जल होती है, अर्थीत्‌ उस संकल्पजल के हाथ में आते ही थाचक को अपनी यात्रना की 





!.. सुभ्रुत संहिता, उत्तरतंत्र 47/58 
चरक संहिता-सुत्रस्थान, अध्याय 4, 6/4। एवं चरक संहिता का अध्याय 3 भी दच्दव्य-यंथा-सहसभीत 
चन्दनादिकम। दाहज्यर प्रशनन॑ वच्यादम्यक्णनं भिषक।। चरक्ष संहिता, भरिक्रि्सास्थान ऐ४57 हक 
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सर्फलता प्राप्ति का संशय दूर हो जाता है। आचार्य शोडल ने मूर्छाशान्ति के लिए अपने ग्रंथ गदनिग्रह में 
विशल्या लता (गुड़ूची), सोंठ, द्राक्षा जादि कई ओषधियों के 3 पन्ने का विधान किया है, यया- 


महौषधामृता . द्वाला पौष्करग्रन्थिकोद्भवम्‌ । 
पिबेत्‌ क्वाथंकणायुक्त मूर्च्छयां च मदेषु च ॥ 


नैषधक 5 ने भी इस तथ्य का संकेत अष्टम रूर्ग में देल्दृत बने नत्र द्वाथ देवताओं के संदेश को 
दमयन्ती से कहने के प्रसंड्ग में वर्ति किया है जहाँ नल देयों की प्रार्थना दमयन्ती से करते हुए कहते हैं 
कि उन (चारों) देवों ने तुम्हें पृथक-पृथक आलिड्गनपूर्वक यह संदेश भेजा 3 कि कामदेव रूपी भील के 
वाणों से मूच्छित हम लोगों के लिए तुम (दमयन्ती) विशल्या (बाण रहित या कष्ट रहित करने वाली) 
नामक लता (ओषधि) बनों।” यथा- 


_एकैकमेते परिरभ्य पीनस्तनोपपीर्ड त्वाये सन्दिशन्ति 
त्वं मूर्च्छतान्नः स्मरमिल्लशल्पैर्मुदे विशल्यौषधिवल्लिरेधि ,।* 


अवधेय है कि इन ओषधियों का उपयग प्राचीनकाल में केवल रोग चिकित्सा के लिए ही नहीं, 
अपितु रोगप्रतिबन्धन के लिए भी किया जाता था। विशल्या नामक ओषधि का वर्णन रामायण में भी मिलता 
है। श्रीराम जब वनवास हेतु प्रस्थान करने लगे तब भाता कौशल्या ने विशल्यकरणी ओषधि अभिमंत्रित 
करके रामचन्द्रजी के हाथ में बांधी थी, जिससे उनके ऊपर हताहत और मूर्छित होने जैसी आपत्ति न आ 
सके। यथा- 


औषधी च. सुसिद्धार्था विशल्यकरणी शुभाम। 
चकार रक्षां कौशल्या मनतैरभिजजाप च॑ १ 


श्रीहर्ष ने संजीवनी नामक ओषधि का विवरण इक्कीसवें सर्ग में बल की देवार्चना प्रसड्ग में किया 
है।' स्मरणीय है कि वैद्यक संहिताओं तथा निघण्टुओं में संजीक्नी ओषधि का उल्लेख नहीं मिलता। 
संजीवनी नाम के अनेक योग मिलते हैं। अतएव यह कहा जा सकता है कि जैसे काव्य निमार्ताओं ने अपने 
काव्य में संजीवनी शब्द को सामान्य अर्थ में प्रयुक्त किया है वैसे ओषधि निर्माता वैद्यों ने भी सामान्य अर्थ 
में संजीवनी का प्रयोग अपने योगों के लिए किया है, जैसा कि शार्ड्गधरसंहिता के विवरण से स्पष्ट है 
कि- “वटीसंजीवनीनाम्ना संजीवयति मानवम्‌।” इस तरह, संजीवनी मृतप्राय को जिलाने काली ओषधि योग 
है, परन्तु रामायण काल में संजीवनी ओषथि के होने का वर्णन मिलता है, क्योंकि 
ह्यचिकित्सक सुषेण के कहने पर हनुमान द्वारा त्रायी गयी संजीवनी से लक्ष्मण पूरार्जीवित 
[तसंजीवनी से वानर सेना भी पुन्णीवित हुई ऐसा वर्णन रामायण में प्राप्त होता है। महर्षि वाल्मीकि 























.. गदनिग्रह-मूर्ष्जबिकार [6/30 





शबह्या च सा ओषधिर्वझली विशश्यकशणीलता-इति 


2... तस्य शल्फै शुरै्र्च्तां मुद्मातां नौडर्माक मुंदे तव॑ विशल्या उद्‌ 
मह्लिसमाथ मै? 8/90 






3. 

शै ह 

ढ, मेदबा-मालतीमाधव किं 
मु ८६९] संजी “नौषधिरियं 
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ओषधियों का स्थःम ऋषभ और कैलास शिखरां के बीच बताया (ओोषधीनां परा भूमि्हिंमवान शैलसत्तमः)। 
साथ ही यह भी फहा कि वे हमेशा दीप्तिमा। रहती हैं। यथा- "भास्वन्धि ए्लाएनि मडौष्घॉध्च। सुषेण 
हनुमान से कहते हैं- “तयोंः शिखस्योर्मध्ये एटीप्तमतुलप्रभमा सर्वाधियुतं गीर हह््यस्दाधिएयतम।। तस्य 
वानरशार्दूलचतसो पूर्ध्तिसंभग॥:। द्रक्ष्यस्योषधयों दी-ता दीपयन्तीदिशे दश।। मृतसंजीवनी 'तैव विशल्यकरणीं 
तथा। सवर्णकरणी चैव संधा्ीं च महौषधीम्‌। संजीवनाथथ वीरस्य दक्ष्मणस्ट त्वमानय।” इन ओषधियों का 
अवचारण (&6777)58787007) नासा द्वारा किया जाता था। र माय० में वर्णन मिलना है “तठः संक्षोदयित्वा 
तामोषधी वानरोत्तमः। लक्ष्मणस्य ददौ नस्तः सुषेणः सुमहद्युतिः। सशल्यः स सम्पधाय लक्ष्मणः परवीरहा। 
विशल्यो विरुजः शीघ्रमुदतिष्ठन्‌ महीतलात॥” बालरामायण में भी वर्णन मिलता है कि- “आमोदमाघ्राय 
महौषधीनां सौमित्ररुन्मीलितपद्मनेत्र:॥” इन ओषधियों के प्रभाव से हताहत त्तथा मूच्छित मनुष्य प्रसन्‍नचित्त 
और स्वस्थ होकर प्रबोधित होते हैं, ऐसा मन्तव्य रामायण में इन ओषधियों की कार्य करने की पद्धति के 
विवरण मिलते हैं। यथा- “गन्धेन तासां प्रवरौषधीनां सुप्ता निशान्तेष्विव संप्रबुद्ध/:!| 


रतौंधी (तिमिर) रोग का विवरण देने के साथ-सार्था अमृत रूपी रसायन (ओषधि)” की 
प्रासडिगिकता पर साहित्यिक कटाक्ष करते हुए नैषधकार ने जहाँ स्त्रियों की लज्जा को महौषधि' माना है, 
वहीं उन्होंने मृत व्यक्ति को पुनर्जीवन प्रदान करने वाली मृत संजीवनी ओषधि की भी चर्चा की है तथा 
विषदोष नाशक थाल का भी वर्णन कर उंस समय प्रचलित चिकित्साशास्त्र की मान्यताओं को भी उजागर 
किया है। यथा- 


मयेन भीम॑ भगवन्तमर्चता भृपेडपि पूजा प्रभुनाम्नि या कृता | 
अदत्त भीमोषपि स नैषधाश् तां हरिन्मणेभभनोजनभाजनं मंहत्‌ || 
छदे सदैवच्छबिमस्य बिश्रतां न कंकिनां सर्पविष॑ विसेर्पतिं | 
स॒नीलकण्ठत्वभधास्यदत्रबैत्‌ स॒ कालकूटं ,भगवानभोक्ष्यंत्‌ ॥* 
नैषधकार ने नैषधीय॑चरितम्‌ में उस समय विषदैद्यों के होने एवं ओषधि (जड़ी) लेपर्न' से सर्पविष 


के असर न करने का भी संकेत बारहवें सर्ग में कीकट नरेश के प्रसडग में उपचध्थित किया है" साथ ही 
श्रीहर्ष ने चकोरपक्षी का विवरण भी दिया है जो कामन्दक्क के अनुसार विषपरीक्षा के ज़ियें पाला जाता है 


कै 





].  जगति तिमिरं मूर्च्छामब्जव्रजेषपि चिकित्सतः पितुरिव निजादस्माद्दसाग्रेश्नौत्य भिषज्यत 

अपि च शमनस्यासौ तातस्ततः किमनौचिती यदयमदयः कहलाराणामुदेत्यपमृत्यवे || नै० ]9/50 
2. नास्माकमस्मान्यदनापमृत्योस्त्राणाय. पीयूषरसायभानि | 
सुधारसादभ्यधिक प्रयच्छ प्रसीद ब्रैदर्भि| निजाथंई नः || नै० 8/94 (]) 
अस्माकमस्मान्यदनापमृत्योप्त्राणाय पींधूषरसो5पिं नाभौ | 
प्रसीद तस्मादघिक॑. निजच्तु प्रयच्छ घातुं रदनच्छद“नः ॥ नैक 8/]04 महल 
विशेष - नारायणी दीका में "अस्माक',.... की. जज “नास्मराक्त”....पद व्यवहरित मिलता है। 
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क्यों कि विषैले पदार्थों को देखने मात्र से ही उसकी ओँजें लाल हो जाती हैं।' अग्नि पुणण मे भी रुर्पविष 
की चिकित्सा का वर्णन वृहद्‌ रूप में प्राप्त होता है 

मच्छरों के काटने से विभिष्म प्रकार ऊ रोगों की सभावन्ग होती है। वर्तमान में मच्छरों को भगाने 
के लिये जो विभिन प्रकार की धूम्रोत्पादक या विशिष्ट रासायन युक्त पदार्थ प्रचलित हैं तत्कालीन समय में 
भी रहे होंगे क्योंकि घूम्र द्वारा मच्छरों से निजात पाने की व्यग्र्या का संकंत श्रीहर्ई ने पृथु राजा के वर्णन 
प्रसंग में दिया है।* 


ओषधि निर्माण की विधि का संकेत भरी श्रीहर्ष ने प चवे सर्ग में कित्रा है, जहाँ वह कहते हैं कि 
मेनका ने अपने भनस्ताप को छिपाने के लिये अपने हृटय के पुटपाक में बाहर से उसी तरह जले कीचड़ 
लपेटा जिस तरह वैद्य किसी ओषधि का पुटपाक करते समय उस पर ऊपर स॑ मिट॒टी क! लेप करते हैं। 
ओषधि पुटपाक करते समय वैद्यगण ओषधि का लेष मात्र तत्व भी बाहर न नकल जाये इसलिये उस 
ओषधि को दो सकोरों में बन्द कर ऊपर से कपड़कूट मिट्टी का लेप कर देने हैं तब वह ओषधि लेशमात्र 
भी बाहर नहीं निकलने पाती और भीतर में तल होकर जलती है। इसके प्रतिकुल यदि क्रिसी औषध का 
खुलापाक करते हैं, तो उसकी सुगन्धि आदि बाहर फैल जाती है तथा वह बसु भी जल जाटी है। वाग्भट 
(अष्टांगह्दय तथा अष्टांगसंग्रह के रचयिता) के रसरत्न समुच्चय में रसायन शाला का विस्तृत वर्णन 
मिलता है। वाग्भट का कथन है कि सर्वबाधा रो रहित उस स्थान में रसशाला का निर्माण करना चाहिए 
जहाँ ओषधियाँ सुगमता से मिलती हाँ, अच्छे फूप हों एवं रसशाला में अनेक उपकरण हों। इसकी पूर्व दिशा 
में पारे का शिवनिड्ग हो अग्निकोण में वहिनिकर्म के लिये स्थान हो, दक्षिण में पाषाणकर्म (हपर8065), 
दक्षिण पश्चिम में शस्त्रकर्म (#स्‍850॥]७75), वरुण मेँ शोषणकर्म, उत्तर मेँ द्वेधकर्म तथा ईशानकोण में 
अन्य सिद्ध ओषबियों को रखने को जगह हो।* इसके साथ वाग्भट ने विभिन्‍न प्रकार की मूषाओं तीन 
प्रकार के खलव और मर्यक यथा- अर्थचन्द्र जल्‍ल, चर्तुत खलन, तप्त ख़ल्‍ल का उल्लैख करने के 
साथ-साथ विभिन्‍न कोष्ठियों (भटिठयों) यथा- अंगारकोष्ठी, पातालकोष्ठी, गारफोष्ठी, मृषाकोष्ठी, का भी 
उल्लेख किया है, जिनका उपयोग ओषधियों के संत्त्वपातंन तथा सत्तवशोश्न में किया जाता था।' 
पातालकोष्ठी की तुलना वर्तमान में प्रचलित !॥६ 8०० के साथ की जा सकती है। रसरत्नसमुच्चय में 
पुट की व्याख्या करते हुए वाग्गभट कहते हैं- “रसाधिद्रव्यपाकानां अ्रमाणज्ञापन पुटम। नेष्टो न्यूनाघिकः पाक 
सुपाक॑ हितमौषधम्‌॥” यह पुट दस प्रकार के गिनाये गये: हैं - महापुट, भजपुट, वाशहपुट, कुक्कुट, 


हि] पर 
हु के कमर ] रे ७: 
जे ॥ ७ ९ क ध 
४ गि + डे ड़ 
रह पा ला] 
प्‌ सि है 





, अयि!| ममैष चकोरशिशुर्मुनेर््रजति सिन्चुपिबस्य न शिष्यताम्‌ | 
... अशितुमब्यिमधीतवतोइस्य वा शशिकरा; पिबतः कात्रे शीकराः ॥ नै० 4, 8 
- चकोरस्य विरज्येते नयने विष्दशंनात्‌ - कामन्दक |नै० 4/58 माल, टीका से उद्यृत 

2. द्रष्टव्य- अग्बिपुराण, 295 अध्याय, दुष्ट चिकिज्सा नी नह 
जाए भवविक्रमांग्निंचिहन घनुर्गुणकिण: खलु धूतनलेखा.। ॥ 2 

बी ि की ॥ नै० ]!/05 

रसरत्नसमुच्चय - 7/ 

वही 6/8......34 :.. 

वही 0/84......9:. ४, 

वही 0/33....39 577 2 
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कपोलपुट, गोबरपुट, भाण्डपुट, बालुकापुट, भूधरपुट एवं भावकपुट्ट | नैषधढर द्वारा वर्णित प्रृट की तुलना 
भाण्डपुट से की जा सकती है। वामन आप्टे ने घुट की प्रिभाषः विःनरूप में दो है। - 

४॥8 एक्षा।एपॉश ॥6॥00 0 जछथातए ताप254 ए 0) (6 एधा070९ 708/780॥305 278 शशा०0 
पए ॥7 4४६६ क्षा्त एशाड ९०१2९ ण्॥ ०0|॥५ 704834 ॥ धरा€," वर्तमान में धातु विज्ञान में हम इसे 
एलाशाएणा! आ0 रि०४४४४४ भी कह सकते हैं। 

श्रीहर्ष अभिह्ित करते हैं कि प्रकृत में मेनका ने संताप तथा आकारगोपन रूप दो सकोरों के मध्य 
में स्थित अपने हृदय रूपी ओषधि को पकाते हुए बड़े कष्ट का अनुभव किया तथा वह कष्ट उसे देर तक 
होता रहा, खुले हुए पाक के समान शीघ्र नष्ट नहीं हुआ। कलि विवरण में भी इसका प्रसंर प्राप्त होता 
है। इससे यह निष्कर्ष निकलता है कि ओषधियों का पाक (निर्माण) खुले रूप में नहीं करना चाहिये। 
वर्तमान में वैद्यगण भी ओषधिनिर्माण में श्रीहर्ष सम्मत विधि अपनाते हुए देखे जाते हैं। रूम्पूर्ण चिकित्सा 
सम्बन्धी विवरणों से यह अनुमान किया जा सकता है कि इस शात्त्र में भी श्रीहर्ष की पैठ थी। 
रसायनशास्त्र भी चिकित्सा शास्त्र का ही एक अंग माना जा सकता है, क्योंकि विभिन्‍न रसायनों के सेवन 
से मनुष्य के रोगों की चिकित्सा संभव होती है, परन्तु उसका विवेचन आगे किया जायेगा। 


रसायन शास्त्र 


रसायन शास्त्र से सम्बन्धित कुछ अबयवों के विवरण “नैषधीयचरितम्‌' में प्राष्त होते हैं। विभिन्‍न 
रसायन, चाहे वह वैद्यकशास्त्र या चिकित्सा शास्त्र से सम्बन्धित हो, या मानव द्वारा शारीरिक सौन्दर्य वर्धन 
में प्रयुक्त किये जाते हों, वह नल तथा दमयन्ती के ज्वराबक़्था या इसके सज्जावस्था प्रसड॒ग में 
नैषबधमहाकाव्य में प्राप्त होते हैं। भारतीय रसायन शास्त्र का प्रवर्तक "नागार्जुन (बौद्ध विध्ठान) को माना 
जाता है।* नालंदा में एक बार घोर अकाल पड़ने पर, जब भिश्नु बन संग्रह हेलु यत्र तत्र क्रमण करने लगे, 
उसी समय नागार्जुन ने एक तपस्‍्वीं से रसायन विद्या ग्रहण की, ईजैसका उपयोग इन्होंने साधारण धातुओं 
से सोना बनाकर बौद्ध भिक्षुओं को धर्मच्युत होने से बचाया। इस प्रकार इनक योगदान ने हीं, इन्हें भारतीय 
रसायन शास्त्र के इतिहास में विशिष्ट स्थान ब्रद्दान किया! रसायन शास्त्र की उप्रयोगिता का रहस्थ अनेक 
कारणों से है। प्रथमतः औषधि निर्माण, आरोग्यता प्रदान करने में, सौन्दर्य वर्धन लेप, निर्माण, विभिन्‍न 
धातुओं के शोधन तथा परीक्षण अन्य वैज्ञानिक शोधों में मुख्य साधन होने' में. विभिन्‍न रसाय॑नीं से निर्मित 
घोल या शिरप को वैद्य या डाक्टर रोगी को रोगों से निजात पॉँने।या रोग निश्लेक्क तथा शारीरिक पुष्ेता एवं 
स्वस्थता बनाये रखने हेतु प्रदान करते हैं इन कोशणों से रसचिकित्सा को निकल उपयोगी एवँ महत्व शालिनी 
माना जा सकता है। रसेन्द्रसार संग्रहकार का कथन उपर्युक्त तथ्य का प्रमाण माल जा सकता है। ग्था- 
अल्प मात्रोपयोगित्वादरुचैंर प्रद्नैंगतः । 
क्षिप्रमारोग्य दायित्वाद औषधिभ्योडघिकी रसः -। 
वैद्यक सम्बन्धी रसाय॑नशास्थत्रीय ग्रथों में नागार्जुब का; श्सुदृत्नाकर मा सक्ैंआमंगल्ल गोविन्दभगवत्पाद 


 का# रसहृदयतंत्र, सोमदेव का रशैन्द्रचूड़ामणि, “यशद्वर .क्रा. रसप्रकाइशुछकर, किष्युडववर्पणंडत का 
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रसराजलक्ष्मी, गोत्रालभट्ट का रसेन्द्रसारसंग्रह, पाग्भट्ट का ससरत्ासमुच्चय पार्वत्तीपुत्रसिद्ध नित्यन्यथ का 
रसरत्नाकर, दुण्दुकनाथ का रसेन्द्र चिन्तामणि, गोविन्दाचार्य का रससार, गोपाल कृष्ण का रसेन्द्र उल्‍्पद्रुम 
एवं शिव पार्वती संवाद रूप में उपलब्ध रसार्णव गंथ प्रमुख हैं। 


श्रीहर्ष ने पारद रस (सिद्ध रस या पार) का विवरण देवदूत बने नल, एवं दमयन्ती के संवाद में 
दिया है, जहाँ नल दमयन्ती से कहते हैं। कि मनुष्य देवों के अनुग्रह से ही मनष्यभाव को छोड़कर दिव्यभाव 
या देवत्व प्राप्त कर लेता है। औषधादि से सिद्ध पारद (पारा! # स्पर्श करने वाले लोहे से बने सोने की, 
लोहे में गणना नहीं होती। आचार्य मल्लिनाथ भी विश्वकोश का उद्धरण देते हुए कहते हैं “तथा हि रसः 
पारद:।” “देहधात्वम्बुपारद” इति रस शब्दार्थषु विश्व। स॒ हि संस्कारबलाल्लोहान्तरससुवर्णीकरणे समर्थ: 
सिद्धरस उच्यते। तत्स्पृशामयसामपि तत्स्पर्शात्स्वर्णीभूतायसामपीत्यर्थ।” आचार्य नागार्जुन ने अपनी प्रसिद्ध 
रचना रसरत्नाकर या रसेन्द्रमंगल में 'पारा' को दरद का सत्व माना है जो कि पातना यंत्र में पातन करने 
पर प्राप्त होता है।” अर्थात्‌ विमल को शिग्रु के दूध, फिटकरी, कसीस और सुहागा के साथ ः्ज़कन्द 
मिलाकर कदलीरस के साथ भावित करें ओर माक्षिक (?५7668) क्षार मिलाकर मृक मृषा ((॥0580 
(7706) में भपावें, तो विमल का सत्व मिलता है। रसहृदयतंत्र के प्रणेता गोविन्दभगवत्पद ने तो पारद 
के अठारह संस्कार, अभ्नकग्रासविधि, जारण, रंजन, बाह्मद्रुति, सारण, क्रामण आदि पारद भस्म के उपयोगी 
प्रक्रियाओं एवं परे को सीसा और वंग से पृथक करना, रस और उपरस का भेद, सार लौह और पूति 
- लौह, लवण और क्षार का विस्तृत बर्णन करते हुए शरीर दृढ़ता के लिये पारद रक्त के उपयोग के बारे में 
अपना अभिमत टिया है कि विद्याओं का आयतन, पुरुषार्थों का मूल भूत यह शरीर विना पारद के अमरत्व 
प्राप्ति नहीं कर सकता है, किन्तु जो व्यक्ति पारद में सुवर्ण और अभ्रक का जारण किये बिना उपर्युक्त 
फल की कामना रखते हैं, वह वैसे ही व्यक्तियों की श्रेणी में आते हैं जो कि विना खेत को जोते बिना, फल 
प्राप्ति की कामना मन में संजोते हैं। पारद भस्म की यही पहिचान (वाह्य परीक्षा) है कि लोहा या तांबा पर 
रगड़ते ही वह सोना बन जाता है।* इसके सेक्स से शरीर के अवयव नित्य एवं दृढ़ बन जाते हैं। स्पष्ट है 
कि शरीर को स्थिर, दृढ़ तथा व्याधिरहित बनाने के लौकिक उपायों में पारद के भस्म का सेवन सर्वोत्तम 
है। किन्तु इस भस्म को तैयार करने में अत्यधिक श्रम एवं. झम्य लगता है शायद यही कारण है कि 
वर्तमान में इस पारद रस के उपलब्ध होने की संसूचना अनुपलब्ध है। कलिप्रतिनिधि के कथन से भी लोहा 
से सोना बनाने की युक्‍्ति के दर्शन होते हैं।* 


श्री हर्ष ने दमयन्ती एवं नल्ल के शरीश को हरिद्रा' (हल्दी, ['णा7०४०, या सोना) झ्नदृश बताया। 
हल्दी प्राचीन काल से आज वर्तमान काल तक भी ग्रामीण अँचलों में दवा ढे साथ-साथ उबटन (शरीर को 
सुन्दर बनाने हेतु लेप रूपी में प्रयुक्त वेखी जांती है। हंहदी, प्याज ह् जि, चूना एबं तेल गर्म कर-चोट के ऊपर 








.  अनुग्रहादेव दिवौकसां नशे निरस्य गानुष्यकरमति दिव्यताम 
अयोइधिकारे स्वरितत्वमिष्यते कुतोइसां सिद्धरसह्येशामपि || गै० ॥42 
2... नैं० 9/42 में मल्लिनाथा 
3. विमलं शिग्रुतोबेन काक्षीकासीसटड्कृणे:। वज़कन्ड समायुसुर्कत भावितं कंदलीरसैः॥। 
माक्षीकक्षारसंयुकत घामितं मृकभूषके॥ सत्व॑ चन्द्रारईईसंकांशं फुतते नात्र संशयः। 
दरदं पातनायन्त्र पातितं च जलाशये| संत्व॑ सुतकसंकौश जायते नात्र संशक# संस्कृत शास्त्रों का. इतिहास, पृ० $5 से उद्धृत 
4... 99०णंशाए 0९४०० ताला 0था३४२०० ७ एवाणा 770 000 नै? 9/42 हि कै0के३ हाण्डिकी कौ टिप्पणी 
निर्धनाहँते ः धातुवांदीपदैशिन नः || ने० 77१/88 





अय्यड्गयुग्मस्य न सड्गचिहनमुन्नीयते 
- रुप॑ प्रतिच्छामिकयोपनीतमालोकि तॉमिय टेक सजी 
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रखने से दर्द समाप्त हो जाता है। साथ ही हल्दी निरोधक रूप में भी प्रयु/रः ५४ जाती है। ग्रामीण अंचलों 
में आज भी प्रसवकालीन औरतों को हल्दी एवं घी संगुक्‍्त ह्वा या लड॒एइ बनाकर खाने को दिये जाते 
हैं।क्योंकि इससे उन्हें शवित्त मिलने के साथ-साथ, अन्य अनेक रोगों एवं विषाणों से छुटकारा भी मिलता 
है। आज भी यह प्र॒त्यक्षतः देखा जाता है कि धाव लगने से खून बहने के रशान पर यदि हल्दी का चूर्ण 
दबा दिया जाये, तो खून बहना बन्द हो जाता है। नैषधकार ने हल्दी एवं चूने के मिश्रण से रक्त वर्ण बन 
जाने की बात का विवरण भी नल द्वारा दमयन्तों से सन्ध्यावर्णन प्रसड़ में किया है। जहाँ वह कहते हैं कि 
प्रिये, प्राची के अम्बर (आकाश या पत्र) को रजनी (रात्रि, हल्दी) ने पीतवर्ण का कर दिया था। फिर चूने 
के समान श्वेत चन्द्ररश्मियों के मिलने से वड्ठ पीतिमा अरुणिमा में बदल गयी है।” रसायन शास्त्र में भी 
हल्दी एवं चूने के मिलने २” लाल रंग की निष्पत्ति मानी गयी है। 


विभिन्‍न रसायनों के सम्मिश्रण स्वरूप “सेंधा नमक" का विवरण भी नैष्धकार ने धन्मीसवे सर्म में 
चारणों द्वारा नल की स्तुति प्रसड़ग में दिया है।” कपड़े इत्यादि में किसी द'ग. धब्बा छडाय। जाना रसायनों 
के सहयोग से ही सम्भव होता है। नैषधीचरितम्‌ में इस तथ्य का संकेत भी नूल द्वारा सन्ध्यावर्णन प्रसड्ग 
में मिलता है, जहाँ नल दमयन्ती से कहते हैं कि कृशोदरि, देखो, रात्रि रूपी धोबिन ने चन्द्रिमा रूपी दूध 
की धारा से आकाश रूपी वस्त्र में लगे हुए अन्धकार रूपी कज्जल (काजल) के दाग को क्षणभर में साफ 
' कर दिया। दूध में लैक्टिक एसिड होता है जो कालापन दूरता है। कलाकोष नामक ग्रन्थ में भी वर्णन 
मिलता है कि तैलं घृतेन तच्चोष्णजलैदुग्धेन कज्जलम्‌। नाशयेदम्बरस्थं तु मल क्षारेण सोष्मणा। रसायन के 
प्रयोग द्वारा ही किसी पात्र बर्तन इत्यादि पर एक लेप के ऊपर दूसरा लेप चंढ़ाया जाता है। रसायन विज्ञान 
के अनुसार जिस पर कलई चढ़ानी होती है, उसे !२८४७४४८ ?०॥ से जोड़ देने के बाद ,0,0,, में 
दुबे देने के बाद &, 0, 0.॥., में ('म्ा०॥ पास कर देने पर कलई चढ़ जाती है। कलई चढ़ाने का निर्देश 
भी नैषध महाकाव्य में नल के सन्ध्यावर्णन प्रसड्‌ग मेंही प्राप्त होता है, जहाँ नल दमयन्ती से कहते हैं कि 
प्रिये! देखो, यह सायंकाल कितना धूर्त है कि इसने चांदी के' इस सफेद गोलखण्ड (चन्द्रमा) पर सोने का 
पानी चढ़ाकर आकाश को दिया और बदले में आकाश की अमूल्य मणि (सूर्य) को मार ले गया। अभी तक 
तो यह (चन्द्रमा) नकली सोने (के रंग) का बना था किन्तु अब फीका होने लगा है और इसका असली 
सफेद रंग झलकने लगा है।* (अर्थात्‌ सन्ध्या हो गयी हैं)) लोक जीवन में भी म्ात्रों (बर्तनों) पर चढ़ा लेप 
कुछ दिनों के अन्तराल पर छूटते हुए देखा जा सकता है। 


कसौटी पत्थर, जिससे सोना नामक थातु का परीक्षण किया जांता है का निर्देश भी सन्ध्यावर्णन 
सन्दर्भ में श्रीहर्ष ने दिया है। जहाँ नल दमयन्ती से कहते हैं । है. अस्ताचल विकषपत्थर (कसौटी पत्थर) के 


पु 








.  अस्याः सुराधीशदिशः पुरासीधदम्बरं पीतमिद रजन्या। चन्द्रांशु चूर्णव्कतिषुम्बितेन तेनाथुना भूनमलोहिताया। नै० 22/47 
- हरिद्रया पीतवर्ण वस्त्र चुर्णेन युक्त सद्रक्तं भवति - नै७ 22/47, मल्लिनाथ, एवं नारायण 


2... निशिः निरशनाः क्षीरस्यन्क क्षुधाइश्वकिशोरका मधुरमघुर॑ हेषन्ते ते विलौल्लीतवालधि । 
तुरगसमाणः स्थानोत्थायं क्वणन्मणिमन्थभू। धरभवशिलालेहाथेहाचंगो लवणस्यति ॥ नै० [9/8 
3. अभभिम॑गेन्दोदरि! कौमुदीमिः क्षीरस्य धारामिरिव क्षत्रेन |. 
अक्षालि नीलीं रुचिरम्बरस्था तमोमयीयं रजनीरजक्धा ॥ नै० 22/॥7 
4... नै० 22/], मल्लिनाथ एवं नारायभी टीका से इृद्घृत । 


5. आदत्त दीप्रं मणिमम्बरस्य दत्वा यदज्मै खलु सायधूं्तः । रज्यंत्तुषा स्थुलिकूटहेम तत्पाण्डुजात रजतं क्षणन३+न० 22/50 
थ्र ब्सान रुग्ववद्धवलो जात इति भाव: नै० 22/50, नारायण एवं 
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समान है, उस पर सूर्य रूप स्वर्णविण्ड को घिसकर सात की परीक्षा की गयी है। सन्ध्या दी अरुणिया ही 
उस सोने का घर्पण चिन्ह है। किन्तु मूर्ख आकाश ने उस स्तर्णपिण्ड को देकर बदले में इन तारे रूपी 
कौड़ियों को लिया है। पीत.। (87058) के एक ५रकार आएकूटा का विवरण द॑ने देने के ह्वथ-साथ श्रीहर्ष ने 
कोयले ((शथ्मा००७) के एक प्रभेद इड्गाल (दग्धकाष्ट! क, वर्णन एवं कर्पर (0बग7#८7) के एक भेद 
उदयभास्कर' का वर्णन कर उस समय धातुओं के साथ-साथ कोयले एवं कर्पूर की जानकारी भी मनुष्यों 
को थी, इस तथ्य का उद्घाटन ऊफ़िया है। नैषध के प्रचीन टीकाकार ग्राण्हुएण्डित का कथन है कि 
'उदयभाष्कर' नामक कर्पुर गौड़ देश में पाया जाता था। कर्पूर का उपयोग एजा में आरती हेतु, कपड़ों में 
रखने (कीटाणु नाशक रूप में), तथा अंजन (काजल) निर्माण एवं विभिन्‍न हेलो एवें इन्रों के निर्माण तथा 
पान में खाने (87885 रूप में) में प्रयोग में आता है। 


कर्पूर के साथ-साथ श्रीहर्ष ने 'पुर' (गुग्गुल)' धूप का विवरण भी विवरण नैषध्त में दिया है। 
ध्यातव्य है कि कर्पुर एवं गुग्गुल का धुवाँ स्वास्थ्यकर होता है साथ ही रोग निरोधक भी। नल की पूजा 
प्रसड़ग में गुग्गुल एवं कृष्णागुरु जैसे धूपों का उल्लेख नैषधकार ने किया है! इन ध्वूपों का निर्माण भी 
रसायनों द्वारा ही होता है। वर्तमान में भी विभिन्‍न प्रकार के धूर्पों का प्रचलन लोक व्यवहार में द्रष्टव्य है। 
साथ ही नल के प्रासाद विवरण में श्रीहर्ष ने 'कामशर' नामक घूप से बनायी गयी बत्तियों एवं महलों में 
जलने वाले सुगन्धित तेलों से युक्त दीपकों का विवरण दिया है।* तेलों को सुगब्धित बनाने में रसायनों का 
ही योगदान माना जा सकता है। कामशर धूप की निर्माण सामग्री के निर्माण के बारे में वर्णन. मिलता है कि 
"पुरसर्जाभयालाक्षानखाब्जादिजटागदै;। समैः समधुभिर्धुपो मतः कामशराभिधः॥| इति कामशरोधूप:।' 


वर्तमान में शारीरिक सौन्दर्य के निखार हेतु जो विविध आयाम (खाबुन, क्रीम, इत्यादि) अपनाये 
जाते हैं, इन आयामों की प्राचीन पद्धतियों का बिवरण भी श्रीहर्ष ने नैषध महाकाव्य में नल एवं दमयन्ती के 
साज सज्जा प्रसड्ग में दिया है। उनका कथन है कि (स्नानधूव) बक्षर्दम के उबटन लगाये हुए अड्यों वाले 
. तथा पहले कस्तूरी से लिप्त शिर वाले नल को उन्नत स्तनों षाल्नी (युवती) स्त्रिय्रों ने (अधिक सुगन्धि होने 
से) भ्रमर जिस (पानी) पर आ रहें थे, ऐसे स़ुगन्धित पानी स्नै. नहलाया। ऊंम्शक्रोष के अनुसार कर्पुर, 
अगुरु, कस्तूरी और कड्कोल नामक चारों द्रष्य से निर्मित उबठन को “यक्षकरईम' कहते हैं।” एवं गरुण 
पुराण के अनुसार उक्त चारों द्रव्य तथा चन्दन से बनाये गये उद्कटन को 'यक्षकर्दम' कहा जाता है। यथा- 


]. पुरः सुरीणां भणकंव मानवी न यंत्र तास्तत्र तु शोमिकापि सा | 

अकाज्यनेडकिंचननायिकाड्गके किमारकूटाभरणेन न श्रियं:॥ नैं०*१/28 क्‍ 

- रीतिः स्त्रियामारकूटम्‌ इत्यमरः। लोके पित्तलमिति वदन्त्ि नै० 8/38, नारायग 
2. निजस्य तेजःशिखिनः परश्शता वित्ेबुरिडृंगालमिवायशः परे॥ नै० /9, उत्तरार्द् 
3. पूगभागबहुताकषायितैर्वासितैरुदयभाश्करेण तौ ; चक्रतुर्निधुबनेधरामृलैस्तत्र साधु मकुपोनविश्रमम्‌ ॥ नै० ॥8/03 
4. प्रीतिमेष्यति कुतेन ममेदृक्‍्कर्मणा पुर्नैरेपुर्मदनारिः । तत्पुरः घुरमतोडयमधाक्षीद्धूपरूपमथ कामशरं च || नै० 2]/7 

- गुग्गुलौ कथित पुरः इति विश्व... .... 

पु॥6 धणााभी० ए७ज्र॥ ०णाप्रवाए पा0एा १७ 52876 0फई# 700052 0४5 7005.न7 27/37, हाण्डिकी 
खान | .निर्यवुर्भवधृक्षा भूजगा भीदुर्यशोमलिनिता इक जालेः ॥ नै० 2/46 
जालजालघकंचन्द्रचन्दक्षोदमेदुरसमीएशीतलम्‌ ॥ नै० हि।ह8. 
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तथा कर्पूरमणुरु: कस्तरी चन्दनस्तथा। कक्‍्कोल्ज्य भवेदेभिः पञ्चभिर्यक्षकर्दम:! 


प्रो० धण्डिकी *; यक्षकर्दम शब्द की वेशद ध्याख्या की है।” वर्गमान मरमय में प्रचलित विभिन्‍न 
साबुन टिकियों में चन्दन एवं करसूरी आदि # मिश्रण का प्रथोग सर्वश्राडः है वैद'र्श को गौरवर्ण मुख 
को नैषधकार विविध चूर्ण लेपों का परिणाग मानते हैं। साथ्र ही स्वणं सदश भी। उनका कथन है 
कि उमयन्ती की सखियों ने भो शरीर कांति वर्धन के लिये दमयनन्‍्ती के देह में स्निः्ध पदार्थ 
(सुगन्धित तेल इत्यादि) एवं कृत्रिम पदार्थों का लेप और अंग राग' (क पर, चन्दन का छिड़काव) 





गरुण पुराण - काशीखण्ड 80/44 एवं 45, 46. 


2... 7 पिश्ंआ80॥, 2/7, यक्षकर्दम, ॥0, ४58 प्राप0, 8 0 0 8: 088०, ।०।७/६ 9009५ 5 70060 जात 


चंशे८58 7886 #>४0ि० ॥6 [८४४ 5 080, (यक्षकर्दम मृदून्‍्मूदिताड़गम) #0०००ा।ह 00 िक्षाए्क्राधाएन 
पिशीक्षाएं काएं रिव्ुश्मा। छक्षाए, 86 गाह्वाव्पंशा। एी प्रह्वाइकटधरातशा धार 9, 206 ;४006 (#४ए०) 
एथ्ाा।ओए', ॥95६४ काएं 5चच09 , क्व३ए88$ पृष0ांधाणा ग0॥ हध्0049प्रक्ा 48 ६0 06 $क॥8 ीट, ०५०९७ 
8 58 $फ््॥पा65 (8८70| 0 इ0॥, $क्ा02एचाथा३ (४488004 80.44-46) 5898 ऐ।४0 (6 08808 [8 
मंधिल्ण 99५ थी हीह 8005, था0 806४ 06 00 ग्रा[ए्‌ 70098 0 8 छा०एश्था0॥, 790 04५ 0 पर, (४४० 
एक्षा3 06 इक 668 ए8 ए 58॥04, 070 076 0 ०0०॥एण॥ण., 7॥6 ॥00] 0 ॥6 06४ 4$ ॥0 06 $96क80 
जात ;ड्लोटइ8तंद्ाह ॥ 28ए9फ7878 (3],5) ७6 7680 8 6 लाशाण ॥ जोंजी ॥8 १6९ 48 60 00 ॥॥ 
77006880॥ 8 0 76 अ्रणशाएएथ्व जग पक्मा0प8 0फ७४3, शथ्यी(४8८६४वयछ, थ्ा0 इच्याहेओों, #शएपरा)8 
(75.50) [78507928$ निणा4 ७ 00क॥0॥5 0 १8९४६ ८8708॥3, ॥] 6 #6 ॥ 006९07णा श्याी 6 शाप 0 
डी५8 ४0शा9, रिक्षाह0आ॥ओ ॥च्रात4 (5.3) ए९४ 8 (ए0थञाणा 70॥ 3 (३४३५४४४०८७७, 00:३2 (0 जाांएी 
4 00 ० ॥0शाइट एाहएश्छ0 ॥0॥ ४8४58 0858 (यक्षकर्दमधूप) |. 5000 96 ए४९० ॥॥ 06 एणअञआगांफ ० 8 
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पाएशे 880. ऐड जिद ॥ 80768५श8 5 (0:00॥70707 (9.23) ता (6 एशज्ातेए 27५3, # 20988 00: जात 6 
हह0 छा 8 #ों, 8 आआसक्षार0 जाति 6 एथ८३ 92886, 7॥6 9886 एक ४827 3)80 (07 प्रश0705 560४ 
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"0ए४णाक्ष+ [0 ऋण पी 00% 8 98०९ जात जश्माण प्राप्त जात प्रधषश/क्षतटा9, भा ॥6 इक एणा 
08$8279728 [॥6 /क्ष।5 0 8 7०टाच्वंपणा ॥9ां। 85 0९ा॥8 8789९ जो ;ध/5क0॥73... ४9४5957|428 72५9/52 
तं2807025 6 एक्षो$ ए 4 एथ्ेक2९ शाशाएश 35 0थाए 0०00द80 जाग! [6085 0 एकाएं।ए आाहएनब्रड0 रंग! 

क#. ,#गंटडबंटबातक्षा।।, (जा दिए 0008807॥5 द 5888 ॥0 8५४6 फ2९॥ 06 [७0008 [0 क#ाछए ए्यट8कआ्ा0ंथ्वा4 
90908 0ए&' 6 87628, 06 ५४६58 08808 ४६५ 76५06009 १४60 0 इश्३फंक्ष। 0600870॥. १४6 ॥॥0 ग॥ 
शेटबातंबुएणाव8, वी व 8 का चैशा ॥ धीह 8007वाशा। ता कॉशाएं णा 8 6४४ रण ऐस्‍8 शाक्षाा826. 7]6 $क्6 
रण 06820088 [कटआग। 83४ ॥89॥8 ॥छ 0009 शाह्क्ाढ0 जात ॥6 ४58 72886. / अधशाद्ष 78४0ि/९06 ॥॥ 
णिपया0 मा चिंग्ोग्राहओऑपफ ज्रांणी गलंतशआाशधे।ए थाए्ाक्षवा858 पीठ गहार्तांशा३, ए प्र५5४एक्र्वक्षा)3.,. 565805॥9 
[0 ॥5 (६7888 780॥ 90288 0 ए श(5श८तेक्षा) 09487 85 008 १४९९ 8६ 08809 एथ।य। 


>>. रिश्ुक्षांहाका।ए आंक्ष58 गीक् एक्क॑डक्पक्ष0का। 75. ४60. ऋणएशंपलए 09 - ए्रणष[क्रुष्& एव 
(त्रयक्षपूजनपरैकगोभर) गु॥8 डॉंक्शाला। 7980 ॥0: 88 का 079५ 

- 6 ५४८४४ ॥0श58 परध्यांणाव्त ग जिक्षारधा्वांए३ ऐंडॉप्याएए (3.2) ॥8 पंशीकिया। (लिलन:ः शालनिर्यासो 
यक्षधूमोइग्निवल्लभः) #॥॥ ॥7960758 ०8|॥९४ (यक्षाडग) [्रांधध्य (शुक्ष॑क(॥08) 7.6 (७, 0.5.) 






- स कर्दामैस्तस्य तनुं कपर्दियक्षस्य यक्षोपपंद विल्िप्य। ,.. (६ 

- यक्षकर्दमाम्युसिक्तसौधस्कन्ध ............... 8०. 7 ह 

कल ग्ताभित्तिनि,,....... अप (क्र, 7 
कि फपभित्तिनि......... घासभबने। ,....... (8. 4 


_- (६. तत्र च वसन्तोत्सवे....कियन्ते प्रतिरथ्क छण्टनकंब्ननि सृक्षकृर्देमे। . वंगक्षात्राएत्राव'5 णगक्रएशेक्ूतआवभाती 
|००॥60 8५ थी ॥॥ [3 [ध08९०९०७ 9 (िप26४५०४६४. (9,(0.5.) 

- . पाक्राशंतीक्ा१4, 8/5 0 परथ्यातव०गेन्यान्षोक्ाएव,... 

- यक्षकर्दनसंलिप्तब्र्बाड्गे कटकौंज्ज्वले-वल्, 9/02 ' । बज 

- विदम्धा्यकामिनीनीरन्धुपीनरक्षेमवदनघजघनड्लीर्मुलधनि बकं हल श्रीखण्डागुरुकर्र.. 
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409 


॥ ७ 


यथास्थान किये” विविध लेपयुक्त सीन्दर्यवर्धक रसायनों छे पथ-साथ श्रह: ने उुन्र ए&र्एफ्रप००या 
सौगन्धिक) जो कि विभिन्‍न रसायनों का मिश्रण होता है, झा उल्लेख भी भंषध्, के आठव्व एवं इक्कीसवें 
सर्ग में किया है जो कि चन्दन इत्यादि की सुगान्धि सदृश था।? श्रृंगार रचनाओ दो कुशल ज्ेवकों द्वारा नल 
के केशों को संवारने में विविध रसायनों से सम्मिश्रित सुगन्धित तेलों का ही प्रभाव था कि उनमें कोमलता 
के साथ-साथ कांति भी आ गयी थी।* ब्रह्मा द्वारा लाग्ण्य ज़ेय से दमयन्ती की सुखरच्नाः के निर्माण का 
विवरण उपलब्ध करवाना तो नैषधकार की रसायन मीमांसा का परिणाम ही माना गना सकता है।* 


| 
तथा गोरोचन ।पीतवर्ण), चन्दन, ।धवलवर्णी, कुंकुंम (अरुण रण) तथा : ब्तूरी (नील्वंश,, के आलेपन 


श्रीहर्ष ने औरतों द्वारा श्रृश्चार प्रसाधन की सामग्री अधर राग ([॥४४70), एवं यावक राग (पैरों पर 
लगाये जाने वाला रंग) एवं सिन्दूर का भी विवरण नैषबध महाकाव्य में दिया है, जिनका निर्माण 
रासायनशास्त्र की पद्धति से ही किया जाता है। स्त्रियाँ होठो पर आलक्तक (अरुण शग) जगाने के पूर्व 
: मोम या अन्य कोई चिकनी वस्तु लगाती हैं। दमयन्ती की सखियों द्वारा भी दमयन्ती के अधघरोष्ठों पर यावक 
रंग लगाने के पूर्ध उसे और अधिक चटकीला (व्रमकने के साथ स्थिरता लाने हेतु) बनाने टैतु मोर लगायी 
गयी। उस समय ऐसा ल# रहा था मानो उर' मोम ने अपने सदा के साथी मधु को ₹.” दिया है, और 
अब अमृतमय जन अधरों पर सदा निवास काने के लिए उत्सुक हो सुशोभित हो रही हे।' भोम छा 'प्रयोग 
लौकिक व्यवहार में अन्य वस्तुओं को जोड़ने के कार्य में भी किया जाता है। दमयन्ती के चरणों पर लगे हुए 
महावर या आलक्तक का, जो कि अरुण वर्ण का था, [(यावो$लक्तो द्रमामयः इत्यमर:) नैषधकार का कथन 
है कि उसे देखकर लोगों न यह समझा कि मानों प्रभातकालीन सूर्य की अरुण किरणें, जो रात भर कमल 
से वियुक्त रहीं, अब इन्हें पाकर लिपटी हुई हैं।' स्पष्ट है कि दमयन्ती के चरण पर लगा रंग चमकीला 
एवं लाल रंग का था। श्रीहर्ष ने सिन्दूर को लाल वर्ण का बताते हुए उसे औरतों द्वारा अपने पतियों की 
आयु के चिहन रूप में पर सिर पर धारण करने की मान्यता का प्रतिपादन नैषधीयचरितम्‌ महाकाव्य में 


], 00००लाशा4 8 & 9९०७ एछोॉ8शंथा एथाड "/(0्राणलआी0ा$ णिपात ॥ ऐाह 288) 9[8008 एप 06 (0&.,- २४५ 
चाातंए (एताशा५४।ज, ४0. ], 903, 0.25 
- गोरोचनारुचिमरीचि विरोषनस्य विम्बम- हरबविजय 9/2, एर अलका (४]%:8) की टिप्णण्गे है "00700थ॥॥& 4$ 
ण्ण्रात ॥ प्रीढ जा 0 8॥ 05. 
- कादम्बरी पूर्व भाग में भी गोरोचना का प्रंसेंडग द्रष्टव्य है।'यथां- गोरोचनांतिलकपत्रभड्ग, ग्ोोरोचनाबिन्दुतिलक 
गोरोचन चित्रकण्ठसूत्रग्रन्थि:,... पुत्रकः। गोरोचनालिखित भूर्जपश्नमर्भान्‌ मन्त्रकरण्डकानुवाह, गोसैचनामिश्रगौरसर्ष- 
गसलिलाज्जलिभिश्याचारकथलेनान्तः. पुरजरतीजनेनू क्रियमाणावतरणकमड्गलामू, गोरोघनाचित्रितदशमनुप- 
हतमतिधवल॑ दुकूलघुगलं वसानाँ विलासवर्ती ददर्श, गोरौचनाछुरिततद्वेह.... सिंहा सनमारुरोह॥ , , 
2, पीलावदातारुणनीलभासा देहोपदेहात्किरणैर्मणीकम्‌ | गोरोधना ऋन्‍्द्रनकुंड्कुमैणनाभीविलेधान्युनरुपंतयन्शीम। नैे० 0/98 
3, चन्दनवासिशां दिक नै० 8/77, संग्रज्ञातवासितनयः: नै० 2)/8, में चाण्डूपण्डित का कथन है संस्कुक्षंतयः है जब कि 
नारायण कहते हैं - अतितरां संभावितमना:। तथा मल्लिनाथ कहने हैं “प्रासिततमः, अंतिशंयेन अञ्जातभावनः सन्‌, अत्यर्थ 
तन्मयः सन्निस्यर्थ:। 
4... नृपस्य तत्राधिकृताः पुनः पुनविचार्य ह्ान्बन्धमबाहिपन्कचान्‌ |... ६४, 
कलापलीलोपनिधिगुर्रुत्यज: स रैर्पालइपि कलापिसंपदः ॥ नै० 45/5$ 
- पतत्रिणां द्राधिमशालिनां धनुर्गुणैन संग्रोगजु्षा मनोभुव 2 । 
कचेन वस्यार्जितमार्जनश्रियां समेत्य सौभाग्यभलम्मि कुंड तो 
5, लावण्येन तवास्यमेव बहुना तत्यात्रमान्नस्पृशा, चन्द्र: प्रो कर ब्धताडमाल' 
... निर्माण द्वयमेतदप्सु विंघिंना पांणी खँलु, कतार 2 लिती रॉ व न र हैओ 
. 6, निवेशितं यावकरागदीप्तयें लगततयु लगततदीयो जे न ३५६ । |: 
.. # रराज तत्रैव  निवस्लुभुत्सुक॑. मुनि, निर्षेय... 
..... चिराय पदूमों परिरन्‍्य जॉयतली निंखीव विश्लिष्य नंवा रविदुतिः कदर हे मे नेट (5/46 
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किया है।* स्कन्द्यपुराण में वर्णन मिलता है लि पतिव्रतः स्क्रियों के लिये सिन्दूर धारण मड़गलार्थक होता 
है।* 


प्राणिशास्त्र (जीव विज्ञान) 


श्रीहर्ष ने प्राणिशास्त्र सम्बन्धी कुछ प्राणधारी पशु पक्षियों एवं लबर प्राणियों का वर्णन भी 
नैषधमहाकाव्य में किया है। उननीसवें सर्ग में बन्दीजनों द्वारा नल को लगाने में प्रयुक्त पदावलियों में वह 
'कबूतर” प्राणी को पाणिनीय व्याकरण का ज्ञाता बताते हुए उसकी आवाज, जो कि 'घु' - 'ब्ु रूप में होती 
है, एवं उसके गमनकाल में शिर हिलाने की स्वाभाविक मुद्रा का भी वर्णन नैष्घरकार ने किया है।* कौए एवं 
कोयल को भी पतउ्जलि शास्त्र (व्याकरणशास्त्र) का जानकार बताते हुए श्रीहर्ष ने उनकी बोली क्रमशः 
किम्‌ (कौन या कॉव) तथा तुहि (कुहू-कुहूँ) का भी उल्लेख किया है। नैषधकार ने पंचनली प्रसड्ग में नल 
को विज्ञानवेत्ता रूप में भी चित्रण किया है, जहाँ दमयन्ती मन ही मन विचार कर रही थी कि इस समय 
खिलाड़ी बनकर प्रिय नल इतने रूप बनाकर मुझसे परिहास तो नहीं कर रहा है? क्योंकि विज्ञानवेत्ता होने 
के कारण अश्वह्नदय ज्ञान की भांति उनमें कई रूप धारण करने की विद्या तो अवश्य ही होगी? 


मैषधीशरितम में 'चकोर' (चातक) प्रक्षी का विवरण श्रीहर्ष ने दिया है जो कामन्दक के अनुसार 
विषपरीक्षक होता है। साथ ही चक्रवाक युगल पक्षियों का कामशास्त्र के रहस्य के ज्ञाता रूप में” वर्णन 
करते हुए नैषधकार ने उन पक्षियों को रात्रि में अलग-अलग रूप में रहकर, एवं दिन में संयुक्त रूप में 
रहने की उनकी जीवन विधाओं की भी चर्चा की साथ ही 'उनके शरीर कौ (स्तन रूप) छोटा एवं 
, गोलाकार बताया। सर्पों में एक सहस्फण वाले शेषनाग का विवरण देते हुए श्रीहर्ष ने सर्प के दो आंखों 
को, कान (श्रवण) का काम करने, अर्थात्‌ सर्प आंख से ही सुंन लेता है, उच्चक्े कान नहीं होते इसीलिए 
उसे चक्षुअ्वा भी कहा जाता है, इस तथ्य को भी स्पष्ट किया है। सर्प की 'कृध्कार को उन्होंने उदात्तादि 
स्वर (ऊंचे स्वर) वाला अभिहित किया। नैषधमहाकाव्य में छंजन पक्षी का उल्लेख भी दमयन्ती के आंखों 


. नलात्स्ववैश्वस्त्यमनाप्तुमानता नृपस्त्रियो भीममहोत्सवागता;। 
तदड्घिलाक्षामदधन्त मड्गलं शिरःसु सिन्दुरमिव प्रियायुपे। मै० [5/55 
2. हहरिद्वा कुड्कुम चैव सिन्दूर कज्जंल तथी, कूर्षासंक च ताम्बूलं माड्गल्याभरणं शुभम्‌। केश संस्कारकबंरीकरकर्णविभूषणं 
र्तुरायुष्यमिच्छन्ती दुरवेन्न पतिव्रता ॥ नै० 5/55, नारायण एवं मल्लिनाथ की व्याख्या, से उद्बृत्‌ 
3. दाक्षीपुत्रस्य लन्त्रे धुवमयमभवत्को<्ध्यधीती कपोतः कण्ठे शब्दौघ सिद्धिक्षतबहुकठिनीशेषभूषानुयात-॥ | 
-सर्द विस्मृत्य दैवात्स्मृतिमुषसि गता घोषयन्यो घुखंज्ञां प्राक्संइ्कारेण संप्रत्यपि धुवति झिरः पट्टिटकाफाढजेद)! नै० 9%] 
4, इह किमुषसि, पृच्छाशंसिकिशब्ब$प - प्रतिनिथमित वहा वायसेनेष पृष्टः | 
भण फणिमवशास्त्रे तातढः स्थानिनौ का- विति बिंहितंतुहीबागुत्तर कौकिलो5भूत्‌ # नै० 49/60 
5, कि. वा तनोति मयि नैबध एवं काय - य्यूहं विहाँक परिहासंगसौ विंलॉसी | 
: विज्ञानवैभवभूतः किमु त्स्य विद्या सा विद्यत न तुरगांशयबेद्तिव || नै० 3/43 


6. नै० 4/58, चकोरस्य बिरज्येते नंद विषदर्शनाहु-कामन्दक, नै? 4/$8, मल्लिनाभ् टीका से उद्इूत् 
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के वर्णन में द्रष्टयय है। चारणों द्वारा नल की स्तुति प्रसड्ग में ही श्रीहर्ष ने उलक उल्लू) पक्षी का विवरण 


|ननत-न जन न जे 


दिया है, एवं यह अभिहित किया कि वह सूर्य के निकलने पर, अर्थात्‌ दिन में देख नहीं सकता, उसकी क्‍ 


आंखें भद्‌दी, एवं छोटी होती हैं।” उलूक पक्षी रात्रिचर प्राणी है। 


नैषधमहाकाव्य की कथावस्तु के सूत्रधार हंस पक्षी का वर्णन तो हर ने विस्तार से किया है, 
उसके स्वभाव, उसकी चाल एवं उसके चातुर्य का वर्गन करने के साथ-साथ महाकवि ने उसे सम्पूर्ण 
शास्त्रों के जानकार रूप में भी चित्रित किया है।* प्रथम, द्वितीय, तृतीय एवं चवें सर्ग में हंस पक्षी का 
विवरण नैषध महाकाव्य में मिलता है। नल के हाथों से छूटने पर इस पक्षी थे अपने चज्चुपुट (चोंच) के 
माध्यम से अपने पंख रुव्यवस्थित किये,* ये पक्षी पैर एवं चज्चुपुट से अपने पंखे, शिर एवं शरीर के विभिन्‍न 
अंगों को खुजलाते हैं, तथा एक पैर मोड़कर भी जंघे को पंखे के ऊपर तक भी ले जाकर यह अपने शरीर 
को खुजला लेते हैं एवं चोंच के माध्यम से पंखों के अंदर प्रदिष्ट कीटों को भी बाहर निकाल देते हैं। विपत्ति 
में पड़ने पर अन्य पक्षियों की भाँति यह पक्षी भी भयमिश्रित उच्चस्वर करते हुए उड़ जाते हैं. परन्तु लालन 
पालन से यह मनुष्य के विश्वस्त भी बन जाते है।' हंस की गति का वर्णन करते हुए नैषधकार कहते हैं 
कि हंस कभी पंखों को हिलाते हुए उड़ता कभी ऊपर की ओर जाने के कारण इुर्लक्ष्य हो जाता या कभी 
पंखों को फैलाकर निष्पंद गति से चलता। वेग के कारण इनके पंखों की गति से आवाज (झंकार) होती 
है।. एवं आकाश से नीचे उतरते हुए यह गोलाकार आकृति की मण्डल रचना करता हुआ जमीन पर 
उतरता है।, पक्षियों की यह विशेषता होती है कि जिस स्थान पर वे उततरना चाहते हैं, पहले तो अपने 
: पंखों को समेठ कर तीब्र वेग से आकाश से नीचे उतरते हैं तदनन्तर निर्धारित स्थान पर पहुंचने पर अपने 
शरीर के सन्तुलन को बनाये रखने के लिये अपने पंख फैला देते हैं, ठीक इसी मुद्रा का भरिपालन करते 
हुए हंस भी (निषद्‌ देश से चलकर कुडिनपुरी में पहुंचकर उप्रवन में विचरणशील) दमयन्ती के समीप भूमि 
पर उतरा।* साथ ही श्रीहर्ष इस तथ्य का विवरण तथ्य का विवरण नैषध महाक्वाव्य में दिया है कि हंस 
जमीन पर धीरे-धीरे या मनन्‍्दगति से चलने के साथ-साथ-फुदक कर भी'चल झ्षकता हैं।” दमयन्ती ने जब 
हंस को पकड़ना चाहा, तो उसने अपनी गति एवं अपने वंश का विवरण देते हुए कहा- कि हम पृथ्वी एवं 
आकाश दोनों में चल सकते हैं, या उड़ सकते हैं, ब्रह्मा के बाहन हंस वंश के हम (सहायक) पक्षी हैं, एवं 





]. नलिन॑ मलिनं विवृण्वती पृषतीमस्पृशती तदीक्षणे! ख्पि खडजनमञ्जनाजिथिते विदघते रूचिगर्वदुर्विधम्‌ ॥ नै४ 2/23 

2, कमलकुशलाधाने भानोरहो पुरुषद्रतं, यदुपकुरुते नेन्राणि श्रीगृहत्वविधक्षुमि: | ' क्‍ 
कविभिरुपमानादप्यम्भोजकां गमितान्यसा, वषि कदतथाभावान्मुज्चत्युलुंकबिलोचने || बै० ।9/40 

3, नै० /28 ........42, 3/9.....:68 ,.3/8..........34 , क#728,...30.... 

4... भधुनीत खक स नैकघा तनुमुत्फुल्लतनूरुहीकृताम्क्न करयन्त्रणदन्तुराच्रे व्यलिखच्चडबुपुदेद पक्षती॥ नै० 2/3 

$,  अयमेकतमेन पक्षतेरधिमध्योर्ध्गजंघमंध्रिणा। स्खलनक्षण एवं शिश्रिग्ने द्रुत कण्डूयितमैलिशालयम्‌।| नै० 2/है 


- स गरुदनदर्गदर्शहानक्ट कीटन्दशतः सतः बंवचित्‌। नुनुद्दे तनुकण्डु पण्डितः पटु च॑ज्चूपुटकोटिकुट्टनैः ॥ भै० 2/4 
- अयमेत्य तडागनीडफीर्लघु पर्यप्रियताथ शड्कितैः। उदडीयत वैकृत्ाल्‍्करग्रहजादस्य' विकस्वरस्वरैः॥ ० 2/5 


- ससंग्रमोत्पातिपतत्कुलाकुलं सरः प्रपचोत्कतब्लनुकम्प्रताक॑ *«' ' 
तमूर्मिलोलैः पतगग्रहान्नूपं न्‍्यवाश्यद्वारिरुहैः कशैरिवा। नै० ]/]26, एबं |27 

- पतगश्चिरकाललालनादतिविश्रम्भमवापितो नु. सः। अतुल विदश्ले कुतृहलं भुजमेतस्य भजन्महीभुज-॥ जै० 2/7 

6. स ययौ घुलपक्षतिः क्षणं क्षणमूर्घ्वायनदुर्विभावन:। विततीकृतविश्चलच्छदः क्षणमालोकंकदत्तकौतुक:॥ नै० &; 
- विनमद्भिरधःस्थितैः खगैरझटिति श्येननिषात शड्किमिः।.. 

स॒॒ निरौक्ष दृशेकयोपरि स्थदझांकारितपत्रपद्धक्ति॥ नै० 2/70 हब #] ........72 

7. भ्रमणरयविकीर्णस्वर्णासा खगेन, क्वचन पतनयोब्यं देशमन्द्रिष्यताधः + 

पु लम्बमान: शशि मण्डलईल्ेन तने )। ने० 2/08 
9. नै०ण३/6,0॥, 
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मृणालभोजी के होने के कारण हमारा रूप भी तद़नुरूप (अप्रत्मि) है।। जल जीयों के -अन्तंत मत्स्य की 
जीवन विधा की चर्चा करते हुए नैषकार ने लिखा है कि सात में शैवाल (जल नीली पौदा से मछलियाँ 
स्वभावतः अपने शरीर को रगड़ती है।)” इस तथ्य को #हर्ष साहित्यक परिधान पहनाते हुए कहते हैं कि 
नल वियोग से व्यथित दमयन्ती के वक्षस्थल भर रखा हुआ शंपाल, दमयन्त' क॑ पिक-आलाप श्रवणानन्तर 
हृदय में कंपकंपी मचने पर (वियोग में कोमल की मधुर आवाज भी विषसदृश प्रतीत होने के कारण) इस 
प्रकार प्रतीत होता था, मानो दमयन्ती के हृदय में सदा निवास करने वाले कामदेव के यःहन मत्स्य का 
शरीर-घर्षण लग रहा हो! जल जी में ग्राह एवं मकर (मगर) कछुए, केकड़ा, का संकेत 'ी बाइरावँ सर्ग 
में नैषध महाकाव्ण के प्राप्त होता हैं। अन्य जीवों यथा- सिंह (पंचास्य)* सिंहकापुत्र", मृग. खरगोश,* वक 
(बगुला) पक्षी, घकोरशावक का संकेत भी इस महाकाव्य में प्राप्त होता है! श्रीहर्ष ने 'अश्व' का भी 
सम्पूर्ण विवरण दिया है, जिसका पूर्व में अश्वशास्त्र के अन्तर्गत विवेचन किया जा चुका है।” प्राणिशास्त्र 
सम्बन्धी उपर्युक्त मीमांसा से यह प्रतीत होता है कि श्रीहर्ष ने विविध जीवों, एदं पशु पक्षियों के साहित्यिक 
विवरण पर ही अधिक प्रकाश डाला है, उनकी आंतरिक संरचना के वर्णन को उन्होंने स्पर्श हक नहीं 
किया, इससे यही निष्कर्ष निकलता है कि या तो नैषधकार ने काव्य के कलेवर विस्तार के भय से उसे 
अपने विवेचन का विषय नहीं बनाया या उनकी इस शास्त्र में रुचि या गति कम थी। 


भोतिक शास्त्र 


भौतिक शास्त्र सम्बन्धी कुछ बिन्दुओं पर भी नेषधकार ने अपनी दृष्टि डाली है। बाइसवें सर्ग में 
नल दमयन्ती द्वारा सन्ध्यावर्णन प्रसड़ग में दमग्रन्ती नत्न से कहती है कि फ़रिय (स्थामी)| दूर से लाल और 
नील पदार्थों को देखने पर केवल नीला दिखायी पड़ता है, इसी सिद्धान्त के अनुसार दूरस्थ चन्द्रमा के इस 
खरगोस की पीठ का लाल रंग भी हमें श्याम दिखायी पड़ रहां है।” नैषधकार का उपर्युक्त विवरण भौतिक 
शास्त्र के प्रकाश प्रकीर्णय सिद्धान्त ($८४क्षाग8 0 [/89) से सम्बन्धिद् है। जब प्रकाश किसी ऐसे 


प्र 
करत 
हे ) 
४ 





धार्य; कर्थंकारमहं भवत््या वियद्विहारी वसुपैकगत्या | 
अहो। शिशुत्व॑ तव खण्डितं न स्मरस्य संख्या वयस्नाप्येनेन ॥ ने० 3॥$ 
- सहसपस्त्नासनपत्रहंसवंशस्य पर््राणि पतम्क्रिण: स्मः | | 
अस्मादृशां चाटुरसामृतानि स्वन्लोकलोकेतंरइुर्लभानि ॥ नै० 3/6 
- स्वर्गापगाहेममृणालिभीनां नालोब्रुणालाग्रभुजी,भजामः | . ,.. 
अन्नानुरुषां तनुरुषऋद्धिं कार्य ईिदानाद्धि गुणानधीते ॥ नै? 3/7 
2, मत्स्योहिशैवले घर्षणं करोतीति जाकि । नै० 4/35, में नारायण की ठिज्षणी। 


3. पिकरतिश्रुतिकम्पिनि शैबलं हृदि तया निहित विधलदूबभा |... ' 
सतततद्गतह्ृ॒च्छयकेलुना. हतमिव स्वतनूघन्धर्षिणा ॥ नै० 4/35 









ही 





4... नै० 227, 20. 
5. नै० 22/8 

. 6. नैं० 22/66 

7. नै० 22/24, 75.........79, 06, 07, 32, 37 
8... नै० 22/80, 94 

, 9. नै० 22038: 
0, नै० 2284! 

- द्रष्टव्य- इसी शोध प्रबन्ध कां “अश्वेहाः ते" 'नागंकू 






जाए हज ++-+कआन अमनलरने सजनलन्‍> लक वालल-क सक+-ज» क टशिश क्‍या. ...20..7 3३ वा अमलयायर सप्ेा॥॥ पर नहपताणना वक 8 इतना कर डर" 


| कहने ना & >« जमभ के क 
७२४ नन+त-- >शअन-- कल फल लतीलरीयापलनननावणमतक + कट ॥ 3 जन हीरा न नयतथाअनकट कि न ॥ ॥ 8 आफ टबट पक जे ही फकणाओ के 23 
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माध्यम से गुजरत' है जिसम॑ धूल तथा अन्य पदार्थों के अत्यन्त सृक्ष्म कण होते है, तो इनके द्वाण प्रकाश 
सभी दिशाओं में (कुछ दिशाओं में +म तथा कुछ में अधेक) प्रसारित हो जमा है| इस घटना क प्रकाश 
का प्रकीर्णन कहतें है। प्रयोगों द्वारा ज्ञात हुआ है कि बैंगनी रंग के प्रकाश का प्रड्ार्णन सब्र अधिक होता 
है, वर्णक्रम से बैंगनी रंग से लेकर लाल रंग तक (बैंगनी ५१०७०४ जाजुनी ॥0080. नीला 8]06, हरा 
(8८०, पीला ४८॥००, नारंगी 0/था8०, तथा ॥२७०१, को प्रकीर्णन सबसे हूम होता है, एवं बैंगनी का 
सबसे अधिक तथा नीले रंग वर्णक्रम में लाल रंग से ज्यादा प्रकीर्णन होता है! दिन के समय मनुष्य केवल 
सूर्य के प्रकीर्णित प्रकाश को देखता है, प्रकीर्णित प्रकाश का मिश्र रंग ((०४700४॥० (000प०) हल्का 
नीला होता है इसी कारण आकाश हल्का नीला दिखाई पड़ता है।! दूरूरा कारण यह है कि जब एक 
(प्रिज् का) प्रकाश दूसरे प्रिज्म के प्रकाश से होकर गुजरता है, ज्ञो वह दूसरे प्रिज्म के रंग का हो जाता 
है। उपर्युक्त वर्णन संध्या समय का है उस समय अंधकार होने के कारण अंधकार के रंग-काले, प्रिज्म से 
लाल रंग के गुजरने के कारण दमयन्ती को खरगोस की प्रीठ का लाल रंग भी श्याम दिखायी पड़ना 
भौतिक शास्त्र पम्मत है। स्पष्ट है कि रंगों का दिखना न दिखना प्रिज्म एवं प्रकीर्णन सिद्धान्त पर निर्भर 
करता है। 


भौतिक शास्त्र की ध्वनि सम्बन्धी सिद्धान्त का विवरण नल के कथन में दिखायी पड़ता है जहाँ वह 
दमयन्ती से कहते हैं कि प्रिये! तुम्हारी यह मधुर गीतध्वनि पथिक की भाँ९, जितनी दूर रात्रि में जाती है, 
उतनी दूर दिन मे नहीं, क्योंकि रात्रि में इस चन्द्रमा (सुधांशु) की अमृत रश्मियाँ बल देती है तथा इसे 
अंधकार रूपी वन की शीतलत्ा मिलती है, दिन में तो धाम (धूप) और पसीने के कारण कुछ दूर चलना भी 
कठिन हो जाता है।' फिर भी चन्द्र ने मधुरिमा की पराकाष्ठारूप क्‍ तुम्हारे गीत का आस्वादन कर ही लिया, 
तभी तो उसे अमृतमयी रश्मियों में भी अनास्था हो गयी, और उनका तिस्कार करते हुए वह उन्हें नीचे 
गिरा रहा है।* भौतिक शास्त्र के अनुसार दिन में ध्वनि दूर घ्क इसलिये नहीं सुनाई पड़ती क्योंकि उसके 
संचरणमार्ग में विभिन्‍न प्रकार के अवरोधक तत्व विद्यमान रहते हैं जब कि शात्रि में वातावरण के शान्त होने 
से, साथ ही आर्द्रता के बढ़ने पर श्वनि का वेग बढ़ जाता है इसलिये रा्नि में ध्वनि दूर लक जाती है या 
दूर तक सुनायी पड़ती है। सामान्यतः हमें ध्वनि की अनुभूति काथ्ु के माध्यम से होती है जब वायु में दोलन 
करने वाले कण हमारे कान के परदे से टकशत्र हैं तो घर्दों में भी इसी प्रकार का दोलन उत्पन्न हो जाता 
है, परन्तु दिन में वातावक्ण में ब्रिभिन्‍न प्रकार के प्रदूषणों के विद्यमान होने छल ध्वनि संचश्ण में गतिरोध 
उत्पन्न होता है, फ़लतः दिन की अपैक्षा रात्रि मैं ध्वनि दूर तंक सुनाई पड़लं $ 








5 


3. हाई स्कूल विज्ञान दो, भाग एक छश्षर प्रदेश सरकार द्वारा-प्रकाशित-झ्रैस्करण 983, #ै. 225 
। वही पृष्ठ 279 है 7 | ५ 
३७ अआप्यायनाद्दा रुचिमिः सुधांशोः शैत्थात्तमः काननजन्मनो वा | 
यावन्निशायामथ धर्मदुःस्थस्तावदृद्॒जेत्यहिन न शैब्दपान्थः ॥ नै० 22/08 
- शब्दों हि रात्रौ स्वभावांदतिंदुरैंदपि श्रृयते, दिवा तु न तथा | 
पथिको5पि रात्रौ शैत्याददुरं गच्छति: दिनें चॉल्पन। दूरंश्रंवणप्रदिकोईये श्लोक:। मै. 228308, म॑ल्लिनाथ एवं नारायण 


अ.  दूरेषपि तत्तावकगानपानाल्‍लब्धांवधिः 





न 









५५० - १ पा मधुकतर ॥पलन की 5 
"२१३०४६प८ कर + 

8 कं ध्थो २ ह हे बह मे ईृ 
प्राक्षमंर्याद 3820 3 हे... + 
शयानुभवे विषयेलब्दावधि मं्योद। नै 

व च || जी फेक ही," शूजयं टन हम सइक्रार ४8३ ; पकाओिंले 
थ हाईस्कूल विज्ञान ; दो भाग खत 0 दा ऋत 
ही] न भ् हा 
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जणित शास्त्र 


नैषध मह काव्य में गणित शस्त्र के फिडिचत तथ्यों फा मसड़केत भी प्राछः हीौता डै। इस शास्त्र के 
अन्तर्गत सामान्यतया त्तीन विषयों, अंकगणित, शैजगणित तथा रेया गणित का समावेश किश जता है। 
नैषध में बीजगणित सम्बन्धी वर्णन तो प्राप्त नह) होते, हाँ रेखागगित एवं अंकर्मंगत के विवरण तो इस 
महाकाव्ग में अवश्यमेव प्राप्त हैं। हंस द्वारा पंजे से नल के चित्र का निर्माण, एवं दमयन्ती तथा उसकी 
सखियों एवं कुण्डिनपुर निवासिनी स्त्रियों द्वारा बनाये गये आलेपन एवं भित्ति चित्रकारी में रेखागणित का 
प्रभाव ही माना जा सकता है, जिसका विशेष विवरण शिल्पशास्त्र के अन्तर्गत द्रष्टव्य है।! उपर्युक्त तीनों में 
रेखागणित को ही सर्वप्राचीन माना जाता है, ऋग्वेद कालीन समय के साथ-साथ वर्तमान में भी यज्ञवेदियों 
के निर्माण में रेखा गणित के योगदान को नकारा नहीं जा सकता है। भिन्न-भिन्न यज्ञवेदियों एवं उनमें 
प्रयुक्त इंटों की संख्या के पिर्धारण का विवरण शुल्बसूत्र में देखा जा सकता है जो कि भारतीय क्षेत्रणणित 
के सबसे प्राचीन तथा विशद-प्रतिपादक सिद्धान्त ग्रंथ हैं। कठोपनिषद में भी इस तथ्य का निदर्शन प्राप्त 
होता है।” 


नैषधकार ने अंकगणित के सिद्धान्तों का ही संकेत “नैषधीयचरितन” में विशेष रूप से किया है 
एवं आगम रूप भें उसे मान्यता भी प्रदान की है।' भारत वर्ष में अंक गणित के लिये दो नाम प्रयुक्त मिलते 
हैं पाटीगणित तथा धूलिकर्म। कालान्तर में पाटीगणित के लिये व्यक्तिगणित शब्द का प्रयोग किया गया, जो 
बीजगणित से इसको पृथक करता है। प्रसिद्ध गणितज्ञ बह्मगुप्त ने पाटीगणित के अन्तर्गत 20 विषय और 
8 व्यवहार सम्मिलित किये हैं, जो निम्नलिखित हैं- द 


संकलित (जोड़) व्यवकलित अथवा व्युत्कलित (घटाना) , गुणन, भागहार, वर्ग, वर्गमूज, घन 
घनुमूल, पंचजाति (अर्थात्‌ पांच प्रकार के भिन्‍नों को सरल बनाने के नियम) त्रैराशिक, व्यस्त त्रेराशिक 
(त्रैराशिक का उल्टा), पंचराशिक, सप्तराशिक, नवराशिक, एकादश राशिक, भाण्डप्रतिभाण्ड (अदलाबदला 
या विनिमय)। तथा आठ व्यवहारों के नाम हैं- मिश्रण, श्रेणी ($७४6$), क्षेत्र, (क्षेत्रकल निकालना), खात 
(खाई आदि का घनफल जानने की रीति) चिति (ढाबूं खाईं का घनफल जानने की शींति), क्राकचिकः 
(आरा चलाने वाले के काम ,का गणित), राशि (अन्न के ढेर का .घरिमाण जानने की रीति) और छाया (दीप 
और उसकी छाया से सम्बन्धित प्रश्न जानने की रीति) 

नैषध में गणितशास्त्र के अन्तर्गत संकलित सिद्धान्त के विवरण का संकेत विरहिण्गी दमयन्ती के 
उस कथन से मिलता है जहाँ वह कहती. है कि गणितशास्त्र में मनुष्य, देब, तथा ब्रह्मा का जिस काल 


परिणाम से युग निर्माण होता है (एक का क्षण दूसरे के थुग के बराबर होता है), उसी प्रकार संयोगियों के. 
गैयों का थुग क्यों न क्रनाया गंधा + श्रीहर्ष ने तत्कालीन समय में गणना क॑ लिये 





क्षण के बराबर ही वियो 
: अंगुलियों को भी माध्यम बनाये जाने का विवश्ण बारात भोजन ब्रर्णन प्रसड्‌थ में दिया है, जो कि आज भी 


. द्ृष्टव्य - इसी शोधप्रबन्ध का 'शिल्मशास्त्र" नामक अध्याय 
2. लोकादिमग्निं तमुवाच तस्मै, या इष्टरका याबतीर्वा यथां वा | क्‍ 
स चापि तत्प्रत्यमदद्यथोक्तमयथास्य मृत्यु: पुनरेवाह बुष्ट: | कठो. ]//]5 
3. नरसुराब्जभुवामिव यावता भवतिं यंस्‍्व युंग॑ यद॑नेहसा सा 
विरहिणामपि लद्गतवल्युवक्षणमरितं- -तः कथ॑-मणित्तासमे ॥ नै० 4/44 
4, नै बाबत: | 
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व्यवहारिक जीवन में द्रष्टव्य है।' सा ही शंखों एवं बराडिकाओं (कौड़ियों) हर भी गणना तःकार्ल:३ समय 
में*की जाती थी इस तथ्य का विवरण हंस द्वार कुण्डिनपुर के ब्राजार वणन एस में उपलब्ध मिज्ञता है। 
यथा- 

बहुकम्बुमणिर्वराटिकागणनाटत्करकर्कटोम्कर: । 

हिमबालुकयाच्छवालुक: पटु दध्वान यदापणार्णवः ॥४ 


गणित शास्त्र के व्यवकलिक सिद्धान्त (घटाना) के विवरण तथा क्रय विक्रय का निर्देश भी हंस 
दमयन्ती संवाद में मिलता है जहाँ दमयन्ती हंस से नल प्राप्ति की याचना लरती हुई कहती है कि प्रिय को 
मूल्य रूप में देकर तुम मेरे जीवन की ही विक्रेय वस्तु के रूप में ले ले। इससे और कुछ नहीं तो तुम्हें पुण्य 
तो होगा ही। हे प्राणनाथ के दाता! यद्यपि मैं तुम्हें कुछ देने में समर्थ नहीं हूँ, तथापि तुम्हारे यश का गान 
तो करूुँगी ही। कौड़ी मात्र के (अल्प) उपकार से ही सुलभ कृतज्ञ पुरुषों का धनिक (लेठ) आदर नहीं 
करते, किन्तु सज्जन व्यक्ति उन्हीं कृतज्ञों को अपने प्राणों का भूल्य देकर, स्वयं को चतुर कहते हुए खरीद 
लेते हैं।* 


गणितशास्त्र के एक अन्य सिद्धान्त भाण्डप्रतिभाण्ड ,अदला-बदल्ा या विनिमयद्ध का संकेत भी 
नैषध महाकाव्य के बीसवें सर्ग में दमयन्ती की शखी कला द्वार दमयन्ती से हास परिहास विवरण पसंग में 
माना जा सकता है जहाँ कला अपनी सखी से कहती है कि सखी! इन, लोगों (नल दमयन्ती) ने जौ बातें 
की हों, उसे तू मुझे सुना दे। मैं भी इनके रहस्य को तुझे सुना ढूंगी। आओ हम आपस में विनिमय कर लें।* 
इस सिद्धान्त के एक अन्य तथ्य के विवरण का संकेत भी नैषकार के दमयन्ली सौन्दर्य विवरण में माना जा 
सकता है जिसका तात्पर्य है कि विनिमय समान अवस्था या तुलनीय स्थिति (बशबरी) में संभव हो सकती 
है, अन्यथा नहीं। यथा- 


करशाग्रजाग्रच्छकतकोटिरर्थी ययोरिगी तौ तुलयेत्कुचौ चैंत्‌ 
सर्व॑ तदा श्रीफलमुन्मदिष्णु जात वटीमप्यैधुना न लुब्धम्‌ ॥* 


श्रीहर्ष ने गणितशास्त्र में महनीय भूमिका निभाने वाले शुन्य का विवरण भी द्विया है एवं शून्य के ' 
लिये उन्होंने “बिन्दु” शब्द का प्रयोग उचित माना है, जो कि ग्रोल रूप में होता है। शून्य के साडकेतिक 





], अमूनि संख्यातुमसावढौकि तैश्छलेग तेषां कठिनीक भूयसी। मै० [6/0] उत्तरार्द 

2... नै० 2/88 

3. क्रीणीष्व मज्जीवितमेव पण्यमन्यन्न चेदस्ति वदरतु पुण्यमू। ... #&. 
जीवेशदातर्यदि ते न दातुं यशोषपि तावत्प्रभधामि गातुम्‌ | नै० 3/87 
वराटिकोपक्रिययापि. क्षम्यान्नेभ्क: फकृतज्ञानबवाद्ियन्तैं। 
प्राणैः पणैः एवं निपुण्ं कणन्तः क्रीमानत तानेव तु हन्त सन्‍्तः॥ नै० 3/8$ 


- है हंस! मज्जीवितं जीवमेव पम्थ॑ विक्रेय वर्छ्षु क्रीणीष्क: प्रियदानंमुक््येनेति शेषः। मिशन भह्म॑मेव तत्क्रेयँंण प्रयच्छे। ननु तुभ्य॑ 
क्रयेण जीवदाने मम को लाभ इत्याशडक्याह - अन्यद्धनादिक॑ पैश्षेध्रपि नास्हि तेसेथामि पुण्यमस्तु श्वतु। जीवितदाने 
च जीवाधिकदाने च जीवाधिकदानेन विनाइन्यत्‌ मूल्यं यद्यपि न विद्वते तथापि तंस्थ स्थाने श्रेय एवेँ भवत्वित्यर्थ:। नै० 


3/87, नारायणी टीका क्‍ 

4, अभिधास्ये रहस्यं॑ ते यदआवि मनानयोः। वर्णयार्का 

' $.  नै० 7/79 । न 
6. चकास्ति बिन्दुच्युतकातिचातुरी घनाश्रुविन्दुसुति कैततात्तव 

द मसारताराक्षि ससारमाल्मना तनोडि को प्रमसंशय सतः 4 नै० 9804 











त॑ मद्यमेंह्रालि! विलिमीयताम॥ जै॥ 20६ 3 
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चिन्ह शत प्रथम प्रयोग पिडगल के * छन्दसूत्र' में मिलता है जो ग्रंथ २०० ई७/७ प्राची” माना जाता है 
शून्य का चिह्न बिन्दु ही था न कि लघुवृत्त इसका उल्लेख सुबन्धु की वासवदत्ता में प्राप्त होता है।! पाप 
0.8. #%8॥८0 का कथन है कि भारतीयों ने ही सर्वप्रथम एक से लेकर नौ अ्रक तक के भिन्न-भिन्न 
चिहनों की एवं शून्य नामक एक नवीन चिहन को प्रस्तुत किया जो गणित के इतिहास में यणगान्तरकारी 
खोज है। शून्य की सहायता रो दस, सैकड़ा, हजा?, आदि जंख्याओं को व्यक्त करना विश्व की सबसे बड़ी 
खोजों में एक है। इस प्रकार शून्य का गणित के इतिहास में महत्वपूर्ण स्थान है, जिसका गुणगान प्रत्येक 
देश का गणितज्ञ फरता है। इसके पूर्व मिश्र + ], 0 एवं ॥00 इन तीन संख्याओं के घिहन थे, एवं 
लकीर की सहायता से अन्य संख्याओं के चिहन बनाये जाते थे, जब कि युनान (रोम) में अंकों के छै 
चिहन थे, परन्तु गणना में भारतीय अंकों के माध्यम से ही सुविधा होती है, इस तथ्य को झुठलाया नहीं 
जा सकता। 


गणितशास्त्र का ज्योतिषशास्त्र पर अभूतपूर्व प्रभाव है, जिसका विवेचन पूर्व में ज्योतिष शास्त्र 
नामक अध्याय में किया जा चुका है। सामायन्तः पूर्व में जितने भी गणितज्ञ या ज्योतिषी थे, वे इन दोनों 
शास्त्रों पर अपनी गति रखते थे। इसके अतिरिक्त .गणितशास्त्र का सम्बन्ध भौतिकशास्त्र एवं रसायन शास्त्र 
से भी स्थापित किया जा सकता है क्योंकि गणित (गणना) के माध्यम से ही वे अपना प्रयोगों को अन्तिम 
रूप देने में सफल होते थे, आज भी यही स्थिति शिक्षा जगत में द्रष्टव्य है| प्रसिद्ध गणितज्ञों में आर्यभट्ट, 
वराहमिहिर, भास्कराचार्य, वाग्भट,लाटदेव, ब्रह्मगुप्त, भास्कर प्रथम, कल्याण वर्मा, लल्ल, आर्यभट्ट द्वितीय, 
श्रीधराचार्य एवं नारायण पण्डित आदि प्रमुख थे।* 


राजनीति शास्त्र 


राजनीति शास्त्र के कुछ मूलभूत मानदण्डों के विवरण भी नैषधमहाकांव्य में देखने को मिलते हैं। 
सामान्य अर्थ में राजाओं द्वारा अपनाई जाने बाली नीतियाँ ही राजनीति कहलाती हैं जिसमें साम, दान, 
दण्ड भेद आदि अनेक विधा से राजा अपने राज्य का संचालन करता है। श्ञास्त्र सम्मत नीतियाँ अपनाकर 
शासन करने वाला राजा ही श्रेष्ठ शासक समझा जाता है। श्रीहर्ष ने: इस तथ्य की मीमांसा करते हुए लिखा 
कि इन्द्र आदि दिग्पालों के अंश से उत्पन्न, अतएव दिशाओं के हझ्वामी नल्त ने स्वेच्छाब्रारित्मा या कामदेव 
को बल से निवारण करने बाले, अब्ने को त्रिमेन्रधारी शिव के अबतार का ओक्न, कराने बाले, दो से अधिक 
शास्त्र रूप तृतीय नेत्र को धारण किया लोकपालों के अंश से राजा के जल्मत्ति होती हैं, इस कद 
वर्णन मनुस्मृति में भी मिलता है। यथा है पट ३ द क्‍ 
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सोमाग्न्यकनिलेन्द्राणां वित्ताप्यत्यर्योमस्य च। अष्टानां लोकपालानां वपुर्धारयते नपः॥ 


शास्त्र कहते किसे हैं? इस प्रश्न क॑ समाधान में यह कहा जा रूकता हैं कि “प्रश्नत्तिश्च 
निवृत्तिश्च पुंसां येनोपदिश्यते। तद्धर्माश्चोपदिश्थस्ते शास्त्र शास्त्रविटों विदु।॥ अर्थात पुरुषों दी प्रवुत्ति और 
निवृत्ति, एवं उनके धर्म, जिससे उपदेशित किंग जाते हैं, पर्ोँ शास्त्र कहते हैं। नैषधकार द्वारा नल को 
शास्त्र रूपी तृर्त'र नेत्र से युक्त होने के फल में लिखिल तर्क सम्प्रेषित किया जा सकता हैं। 


अनेकसंशयोच्छेदि परोक्षाईर्थज्य दर्शक । 
सर्वस्य लोचनं शास्त्र यस्य ना5प्त्यन्थ एव सः |! 
राजाओं के गुप्तचर ही उनकी आँखे होती हैं” क्योंकि उन्हीं के माध्यम से राजा अपने राज्य की 
यथार्थ स्थिति से अवगत होता है। श्रीहर्ष ने इस प्रसंग का विवरण भी राजा नल्ल के वर्णन में दिया है जहाँ 
वह कहते हैं कि नल विचारदुक (समाचार या विचार को देखने वाले) थे एवं चार दुक़ (गुप्तचरनेत्र 
राजानः चारचक्षुष:) अर्थात्‌ चार (गुप्तचर) ही उनके नेत्र थे। तात्पर्य यह है कि गुप्तचरों के द्वारा ही नल 
स्वराष्ट्र एवं परराष्ट्रों के सभी व्यवहारों को देखते थे। दूसरे शब्दों में यह भी कहा जा सकता है कि राजा 
नल अपने तेज से अमित्र (शत्रु) जित होते हुए भी मित्र (सूर्य) जित, थे तथा चार (दूत, गुप्तचर) दृष्टि से 
सम्पन्न होने के साथ-साथ विचार विवेक पूर्वक कार्य करने की दृष्टि वाले थे। उनकी कार्य पद्धति से ऐसा 
प्रतीत होता था कि मानों विपक्षी राजाओं की भांति विरुद्ध स्वभावों ने भी परस्पर विरोध त्याग दिया था।* 


राजनीति शास्त्र से सम्बन्धित युद्धनीति का, जो कि किसी राज्य यथा राजा की प्रभुसत्ता का 
अभिन्न अंग होती है, का संकेत भी नैषधकार ने नल द्वारा दमयन्ती के उदर सौन्दर्यवर्णन प्रसंग में दिया 
है। उनका मन्तव्य है फि दो प्रबल राज्यों के बीच यदि एक दुर्बल, किन्तु भयंकर, जंगल, पर्बत एवं बीहड़ 
भूमि वाले राज्य पर प्रबल राज्यों का आक्रमण करना उचित नहीं, “क्याँकि बीहड़ संथान में रहने वाले 
व्यक्ति वहां के सभी स्थानों से परिचित एवं भागने दौड़ने में अभ्यस्त रहते हैं, फरम्तु प्रबल,राज्य के सैनिक 
उस राज्य की बीहड़ भूमि -से अपरिचित, इस रूप में कमजोर राज्य के सैनिंक गुरिल्ला पद्धति से युद्ध 
करके प्रबल शत्रु को हानि पहुँचाना के साथ-शाथ युद्ध जीत भी सकते हैं। छत्रपति शिवाजी की मुरिल्ला 
पद्धतिं से प्राप्त विजयें इसी का प्रमाण मानी जा सकती हैं जब्बक़ि मात्स्य ज्यायानूसार बड़े राज्य आसानी 
से छोटे राज्यों को अपने वश में कर लेते हैं, परन्तु इस कोटि में वही छोटे एवं कमजोर खज्य रखे जाने 
चाहिए जो कि समतल भूमि में स्थित हों एवं घड़ोंसी. राज्य उस ज्राज्य की भूम्नि छूबं सैनिक गतिविधियों से 
पूर्णतया परिचित होते हैं| नल कहते हैं कि डूस भीमकुमारी ,दम््न्ती के (ब्श्लान्त्र में भयंकर भूमि) क्षीण 


अर्थात्‌ अत्यन्त कुश (पक्षान्तर में दुर्बल) और बीच में स्थित (पक्षान्तर में कलि*केमर में स्थित) उदर अर्थात्‌... 
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2. गन्चेन गावः पश्यन्ति ब्राह्मणा वेदचक्कुषा | 

चारैः पश्यन्त्ति राजानश्चक्षु््यामितरेजना: | नै० !/3 नाराबशी टीढ़ा में उल्लिखित 
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त्रिवलि का अधेःभागस्त पेट (उदरं जठरे युधि इति मे नी) जो त्रिवलियों मे (पक्षान्तर भ॑ तीन बलवान 
पुरुषों से) आक्रान्त अर्थात पीड़ित नहीं होत' है, य आरचर्न है। सम्पूर्वत ह/५, पैर जआञादि अडगों के 
(पक्षान्तर में अमात्य, मित्र आदि सात राज्याद्षयों के) शुद्ध कर्शात निर्दोष हने पर अनडण (अड़गहीन 
पक्षान्तर में कामदेव) के राज्य में अर्थात्‌ युवावत््शा में विजसित हो रहा है| य ह तखरा आश्चर्य है। 


राजनीति के एक अन्य सिद्धान्त, “दुर्बत्र प्राणी या राज्य फ़ो सबल प्राणी या राज्य से शत्रुता नहीं 
करनी चाहिए” की व्यञ्जना दमयन्ती द्वारा चन्द्रोपालम्भ विवरण में देखने को मिञ्ञती है, जहाँ वह कामदेव 
को उलाहना (उपालम्भ) देती हुई कहती हैं कि हे अनड्ग। विषमनेत्र (शंकरजी) पर जो तुमने फूलों 
(कुसुमबाण, नेत्रो नेत्नरि भेद्यडगे इति विश्वः) द्वारा प्रहार (विगृहणता पक्षान्तर में विरोध) करते हुए जो फल 
(आत्मनाश) पाया। इसी से यह भय विषयक नीति बनी कि फूलों (सरल मनुष्य से भी लड़ाई उचित या 
श्रेयस्कर नहीं, फिर विषम अतिक्षीक्षण स्वभाव वाले नेत्र (बाण या राज्यया व्यक्ति गा नायक) के साथ विरोध 
करना, सबसे बड़ी मूर्खता ही कही जायेगी,” क्योंकि नीति भी कहती है “पुष्पैरपि न योद्धव्यं किं पुनः 
निशितैः शरै:।” नैषधकार” भारवि के साथ-साथ नैषधकार ने भी वाइसवें सर्ग में इस तथ्य की साहित्यिक 
मीमांसा का विवरण उपस्थित किया है। 


शुक्रनीति में वर्णन मिलता है कि (मर्मज्ञ) अपने विषय में सबकुछ जानने वाले व्यक्ति की न ही 
उपेक्षा करे, एवं म ही उसे अपना विरोधी बनाये अपितु प्रसन्‍न कर लेना ही नीतिज्ञ के लिये श्रेयस्कर है। 
इस तथ्य का सड़्केत भी बीसवें सर्ग में परिहास सन्दर्भ में नल द्वारा दमयन्दी की सर्रियों कला एवं 
उसकी आत्मीया सखी को जल से भिगोने के उपरान्त बाहर जाने पर विवश अन्य सखियों के कथन से 
जाहिर होता है जब वे कहती हैं कि हे नीतिशास्त्रण्ण्डिल दमयन्ति! (तुम्हारे) मर्म (रहस्य सम्भोगादि 
वृत्तान्त) को जानने वाली इन दोनों की इस समय भी तुम्हारे द्वारा उपेक्षा नहीं होनी चाहिए क्योंकि तुमसे 
उपेक्षित वे दोनों तुम्हारे रहस्य को सबके समक्ष प्रकट कर सकती हैं। शामाबण में वर्णित विवरणानुसार 
रावण से उपेक्षित विभीषण ने भी रावण के गुप्त रहस्यों को शम के सम्मुख प्रकट किया था, फलतः रावण 
का सर्वनाश ही हो गया। नीति भी यही कहती है कि “मर्मज्ं न प्रकोपयेत/ मैधध महाकाव्य में राजाओं 


!, पक्षान्तरे तु मध्ये मध्यसीमायां सता विद्यमानेनापि, क्षीणेन कोषबलदीमामत्प्रत्वात्‌ दुर्बलेन नृपतिना, उदरेण युद्धेन, यत्‌ 
ततू, सर्वेषांमडगानां स्वाम्यमात्यादीनां राज्यावयवानं शुद्धिनिदषतता शिक्षाशस्त्रादिकृपा यत्र तस्यामू, इह भूमिभुवि 
उपयपार्श्वत एवाक्रमणाद्भयड्करायां भूमौ तन्मध्यसीमायाम्‌, अनदंगराज्यस्य स्वाम्यादिश्नम्पूर्ण सप्ताडंगरहितस्यापि तस्य 
क्षीणराष्ट्रस्य विजुम्मितं विलसित कार्य्य चित्रम। तथा च स्वाग्यादिस्नष्ताड्गशुद्धियुक्तौ- प्रबल राजानौ उभयपार्श्वत 
एवाक्रमाणोद्यती, अथ च ताइ्टशभयड्करमध्यसीमावर्ती सम्पूर्णसप्ताइगहीनौ दुर्बलो राजा यदाक्रमणं न फ्रप्नोति, तच्चित्रमेव 
तत्कार्य्यमिति विरोधः, तस्य बुद्धिकौशलादेव तज्जातमिति च लत्पश्िर इति भावः। नै० 7/8, जयन्ती ठीका। 
क्षीणेन मध्येपि सतोवरेण यत्प्राप्यते माक्रमर्ण बलिभ्यः। सर्वाकृगशुक्कैत्तदनड्गराज्यविजृम्भितं भीमभवीह चित्रम।। नै० 
7/8 द हे पु 

2. फलमलम्यत यत्कुसुमैस्त्वया विषमनेत्रमनंद्ग! किकणता । ह 
अहहनीतिरदाप्तमया तन्नो न कुसुमैरपि विग्रहभिच्छति || नै० 48] .. 

3. नै० 4/8], मत्लि. नारायणी एवं जमग्रन्ती टीका द्वारा उद्घुतू |. हर । 

4... प्रलीनभूपालमपि स्थिरायति प्रशासबाब्बारिघि मण्डल भुवः | 
स चिन्तयत्येत्र भियस्त्वदेष्यतीरहो दुरन्‍ता बलवद्धिशेधिता || कि0 825 

5. दृष्टो निजां तावदियन्त्यहानि यत्नं घुर्ददशां शशाइुकः |: //' 
पूर्णस्त्वदास्येन तुलां गतश्चेदनन्तरं ब्रक्ष्यस भड्ग॑मेस्य ॥ नै० 22/880) 
क्षत्राणि रामः परिभूय रामात्य्षत्राद्यर्थाभज्यंत स॒ द्विजेन्दर:। 
तथैष पद्मानभिभूय सर्वास्त्वद्ठक्त्रयद्मात्परिभूतिघोति | नै० 22/3] 

6... बिरोधयेन्न सर्वक्षः नोपेक्षेत विरोधिनम] प्रसव ग्रेदशैक्यं तु.....! नै० ॥/॥8३, नरायज्ज) डरीक में उदधत 

:उप्रेक्यतें पुन: संख्या मर्मक :नागुनाउप्डमं। ने 20/73 
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द्वारा मर्यादापालन के तथ्य को अपनाने के वियरण को भी घथान मिला है। न द्वारा इस को पड़ने के 
प्रसंग में नैषधकार ने राजाओं को अपनी मर्याद! त्याग न करने को सलाषह्ठ ठऐे+ हुए हंस 7 खेन कहलवाया 
है कि - 


न वासयोग्या वसुधेयमीदृशस्त्वमड्ग! यस्या: पतिरुज्ित्स्थिल | 
इति प्रहाय क्षितिमाश्रिता नभः खगास्तगाच्रक्ुशुरारवैः खलु ॥ 

राजनीति शास्त्र में सामदानदण्डभेदादि चुतर्विध नीतियों का भी अप्रतिम महत्व है। मनुस्मृति एवं 
अग्निपुराण 'म॑ इन नीतियों का विश६ विवेचन किया गया है।* श्रीहर्ष हंस का चित्रण भी राजनीतिज्ञ के रूप 
में किया है जो सामनीति का आश्रय लेते हुए दमयन्ती को नल को ही वरण करने के लिये पहले नल के 
गुणों का उसके सम्मुख बखान करता है।' साथ ही दमयन्ती को इस तथ्य से भी अवगत कराता है जैसे 
बिना बसंत आये रसालवाटिका को भ्रमरसंगति का सौभाग्य दुर्लभ रहता है, उसी प्रकार नल से विवाह 
किये बिना तुम्हे हम लोगों (हंस) के मधुर वचनों का सुख दुर्लभ है, एवं अपना तर्क भी रखता है कि' अभी 
तक तुम जैसी रुपराशि का पणिग्रहण नहीं हुआ है, हे! सकता है विधाता ने तुम्हारा विवाह नल के साथ 
ही लिखा हो, फिर तुम दोनों (नल एवं दमयन्ती) तो कूल, गोत्र एवं सौन्दर्य में अप्रतिम हों, तब तो निशा, 
शशि, उमा शिव, रमाविष्णु की तरह योग्य व्यक्तियों का संयोग कराने में विधाता का प्रयत्न सर्वथा 
स्वारसिक (सड्गत) ही कहा जायेगा, फिर अपना पक्ष मजबूती से रखते हुए हंस कहता है कि जिस प्रकार 
मोतियों की माला कर्कशकुशसूत्र से नहीं गूंथी जाती, ठीक उसी प्रकार तुम बलैतर पुरुष के योग्य नहीं हो। 
पुनः वह अनेक तर्क रखते हुए राजकुमारी के हृदय के भावों को जानने की अभिलाषा से चूष हो जाता है 
क्योंकि विद्वान जन गम्भीर कुण्डर तथा गम्भीर हृदय का अवगाहन करके ही उचित कार्य का निर्णय करते 
हैं।' तदनन्तर दमयन्ती के सभी विचारों एवं भावनाओं का अवगाहन हंस करने के पश्चात यह भी पूँछ 
बैठता है कि यदि तुम्हारा कहीं अन्यत्र अनुराग हो या पिता की आज्ञा या स्वैच्छा से किसी दूसरे तरुण का 
वरण कर लिया हो, तब तो तुम्हारे लिये याचना करने काले मेरे विषय में नल'क्ला विश्वास ही टूट जायेगा 
और अगर. ऐसा है, तो तुम मुझे संदिग्ध विषय का भार मत सौंधो, इसके अलावा जौ कहो मैं क्षब करने को 
तैयार हूँ। बाद में दमयन्ती के अनेक तकोँ के साथ यह कहने पर कि वह नल की ही दासी होना चाहती 
है, एवं हंस से वह अपने जीवनदाता नलको मांगती है, तंब' हंस पूर्णरूपेण समझ लैंक्षा है क्रि वह 
नलानुरकक्‍्ता है, एवं दमयन्त्नी की नलाशक्ति को और अंधिक तीव्र करने के लिये हंस दमयन्ती के सम्मुख 
नल की दमयन्ती के वियोग में अत्यम्त दुखी प्रॉंणीं हो जाने का चित्रण करंता है, एवं दमकँन्ती के नल के 
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2. सामदण्डौ प्रशंसन्ति नित्य राष्ट्राभिवृद्ध ये - मनु0 7/09 7 हू “जज 
3,  सामभेदौ मया प्रोक्तौ दानदण्डी तथैष च। दण्डः स्वदेशे कथितः प्रइृद्ेशे ब्रवीनि ते।॥ 
प्रकाशश्चापप्रकाशश्च द्विविधो दण्ड खष्यते। लुण्वनंग्रामघातश्च शस्यचलातो5रिदीपनम | 
प्रकाशोडथ विष॑वह्‌नर्विविधैः पुरुषैर्दध:। दूषणशवै.. साधुनानुक्कानाडंच. दूषण॑म्‌'॥ 
दण्डप्रणयनं प्रोक्तमुपेक्षां श्रेणु भार्गव ! यदामब्येत नृपति रणे न मम विद: || 
. अनर्थायानुबन्धः स्यात्‌ सब्धिना च तथा भवेत्‌। सामलब्धास्पदष्चात्र दानब्यार्थक्षयड्करंन ॥. 
$ भेदण्डानुबन्धः स्यात्‌ तदोपेक्षां समाश्रयेत्‌ न॒ चाय ममशक्नोति किडिच्त्‌ कर्तुमुपद्नंधू ॥ 











न चाहमस्य शक्नोमि तत्रोपेक्षां समाश्रेयेता! अवज्ञोपृहलस्तत्र राज्ञाकार्योँ. रिपुर्भीदूश अग्निपु. 240/] ........ 
4, मैं० 3/23-45 ;क्‍ ा कक आय बज 
« नै०३/46.....52.. 
6, इतीरयित्वा विराम पत्री स॑ : | 






. हुदे गंभीरे हदि चावगाढ़े शंसन्ति कॉर्वावितर्र हि. सध्ताः ॥ नै० अं5ऊ 
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प्रति प्रेम की प्रशंसा करते इए उसके गुणौदार्य की अनेक विधा प्रशंसा करता है साथ ही दमयन्ती के लिये 
मंगल कामना करते हुए उससे निषध देश जाने की आज्ञा म गनफ़र नल की राण्घानी ले 'जिये चल पड़ता 
है।! ध्यातव्य है कि यह सब बाते हंस ने दमयन्तीको एद्गग्त में ले आफ की, इससे भी उसकी 
राजनीतिक पदुता सिद्ध होती है, क्योंकि सार्वजनेक स्थ'न मं बे करने से उनकी गोपनीयजा भी भंग हो 
जाती एवं हंस इससे शायद अपने लक्ष्य साधन में खरा न उतर पाता। हंस का उपर्युक्त कृत्य सामनीति का 
यथेष्ठ उदाहरण कहा जा सकता है, साथ ही ज्ञाम, दान, दण्ड भेद इत्यादि चुतर्विध राजनीति का भी उसे 
यथेष्ट ज्ञाता प्रथम सर्म में नल द्वारा पकड़ने पर प्राप्त होता है जहाँ वह स्वयं के पकड़े जाने पर नल को 
फटकारता है कि “न वास योग्यावसुधेयमीट्टशस्त्वमड्ग! यस्‍्याः पतिरुज्ितस्थितिः”, घिगस्तु तृष्णातरलं 
भवन्मनः समीक्ष्य पक्षान्मप हेमजन्मनः, पदे-पदे रन्ति भटा रणोद्भटा न तेषु हिंसा रस एवं पूर्यते | धिगीदृशं 
ते नृपते! कुविक्रम कृयाश्रय यः कृपणे पतत्रिणि।; एवं त्वयाद्य तस्मिन्नपि दण्डधारिणा कथं न॑ पत्यष धरणी 
हृणीयते आदि कथन में वह दान एवं दण्ड नीति का आश्रय लेता दिखता है। फिर भेद नीति अपनाते हुए 
कहता है कि - 


न केवल प्राणिवधो वधो मम त्वदीक्षणाद्विश्वसितान्तरात्मन: ! 
विगर्हित॑ धर्मधनैनिबिरहणं विशिष्य विश्वासजुषां द्विषामपि! | 

पुनः सामनीतिःः को अपनाते हुए करुण स्वर में" अपना जीवनदान राजा से मांगता है, एवं इस 
प्रकार वह अपने उद्देश्य अर्थात्‌ राजा के पाश से स्वयं को मुक्त कर पाने में क्षणल हो जाठा है।” हंस के 
साथ-साथ नल को भी श्रीहर्ष ने सामादि चुतर्विध नीतियों का ज्ञाता रूप में वर्णन किया है, क्योंकि दूत रूप 
थारी बने नल दमयन्ती को पहले सामनीति का आश्रय लेते हुए उसकी कुशल पूँछा फिर चारों देवताओं के 
गुणों का बखान करते हुए उसे, उनमें किसी एक को वरण करने को कहते हैं, पुनः दमयनन्‍्ती जब अपने 
अटल निर्णय (नलवरण) से नहीं डिगती, एवं आग, फांसी या जल में कृदकर आत्महत्या का निर्णय दूत 
नल को सुनाती है, तब नल उसे देवताओं का भय दिखाकर उसे देववरण करने को समझाते हैं, परन्तु 
दमयन्ती भी कुशल नीतिज्ञ एवं दृढ़निश्चय वाली थी, साथ ही बल के प्रति उसकी अनुरक्ति एवं विरह 
प्रलाप ने तथा बीच में हंस ने अपने उदबोधन से नल को वास्सब्रिक स्वरुप में आने को बाध्य कर दिया, 
इस रूप में नल कुशल राजनीतिज्ञ होते हुए भी देवकार्य सम्पादन्न में असफल हो जाते हैं अतः इस रूप में 
नल को एक कुशल दूत या राजनीतिज्ञ तो नहीं ही माना जा संकता क्योंकि 8 भावनाओं क॑ प्रवाह में बह 
गया, जब कि एक दक्ष शजनीतिज्न पर भावनाओं का कोई प्रभाव उसकी उद्देश्य प्राप्ति में अवरोध 
उपस्थित नहीं कर पाता, जैसा कि महाभारत में कृष्ण एवं अर्थशास्त्र के प्रणेता कौटिल्य का मुद्राराक्षस में 
विवरण उन्हें सामादि चुतर्विध नीतियों का सम्यक ज्ञाता एवं कुशल राजनीतिज्ञ ठहराता है एवं उन पर 
भावनाओं का कोई प्रभाव नहीं पड़ता, फलतः वैं अपने उद्देश्य प्राष्ति में सफल होते हैं।' झ्नन्नहवें सर्ग में 
देवताओं द्वारा कलि को समझाना एवं दण्ड द्वारा डराने का विवरंण से उन्हें साम एक, दण्ड नीतियों का 
ज्ञाता माना जा सकता है।* परन्तु पटु राजनीतिज्ञ नहीं क्योंकि वह कलि कौ नल से अैज्ेधे 
की... नम सन जत मि्कल सतलक कक त लीला लक 


,  भै० 3/54.......28 


2. मदेकपुत्रा जनभी जरातुरा नवप्रसूतिर्वरटा तपस्विनी। हि 
गतिस्तयोरेष जनस्तमर्दयन्न हो विधे! त्वां. करूणा छूणद्धि ना। नै० [/3$ एवं 36.....84 


3५: “पक । /28 50553: ]42 । 
नै० 8/36 .........08 एवं 9/ .....6.:- 
5. नै० 7/33 ......58 








पु 


कट 


तैयार नहीं कर पाये। साथ ही देवदाओं की सामनीति फा पररेदृश्य नल को दूत बनाने के चेत्रध महप्काव्य 
के पांचवे सर्ग में वर्णित मिलता है, जहाँ वे नत की कुशल सानने के बाद उसके कुल, सौन्दर्य एवं दान 
की महिमा का वर्णन करते हुए उसे दमयन्ती परण हेतु अपना टूल बलातरूप से नियुक्त कर ही लेते हैं।। 
परन्तु नल के इस कथन से कि “आर्जवं कांटेनेषु न नीति: से यह तो पारेलक्षित हो ही जाता है कि 
देवता कुंटिल नीति के जानकार थे, जिस पर इद्र को तो विशेषज्ञता ही हासिल थी। इस संदर्भ में यह भी 
ध्यातव्य तथ्य है कि नैषधलार महःठवि भारवि से भी प्रभावित दिखते हैं! अतए्व यहाँ श् भी अभिहित 
किया जा सकता है कि राजनीति शास्त्र में कूटलता का भी योगदान होदः है। कहावद भी है छा 
(072 85 एक्षा6 ॥ 40५6 070 फ्रधा, 

श्रीहर्ष ने राजनीति के एक अन्य तथ्य “शत्रु का शत्रु भी मित्र होग़ है' का सड़केत भो काज्ची 
नरेश के प्रसड्ग में देना चाहा है, जहां उनके कथन “स्पद्धांगलड्लिषु तेषु तान भ्रृतवते दण्डान प्रचण्डानपि”* 
(प्रतिस्पर्द्धी व्यक्ति को दण्डित करने वाले व्यक्ति पर प्रसन्‍नत' डोती है) से इस रुष्य का संबःलन किया जा 
सकता है। उपर्युक्त राजनीति शास्त्र सम्बन्धी तथ्यों से यड निगमन किया जा सकता है कि प्राचीन कालीन 
(नल के समय) एवं मध्यकालीन समाज में राजनीतिशास्त्र की प्राप्नड्चिगकता थी और आज भी है। 





. नै० 5/47.......... 37 आम हे 
2. .तेन तेन वचसैव मधोनः स सम वेद कप पटरुच्चै। आचरत्तदुचिताबैश काणीमार्जव॑ छि-कुटिलेषु न नीतिः ॥ नै० 5/03 
3. व्रजन्ति ते मृढधियः पराभद॑, भवन्ति मायाविषु ये न मायिनः| क्‍ ्ः ि 
प्रविश्य हि ध्नन्ति शठास्तथाविधान्‌, असंवृताड्गमिशिता इवेष॑बः॥ किरात0 /30 
“ उय खलु नीतिर्यत्‌ - ह 
यास्मन्‌ यथा व्र्तते यो मनुष्यास्तसिसमिसक्षया वर्तितव्यं से धर्मः।..9 
मायाचारो मायया प्रत्युपेर: साध्वाचारी साुना प्रत्युपेय।। किशत्त /30 की व्याख्यात्वक दिए से उदृहल. 
4. आचुडाग्रममज्जयज्जयपटुर्यच्छल्यकाष्थानयं संरंग्भे शरिपुराजकुंअजरघदाकुम स्थलेपु डिश 


सा सेवाइस्य पृथः प्रसीदर्ति तया नास्में कुलरत्वाकूच स्पद्धगर्दिषु तेषूँ ता धृ दृतवते 










६एंआ३ प्रचण्डानपिः न॑० 0/40 





एकादश अध्याय 


| वेद वेदाड्गीय संदर्भ एवं उपसंहार 


वेद वेदाकह्ृण 


नैषधकार ने अपने इस महनीय काव्य में वेद वेदाड़गों के विवरण को भी अप्रतिम स्थान दिया है। 
राजा नल के वर्णन प्रसड्ग के साथ-साथ, दसवे सर्ग में सरस्वती वर्णन, बाद मेँ राजाओं के वर्णन एवं नल 
के विवाह तथा अर्चना प्रसड्गों में उनके वेद वेदाड्ग सम्बन्धी मीगांसा के दर्शन अध्येतागण सहज ही कर 
सकते हैं। वास्तव में प्रचलित लोकोक्ति “नैष्ध॑ विद्वदौषधम” की पुष्टि नैषधमहाक'झ) के अनेकशः 
अध्ययनोपरान्त उसमें सन्निहित तथ्यों के आलोडन विलोडन एवं उसकी मीमासा के अनन्तर ही होती है। 
नैषधीयचरितम्‌ के प्राचीन टीकाकार विद्याधर के कथन से भी श्रीहर्ष की सर्वज्ञता के दर्शन होते हैं', और 
तो और, प्रसिद्ध काव्य समालोचक एवं नैषधमहाकाव्य के काव्यशास्त्रीय एवं कामशास्त्रीय विवरणों की तीखी 
आलोचना करने वाले डॉ0 सुशील कुमार डे को भी बलात कहना पड़ा कि “यह तो मानना ही पड़ेगा कि 
नैषधीयचरित केवल एक वैदुष्यपूर्ण काव्य ही नहीं है, अपितु अनेक प्रकार से परम्परागत ज्ञान का भण्डार 
है। और किसी व्यक्ति को समस्त ज्ञान से परिपूर्ण होकर ही इसमें (नेषध में) प्रवेश करना चाहिए।” स्वयं 
नैषधकार द्वारा दमयन्ती स्थयंवर में राजाओं के परिचय के लिये आयी हुई सरस्वती देवी को किये गये 
वर्णन को, यदि श्रीहर्ष द्वारा सरस्वती देवी क्रे वर्णन के बहाने, स्वयं श्रीहर्ष का सरस्वह्ी (विद्वन्ता) का 
वर्णन गान लिया जाये, तो श्रीहर्ष के बारे में यह निष्कर्ष निकालना आस्राभ होगा, कि वेद वेदाड्गों में 
उनकी महनीय गति थी, क्योंकि इस महाकथ्य के आधारभूत ग्रंथ महाभारत में स्वयंवर में सरस्वती के 
अवतरित होने का विवरण अनुपलब्ध है। इससे यह प्रत्नीत होता है कि सरस्वती देवी के दर्णन के ब्याज 
(बहाने) से नैषधकार ने अपनी विदग्धता का परिचय देना चाहा होगा, अतएवं उन्होंने सरस्वती देवी के 
आवाहन का विवरण दमयन्ती की स्वयंवर सभा में रखा। 


वेद एवं वेदाड़गों की संख्याओं का निरुपण श्रीहर्ष ने राजा नल के वर्णन ग्रसड्ग में किया है, जहाँ 
वह कहते हैं कि नल ने स्वयं चतुर्दश विद्याओं (चार वेद, छैः वेदाड़ग, मौमांसा, न्याय, धर्मशास्त्र और 
पुराण) का अध्ययन, ज्ञान, आचरण तथा शिक्षा इन चार उपाधियों से चार दशायें नियत करकें उनका 
चुतर्दशत्व क्यों कायम रखा? यह नहीं मालूम।* ध्यातव्य है कि चतुर्दश विद्याओं की चार-चार दशायें हो 
जाने से उनको छप्पन हो जाना चाहिये था, पर वे चतुर्दश हीं बनी रहीं, परन्तु यहाँ चतुर्दशैत्त्व का अर्थ है 
चार दशाओं से युक्त होना। आचार्य मल्लिनाथ एवं नारायण मे छपर्युक्त तथ्यों की विशद विवेचना की है। 





,. . अष्टौ व्याकश्णानि तकनिंवहः साहित्यसारो नो: बैंदार्थवर्गातिं: पुराणपठितिर्यस्यान्यशास्त्राण्यपि। 
नित्यं स्‍्र्युः ऋरितार्थदीपविहताज्ञानान्धकाराण्यक्षी । 
व्याख्यातु प्रभवत्यमुं सुविषम सर्ग घुघी कोविद:॥> विद्याकह (05.08, 00.9,700 278)... 

-. अनेन (सप्तदश) सर्गेण श्रीहर्षकबिद्यजेन आत्मख्र्वज्ञता अभिव्यज्जिते:' इतस्तत्सदूखेन अन्धेनाप्यस्य सर्भस्ष्यार्थरत्नाकरस्य 
पाएं प्राप्लु शक्यते। मया तु निजमह्यनुसारेणायं शर्गो व्याख्कतो विचक्षपरै्विशेषष्याच्ययंबोप्लुत्य:। पैर 

3... ब्र0ा जांफी इंशातातह ॥5 #770॥5, ॥0 5 जैँटए पान आगक्षंआव 7055055७4  कंकाए पक! 89, 0५ ]0 45 8 77 
॥रज छा 8 ॥87 ए0०लांए गीक्ष%एंश',, वी. आ0एॉड 06 [6009६560 &&09706 ए9 पह 'फहा३०0/08048# 5$ ॥0. 0५ & 
७8760 


७७ (६ ॥॥ परक्षाप ४४५४ 8 78500आज९ ए एक्कीधंणान काइंबढ आ00 5॥080, 026078, 08 ' 
8.0०ब९४६० जा।) फिह पि। पा तोधय 0 $७९। लक - है प्रांभणए 09 जैल्ाडात। | हिाइप्राट, (.85४0व] 


ए९00, 2. 329-330 
3, नै० 0/74............ 88 
4. अधीतिबोधाचरणप्रसाचारपैर्दशाश्क्तसः प्रणयन्नुफविभि/ चुतर्दशत्वं कृतवान्‌ कुतः स्व ले वेद्भ विद्यासु अंचुईशस्वयम्‌।॥ नै० 


$, अस्य सर्वविद्यापारदर्शित्वंमाह - अधीतीति। अर्य नलः चतुर्दशसु “विज्ञासु अड्यांनि लि दु्चत्वासे मीजसा न्याय विस्तरः। 
धर्मशास्त्र अप्रीत्तिर्ष्यययन आरुमुखाव :ऋषशमित्यर्थ:।... दत्ता दशा: अवस्था 















तर्दशकलशकतव क॒तः कंस्मांत्‌ कृतवान न वेदिम 


न जाने दल एड स्वतः सिद्धस्य स्वयंडृकरण कर्थ पिष्टपेषणकदिति बुतंकशन चंतुरोबुत्ती इटकचाशर हैदुड्चाशरबाल्‌_कर्थ चतुर्दशत्वमिति 
थे विरोधभासद्यम्‌। चतुरवस्थत्यभ्रितिः तत्परिहहर्चा तदुकतम्‌ ऑमाखत्वे वरिरोबस्थ: बब्ेकिंताभास उच्यते इति। नै० ॥/4 





मह्लि, टीका, एवं द्रष्टव्य, /4, गौरायर्णी 


423 


आगे श्रीहर्ष अभिहित करते हैं कि जैसे तीनों वेद, छैः वेदःड्गों से गुणा होने "४ .#ठारह हो जाते हैं, उसी 
तरह नल की जिह्वा के अग्रभाग पर नाचने वाली विद्या अठान्ह हीयरों की पृ*-पथक जप सूचक लक्षिमयों 
को मानों जीतने की इच्छा से ही (चुतर्दश विद्याएं एवं अयुर्देद धनुर्वेद, गान्धर्व तथा अर्थशास्त्र को 
मिलाकर) अठारह गुनी हो गयी। याज्ञवल्क्य स्मृति! के साथ-स'थ मनुस्मृति एव धष्णु पुराण में भी चतुर्दश 
विद्याओं के बारे में वर्णन मिलता है तथा अठारह विद्याओं का विशद विवरण आचार्य भल्लिनाथ एवं 
नारायण द्वारा की गयी व्याख्या में भी दृष्टव्य है। 


वेदों की चर्चा श्रीहर्ष ने दसवें सर्ग में सरस्वती वर्णन कं प्रसड्ग. में भी की है जहाँ वह कहते -हैं 
कि गान विद्या उसकी (सरस्वती की) कण्डनाल थी, त्रयीमयी (ऋक, यजुः, सामरूप वेदत्रय से निर्मित), 
वली विलासवाली तथा साहित्य (काव्य, नाटक, चम्पू आदि ग्रंथ) से बने हुए तरड्गो के समान, अथवा 
तरंग रूप दृष्टिवाली, बाला का रूप धारण की हुई वह सरस्वती सभा (स्वयंवर स्थल) के बीच में उतरी या 
पहुँची। अथर्ववेद का विवरण देते हुए श्रीहर्ष लिखते हैं कि त्रिवलीरूप वेदत्रथी के मूल से निकलकर बढ़ती 
हुई अनेक अभिचार (भरण, मोहन उच्चाटन आदि) कर्म के योग्य, मेचक या कृष्ण्नील (पक्षान्तर में नाभि में 
प्रवेश करने योग्य) वर्ण वाली जिस सरस्वती की उदर रोमपंक्ति अथर्ववेद था*। पुराणों में अथदंबेद का 
श्याम्%) होने एवं अभिचार कर्तृत्व होने की विक्षा मिलती है।* अथर्ववेद के श्थामवर्ण होने की अभीष्सा 
नैषधकार ने शायद इसलिये रखी, क्योंकि इस वेद में तान्त्रिक मन्त्रों, जादू होना, मारन, मोहन उच्चाटन 
आदि (पाप) कर्मों के निरूपण को विशेष स्थान दिया गया है जबकि ऋग्वेद में ऋचाओं द्वारा देवों के 
आह्वान, यजुर्वेद में यज्ञ सम्बन्धी वर्णन एवं सामवेद में विशिष्ट गानपद्धति के विवरणों की भीमांसा मिलती 
है। 


अगर इस तथ्य की मीमांसा की जाये कि आखिर वबैंद कहते किसे हैं? हंम इन पर विश्वास क्‍यों 

करें? इस तथ्य के बारे में भी श्रीहर्ष ने अपना मत रखा है कि वेद देवाज्ञा होने के कारण मान्य हैं 

“वेदोषपि देवकी याज्ञा”, एवं जैसे हम देवताओं पर विश्वास रखते हैं, वैसे ही हम उनकी आज्ञा (आदेश, 

या उनके द्वारा प्रदत्त ग्रंथ) वेदों पर भी आस्था रखते हैं “श्रुत्िं श्रद्धत्थ साथ ही वह यह-भी कहते हैं कि 

वेद अनुष्ठानपरक हैं। इस तथ्य की निष्पत्ति कलिप्रतिनिधि द्वार किये गये वेदों की आलोचना से: निकाली 
जा सकती है। यथा-  > 


. अमुष्यविद्या रसनाग्रनर्तकी त्रयीव नीताड्गगुणेन कि्स्तिरम्‌। 
अगाहताष्टादशर्ता जिगीषया नवद्वयद्रीपपृथग्जयश्रियाम्‌॥ नै० [/5 

2. पुराणन्यायमीमांसाधर्मशास्त्राड्गमिश्रिता:। वेंदाः स्थानानि विधांनां धर्मस्य च चुतर्दश ॥ यांझ0 सं०, ॥/$ 

3, "“त्रयीव त्रिवेदीव इतिवेदास्त्रयसलयीत्थमरः" अड्गॉनां “शिक्षा कल्फै व्यॉकरणं निरुवर्त छन्दर्सा चिति। ज्योतिषज्यैति विज्ञेयं 

#  पड़ड़ग॑ बुद्धसत्तमैरि” त्युक्तानां वण्णां मधुराम्लकषाथलवणकटुतिक्तानाऊँच रसानां षण्ण। यूणेद आवृत्या वैशिष्ट्येन 
अड्गगुणेन शरीर सामर्थ्येन स्वकीयब्युत्पत्ति विशेषेणेति यावत्‌? विस्तरं वृद्धि नीता प्रापिता सती नवानां दर नवद्वय॑ लक्षणया .. 
अष्यदरशेत्यर्थः तेषां ट्वीपानां पृथ्मृता जयश्रियः तासां जिगीषया व्यज्जंकात्रेयोगात्‌ गम्योद्रेक्षा; जैतुमिच्छयेवेंत्यर्थ:, अष्टादशताम्‌ 
अगाहत्‌ अभजत। पूर्वोक्तासु चतुर्दशसु विद्यासु विशिष्टव्युत्पत्तया आयुर्वेदादीनामनुशीलंकैकेन्यात तत्पारदर्शित्वेन, सृदविद्यापक्षे 





च वण्णां रसानां शिक्षादीनां वाड्विध्यवैशिष्ट्येन चाष्टादशत्वसिद्धिः। प्रागुक्लाश्चतुर्दश आयुर्वेदो: धनुवेदो गान्धवेश्चेति ते... 





अर्थशास्त्र ह्ष्टदश स्मृताघ अड्गविद्याधुणनेन त्रय्यां अष्टादशंल्वैमित्युंकाध्यायविश्वेश्व॑स्भद्वारकव्याख्याने तु 
अक्गानि कं 09- डी कल 2:35 3385: तु नाष्टादशत्वसिद्धिरिति चित्त्यम्‌॥ मै० [/5 मल्लिनाथी 
व्याख्या एवं नारायणी व्याख्या भी द्रष्ठव्य है| 
4... मण्येसभं सावततार बाला गन्धर्वविद्याधरकण्ठनाला। त्रयीमयी भूतबंदी विभडगा साहित्यनिर्वर्तितदृक्तरड्गा।। नैं.]0/74 
नानाभिचारोंचिंतमेचकश्रीः श्रुतिर्यदीयोदररोमरेंखा।। नै, ]0/75 
नीसंबंन्धिनी उदररोक्रेख ररॉकरिख जदपेड्ीमावल आासीत। ने० 9775 में नाशय्रए; 
6. अथर्वणः श्यामत्वं पुराणप्रसिद्ध अभिष्नार. कर्तत्क । है! विशिः ः यः झु भांति ण्यर्थों ज्ञेयः नै. 0/75, नारायण 
नै० 7/59 
8, नै० 776: 







क् 
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प्रलापमपि वेदस्य भागं म्न्‍्यध्व एवं चेत | 
केनाग्येन दुःखान्न विधीनपि त्ञथेच्छथ ॥ 


वेद क्‍या हैं? और उनके प्रतिपाद्य क्या (6, इसका सभाधान ऋग्वेद के निम्न सूत्र से शी मिलता है। 
यथा - 


ऋचो अक्षरे परमे व्योमन्‌ यस्मिन देवा अधि विश्वे निषेदुः | 
वस्तन्न वेद किमृचा करिष्यति य इत्तद्विदुस्त इमे समासते ) 


वृहदारण्यकोपनिषद्‌ के अनुसार चारों वेद परमपिता के निःश्वास हैं। (अस्य महतो भूतस्य 
निःश्वसितम्‌ एतद्‌ यद्‌ ऋग्वेदो, यजुर्वेद: समावेदोष्थवाँगिरस)। श्रीहर्ष ने वेदों के ने%्र रूप में होने की 
अभीष्सा व्यक्त की है, जैसा कि इन्द्र द्वारा कलि को फदकारने के सन्दर्भ में प्राप्त विवरण से ध्वनित होता 
है कि तीनों लोकों को कर्त्तव्योयदेश करने के कारण वेद (तीनों लोकों का) तीसरा नेत्र है?! शजशेखर भी 
इस तथ्य का समर्थन करते हुए दिखते हैं जहाँ वह कहते हैं कि ऋषि शास्त्रकार तथा कविगण सभी 
आवश्यकतानुसार ज्ञान की राशि वेदों का उपयोग करते आ रहे हैं" और शायद इसलिये वह वेदों को 
अपनाये हैं, क्‍योंकि वेदों से उन्हें उनके कर्त्तव्यमार्ग का निर्देश प्राप्त होता है। 


वास्तव में समस्त वैदिक साहित्य को हम चार भागों में विभाजित कर सकते हैं, वेदों की संहिताएँ, 
ब्राह्मण, आरण्यक एवं उपनिषद। प्रत्येक वेद की विभन्‍न शाखाये विभिन्‍न ब्राह्मण आरण्यक एवं उपनिषदों 
का उल्लेख वैदिक साहित्य में मिलता है। संहिताओं में मन्त्रों का शुद्धरूप रहला है, जिनका उच्चारण देव 
स्तुति एवं विभिन्‍न यज्ञों के समय होता है। ब्राह्मण ग्रंथों में वह भाग है, जो (वेद के) मन्त्रों के विधि भाग 
की व्याख्या करता है, आरण्यक ग्रंथों में वानप्रस्थ आश्रम में करणीय विधियों का व्यवस्थाओं का निरूपण है 
. एवं उपनिषदों में आध्यात्मिक एवं दार्शनिक सिद्धान्तों की बिधियों का प्रतिषादन मिलता है। नैषधकार ने 
उपर्युक्त समस्त वैदिक साहित्य के तथ्यों को इस ग्रंथ में यथ्चास्थान जगह दी है। चारों वेदों की शाखाओं 
का विवरण देते हुए श्रीहर्ष उन्‍्नीसवे सर्ग में चार्रणमुखेन कहते,हैं: कि चारों वेदों की एक सहस्र शाखायें ही 
सूर्य की सहस्र किरणों के रूप में परिवर्तित हुई हैं। वे किरणें अब हमारे समीक्र आ गयी हैं। प्रातः बेदप्राठियों 
फे मुखरूपी कन्दराओं में इन्ही किरण रूपी ऋचाओं के रास्ते की.प्दध्वनि की तो वेदध्वनि के रूप में सुनाई 
पड़ती है।” यदि वेदों की शाखाओं पर दृष्टिपात करें, तो चासें वेदों की अनेक शाखाओं के होने की 
संसूचना तो अवश्य मिलती है, परन्तु अधिकांशतः सम्प्रत्ति अप्राप्तहैं। महर्षि प्रतंकलि ने ऋग्तैंद की इकक्‍्कीस 
शाखाओं का उल्लेख किया है, इनमें से केवल पांच शाखाओं के नाम जा साहित्य उपलब्ध होते हैं, 
चरणव्यूह के अनुसार प्रमुख पांच शांखायें हैं, शाकल, वाष्फल/ आश्वलायन, शाखायन एवं माण्डूकायन। 
सम्प्रति ऋग्वेद की शाकल शाखा ही प्रचलित है, वाष्कल शाद्धी की संहिता -अद्नाष्त है, आश्वलायन शाखा 
के औतसूत्र एवं गृह्मसूत्र उपलब्ध हैं; जबकि शांखायंनें शाखा के ब्राह्मण' एवं क्षारण्यंक्र। बाण्डूकायन का . 

























!. नैं,!7/60 .. 
2. ऋ० ॥/64/39 
| आँगते | 
3. लोकत्रयी ऋचनेत्रां 'इत्थंशॉमले पाक$इसने मंधिं शासति।। ने, 7/85 
बंद क्र ; जिस्त्रकाराश्च आई > पं कह । हः 2 | टक हु 04.4 
र् न $ है ५ | ऋषयः दा 7 5 अर ० डे ष् 
हे ्- े 2 पी जि हा (“पल पर | . 5 «हे ्यि ३ चि.। ऋऑविकशमसय: 
$ दशशत चतुर्वेदीशाखा आन पाले: अुलिंयम्मधना आय कवीलि धव ५ 
। पा हा ५ £ ४ अ! कि ४ । ५ अर श 
५ ते चतकदा ' ० छा  ्ड 
४ खदुंदअचतिं कट श हे ् शल्य जम ० ग०् | >> शी ६ 8.2] 
ह 2 न ७, मे. के न हु दर 
ड कि री बन पी ४, 5 /#. ५? रू ९ 
महामाष्य: न्प्ट | हि ट 7 +. 
् 


425 


माना ही मिलता हैं। शेष खाखाओं के नाम भी ज्लंदिग्ध तगते हैं! यजुर्वद की सौ शाखाओं का उल्लेख 
महिर्ष पतञ्जलि*, ऊ महाभाष्य, सवानुक्रमणी एवं कूर्मपुराण* में मिलता है, एप्हाति- उरणव्यूट में 86 का ही 
उल्लेख प्राप्त है जिनमें चरक शाखा की 2, मैजायणी को 7, जजनेयि को :7 तत्तरीः लगे € , एवं कठ 
की 44* चूंकि चरण व्यूह में कठ की 44 शात्षओओं का नाम देश नहीं पिल्ः? , अतएव रह माना जा 
सकता है कि चरणव्यूह के समय 42 शाखायें गे थीं। रूम्प्रति राजुवेंद की ५ २ खायें ही उपलब्ध हैं, दो 
शुक्ल यजुर्वेद की, माध्यान्दिन या वाजसनेयि संहिता एवं फाण्व संहिता 5था चार कृष्ण यजुर्वद की, 
तैत्तरीय, मैत्रायणी काठक एवं कपिष्ठल कठ संहिता। सामवेद की शाखाओं को पत्तज्जलि* भे एक सहस्र 
बताया, परन्तु शायद यह समीचीन मन्तव्य नहीं है, हां इसका अभिप्राय सामवेद के गान की एक सहस्र 
पद्धतियां माना जा सकात है जैसा कि श्रीसत्यव्रतसामश्रमी एवं श्री सातवलेकर का भी मत है!” सामतर्पण 
में ।3 सामवेदी आचार्यों का विवरण मिलता है, अतएव इसकी 3 शाखाओं) का ही परिगणन मान्य है, 
जिनमें सम्प्रति त्तीन शाखाएं ही उपलब्ध हैं, वे हैं राणायनीय, कौथुमीय एवं जौमिनीय या तलवकार। 
अथर्ववेद की नौ शाखाओं का उल्लेख पतड्जलिकृत महाभाष्यीँ प्रयञ्चह्ृदय, चरण्व्यूह एवं सायणकृत 
अथर्ववेद भाव्य की भूमिका में मिलता है वे हैं- पैप्यलाद, तौद, मौद, शानकीय, जाजल, ब्रह्मवद, देवदर्श , 
चारण वैद्य, जिनमें सम्प्रति दो शाखाओं शौनक एवं पेप्यलाद की संहिताएं ही उपलब्ध है। इस प्रकार 
नैषधकार द्वारा वर्णित चारों वेदों की एक सहस्र शाखाओं में सम्प्रति सोलह शाखाओं (ऋग्वेद की 5, यजुर्वेद 
की 6, सामवेद की तीन, एवं अथर्ववेद की 2) के साहित्य, के उप्रलब्ध होने. की विबक्षा मिलती है। 


श्रीहर्ष ने वेदमन्त्रों के उच्चारण तथा उनकी सुरक्षा मैं कोई अन्तर न आने देने हेतु अपनाये जाने 
वाले उपायों, जिन्हें वैदिक साहित्य में विकृतियां कहते हैं, का भी वर्णन स़त्नंहवें सर्ग में कलि के नल 
राजधानी निषधपुर पहुंचने के प्रसड्धग में वर्णन किया है। इन विकृतियों की झंख्या 8 मानी गयी” वे हैं - 
जटा पाठ, माला, शिखा, रेखा, ध्वज, दण्ड, रथ एवं घन। इनमें वेदमंत्रों कै उन्नयारण में पांच प्रकारों का 
विशेष महत्व होता है वे हैं - संहिता पाठ, पद पाठ, क्रमपाठ, जटा, चौ, हवं धन पाठ नैषधकार 
अभिषित करते हैं कि वहां (निषधपुर में) वेदपाठियों के मुख से पद पाठ ,सुनकर पापी कलि 'को पैर रखने 
का भी साहस न हुआ। एवं वेदपाठियों के क्रमंपाठ कौ सुनकर :उंसका आगे बढ़ने का क्रम ही रूक गया 
तथा वह नगर से दूर ही खड़ा रहा, और उसके चरणों की कै। से आगे बढ़ने की यति तथी तक ठीक 


पु ग 
ह. 6 हक 
] डक ॥ ४! 


द्रष्टव्य-वैदिक वाडमय का इलिहास - भगवदत्त, भाग-, पृ० 77-32 एवं वैदिक साहित्य-रामगोविन्द त्रिवेदी, पृ० 63-64 
एकशतमध्वर्युशाखाः- महाभाष्य, ऑहिनक-] क्‍ 
यजुरेकशताध्वकम्‌- बड़गुरुशिष्य, सर्वानुक्रमणीवृत्ति कि न 

शाखानां तु शतेनाथ यजुवेद्रमंधाकजीत कूर्म: इुका 49 

विवरण हेतु द्रष्टव्य- यजुर्वेद, सं० सानवलेकर, 927, भूषिक्का, पृ०.6/ 7 

सहसवर्त्मा सामवेद: - महाभाष्य आशिनिक -! 

दष्टव्य- सामवेद संहिता - 966 ढिं. (/939 ई9) सम्पादक श्री दो .्लातवलेकर; शूमिका, पृ हर 
राणायन-शाट्यमुग्रय-व्यास-भागुरिल्‍औलुण्डी-गौरहुलवि-भानुझ्ननौपबच्यमन्‍काराटि-: ेशकााकर्य- वर्ष गद्य - कुथुम- 
शालिहोत्र-जैमिनि-त्रयोदशैते में कश्िाचार्याः स्यृक्धित कुर्वन्दु तर्पिता॥ मम मत॑र्पणम्‌ 

9. नवधा55थर्वेजोवेद:- महाभाष्य, अह्ंमक-.... 
[0. जटा माला शिखा रेखा ध्वजो दण्ड रथ्ो घना. 
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रही जब तक उसने वेदाध्यायियों के मुख से संहिता पाठ न सुना! आर्य बल्लिनाथ ऊझा कथन भी 
नैषधकार के कथन की पुषि: करता है।* 


ऋचाओं के चिहनों उदात्त अनुसार एवं तीन स्वरों अनदात्त एवं "्वरित की थी स्वहित्यिक मीमांसा की है। 
उनन्‍्नीसवें सर्म में नल जागरण में चारणों द्वारा की गयी पद्चरचना में इसके लर्शन हांते हैं, जहों वे कहते हें 
कि रवि की प्रभातकालीन किरणों रूपी ऋचाओं (ऋग्मिः पूर्वाहने दिवि देव ईयले, यजुर्वेदे तिष्ठति मध्ये 
अहनः) के ओंकारों पर स्पष्ट और निर्मल अनुस्वार बिन्दु लगाने के लिये आक्राश में कोई तारों को चुनता 
जा रहा हैं और उन्हीं ऋचाओं के ऊपर उदात्त चिन्ह की रेखायें बनाने के लिये ही चन्द्र मण्डल से भी 
रश्मि रेखायें या किरणें चुन ली गयी है।* तात्पर्य यह है कि झर्योदय काल में तारें लुप्त हौ जाते हैं एवं 
अस्त होते हुए चन्द्रमा की उर्ध्वमुखी किरणें भी क्षीण होकर रेखावत्‌ दृष्टिगोचर हो रही हैं। ध्यात्व्य है कि 
उदात्त का अर्थ है उच्चध्वनि, अनुदात्त का अर्थ है निम्न ध्वनि, एवं स्वरित का अर्थ है दोनों की मिश्रित 
ध्वनि। ऋग्वेद में उदात्त स्वर पर कोई चिहन नहीं लगता, जब कि अनुदात्त स्वर में वर्ण के नीचे पड़ी 
लकीर (.7) और स्वरित पर वर्ण के ऊपर खड़ी लकीर खींची जाती है। सामवेद में उदात्त स्वर में वर्ण 
के ऊपर एक, अनुदात्त के ऊपर 3, एवं स्वरित के ऊपर 2 अंक लिखा रहता है।* यहाँ पर नैषधकार ने 
अनुस्वार हेतु तारागणों को, एवं उदात्त हेतु चन्द्ररश्मियों का निर्देश किया है। 


नैषधीयचरितम में वेदों में प्रतिपादित कुछ तथ्यों को भी श्रीहर्ष ने अपने विवेचन का विषय बनाया 
है, साथ ही वेदों से सम्बन्धित ब्राह्मण, आरण्य्रक एवं उपनिषदों की विषय साजझ्नग्री का भी संकलन किया है। 
अग्निहोत्रादि में मंत्रों से प्रज्जवलित होने वाली अग्नि का दृष्टान्ध, श्रीहर्ष ने घल्ल एवं हंस के संवाद में दिया 
है, जहां नल पूछते हैं कि है हंस, दमयन्ती की अनुपम मधु के समान कथा की लोगों ने मेरे कानों का 
अतिथि बनाया है। वह कथा मेरी कामग्नि प्रज्वलित करनें में क्षाय्या (अग्नि झुल्नगाने में समर्थ ऋचा) के 
समान समर्थ है। अतः मुझ जैसे अधीर पुरुषों को घिक्कार है।' शतपथ ब्राह्मण में भी वर्णन मिलता है कि 
अग्नि होत्रादि में अग्नि प्रज्जवलित हेतु जिन मेँत्रों का भन्त्रोच््चारण होता है उच्हें. सामिधेनी कहते हैं [* इनमें 
अनेक मन्‍्त्रों का एक साथ उच्चारण होत़ा है” सांथ ही जो चैंधाबस्तर अन्य मन्त्र सैयुक्त किये जाते हैं, उन्हें 








. तावदगतिधृताटोपा पावयोस्तेन संहिता। न वेदपाठिकण्ठेम्यों यावदशआविं संहिता। नै० $9765 + -« 
हक रस यावत्‌ यत्पर्यन्त॑, वेदपाठिनाग्‌ वेदाध्येतृणानूं, कण्ठेम्क मुखेभ्यः, संहिता पूर्वोक्तपदक्रमरूपावस्थाह्थविलक्षणा 
ऋगादिरूपा, न अश्राक्ि म ब्रुता, तच्छृणोतेस्तृक्रय एव पादबोरितिं भावः। तदेतदारण्यक्षे “श्रुतम्‌ अन्नाध्टक्ममो निर्भुज॑ ब्रूयात्‌ 
द स्वर्गकामः प्रतृण्वन्‌ उभयन्तरेण, इति। नै० [7/82 मलिलनाथ 
3. उच्चेरुदात्त - पाणिनि सुत्र, [/2/69 , 
रविरुचिऋषामोकारेषु इदुअमलबिन्दुतां गमयितुभमूरुच्चीयन्ते विक्षयलि तारकाः | हु 
स्वरविरचानायासामुच्चैक्दात्ततया हृताः शिशिरमहसो बिम्बावस्मादंशयमंशवः॥ नै 4947 ...,...#॥.., 

ऊँ अग्निमीले पुरोहितम्‌ 'ज्ञस्यं देंषमृत्विजम्‌ होतार रत्नकातमम्‌री ऑग्वेद ]/]/, ्ि 

विस्तृत विवरण हेतु द्रष्टव्य - सं. भरा. का समी: इति कंपिलदेंव, फु७ 29 एवं वेदशमरनेंभू- परिशेष पृ० 37..........39 . 
. अमित मधु तत्कथा मन श्रवणप्राछुशकीकृता ज़्नैः। 3000 लि# भरकँखग। धाय्या चिशब्रर्धधारिंा:।। जै० 2/58 


इध्मेनारिनं तस्मादिध्यो नाम समिश्थै। सामिधेनीमिहोंता तस्वात्तत्स मुंघुन्धोनाम। अंक. /3/5/] अच्युत ग्रंथ भाला 
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9... अथसामिधेन्यः प्रवोवाजा अभिषंवों - ऋ. 32. - कं 

इग्नमायाहिवीतये गृणानः, यही, 6/6/0 

ईडेन्यो नमस्यस्तिरो, वही 3/27/3, मन दूते णीमहें, कही, [/28,.. 
+. कं सेंद्रों अग्नेआहुलेति दें/वही; 8265 एवं : 
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है “ऋक सामिधेनी धाय्या भ या स्यादग्निसमिन्धर्नी इत्यमर:॥" 


ऋग्वेद में पाप प्रशमन गेतु अधर्षण: सूत्र का उल्लेख मिलता है। यथा-ऋतं ७ सत्य 
चाभीद्धात्तपसो5ध्यजायत्‌ आदि।* इस प्रसडग रः सन्दर्भ इन्द्र नारद संवाद में मिलता है. जहाँ इन्द्र देव 
ऋषि नारद से कहते हैं कि भगवन्‌, आपके वच्न वेद ठे सार हैं। वेद की जप नाशक ऋचा (अर्घाषण) के 
समान अब मेरे मन में इस विषय (प्रृथ्वी लोक रो राजा, स्वर्गलोक क्‍यों नहों आदे। में रन्‍्देह उत्पन्त करने 
वाले इकट्ठे पाप को आप को शीघ्र नष्ट करना चाहिए। राज नल ने भी अधन्रषैण मंत्र का उच्चारण करते 
हुए अपनी मध्याहन देवार्चना प्रारम्भ की, इस तथ्य का उजागर भी नैषधकार ने किया है। यथा - 


श्वेत्यशैत्य जलदैवतमन्त्रस्वादुताप्रमुदितां चतुरक्षीम । 
वीष्येमोघधृतसौरभलोभ॑ प्राणमस्य सलिलप्रमिवासीत ॥* 


नारायण का मत है कि लोभसजातीयस्पर्धाविगलित विवैक॑ सत्‌ “ऋतं चर इत्यादि संध्याधर्मषण 
चुलुकोदयस्पर्शमिषेण सलिल॑ जिप्रतीति सलिप्रं जलाप्राणं कुर्बादिवाभूत। लोभस्यर्धाभ्यां, विगलितविवको 
हाविषयेषपि प्रवर्तते। संध्याधमर्षण॑ चकारेति भावः* एवं आचार्य मल्लिनाथ का कथन है कि अघमर्षणकाले 
ऋतऊ्य इत्यादि मन्त्र पठन्‌ जल॑ जिप्रेति स्मेति निष्कर्ष। आचमन एवं पवित्रीकरण के उपशन्त जप करने 
का विधान विभिन्‍न संहिताओं में वर्णित है। नैषधकार भी उसी परम्परा का अनुपालन कंरते दिखते हैं, 
क्योंकि उन्होंने नल द्वारा अधमर्षण मन्त्र से आचमनोपरान्त ऋग्वेद के विष्णु सूकतों का जप करने का वर्णन 
करते हुए कहते हैं कि विष्णु सृकत का जप करने के लिये राजा. नल ने अपने कर कमल में पद्य बीजों की 
बनी पद्याक्ष माला ली मानो वे बीज पुनः अपने निवास स्थान कन्रल में ही पहुँच गये हों। यथ्चा- 


अक्षसृत्रगतपुष्करबीजश्रेणिरस्थ कर सड्करमेत्य | 
शोरिसूक्तजपितुः पुनरापत्पदूमसद्चिरवासविलासभ्‌ १ 


ऋग्वेद में इन्द्र को 'शतक्रतु” कहा गया है।” एवं ऋ्वेद के पुरुष झूकत में ब्राह्मण को मुखजः 
क्षत्रिय को बाहुज वैश्य को ऊरुज तथा शुद्र को पादज या अन्त्यज अभिहित किया गया है!** इस तथ्य का 
विवरण वरुण द्वारा वेदों की प्रामाणिकता एवं चार्वाक को फटकराने के प्रसड॒ग में नैषध के सत्रहवें सर्ग में 
मिलता है। वरुण कहते हैं कि हे नास्तिको! शतक्रतु (शताइ्बमेश्नकारीन्द्रो भ्रंवति अर्थात इन्द्र) तथा ऊरुज 
(विष्णु के ऊरु से उत्पन्न वैश्य) आदि (मुखज-ब्राह्मण, बाहुँजल्‍क्षत्रिय, और पॉदेज - शुद्र) वैदिक वाणी 





मः 


गस्मादुपरिष्टावेवध्याय्येदध्यात्‌ - शजा, ।/4//37 
ऋ, स॑, 0/90/] 

भै० 2!/7 

ऋण० सं० 8/8/48 

मै० 2/7 में नारायण 

गै० 2!/7 भें मल्लिनाथ | ड़ 
विष्णोर्नुक कैर्याणि प्रवोधमू- ऋण्क़ /547 0 

- विष्णोर्नुक....ऋण सं 2/2/24 ा 

9, नै० 2/48 ५ 

0. शतक़तुमर्णब शाकिन कह गिरों म॑ इनदुमुपेकन्ति दिखता ऋ सं०, )(४4/2 
4. द्रष्टव्य ऋस॑, 3/37/2.3/.8.9," आहूराजन्य: छत: ऋ सं. 0/दिफकक: 





मंत्र विषये रक्ष्साधम्‌! भूषतां भगव्ः श्रुतिसारैरचे धारिभरघमर्षणऋग्भि ँ ॥ नै० 5/8 


ज ह एव के एस कल क+ | 


करी 
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से सड्गठ होने के कारण तुम लोगों को क्‍यों आश्चर्यचकिर" (होने से वेद से डिश्वासयुकत) करती है। 


अर्थात्‌ वैदिक उपाख्यानों ए? तुम क्यों विश्वास नहीं करते हो? नल द्वारा भजवार विष्णु की अर्चनाप्रसंग में 


भी नैषधकार ने उपर्युक्त तथ्य का निदर्शन कर्नः चाहा है। यथा 


क्षत्रजातिरुदियाय भुज/भ्यां या तवैव भुवं स॒जतः पाक ' 
जामदग्न्यवपुषस्तव तस्यास्तौ लयार्थ मुचिती विजयेताम (7 


उपनिषदों में किये गये गये विवेचन को भी श्रीहरष ने नैषधमड़ाकाव्य में स्थान दिया है। 
तैत्तरीयोपनषद्‌ के वाक्य "यतो वाचो निवर्तन्ते अप्राप्य मसस' सह आनन्द ब्रह्मणो विद्वान न बिभेत्ति 
कदाचनेति।' जिसका निष्कर्ष है कि ईश्वरानुग्रह से ही मनुष्य भवबन्धन मुक्ति से मिलने वाले ब्रह्मानन्द का 
आनन्द पाप्त कर सकता है” की संगति नल के करपञ्जर से मुक्त होने वाले हंस की स्थिति के निरूपण 
में श्रीहर्ष ने किया है कि “जैसे भगवान पुरुषोत्तम की कृपा से मुक्ति साधनभूत ज्ञान को पाकर कोई द्विज 
अवाड्गमनसोगोचर रूप ब्रह्म का अनुभव करता है, उसी प्रकार नल से मुक्ति पाने पर उस पक्षी (हंर।) को 
जो आनन्द हुआ , उसका वर्णन मन तथा वाणी द्वारा नहीं किया जा सकता। 


आत्म दर्शन या आत्मसाक्षात्कार श्रवण मनन एवं निदिध्यासन की कसौटियों पर सफल होने के 
बाद ही संभव होता है, दूसरे शब्दों में प्रतीयमान विश्व का यथार्थ समझ में आता है, जैस! कि याज्ञवल्क्य 
मैत्रेयथि को आत्मा से सम्बन्धित प्रश्व के समाधान में अभिहित करते हैं “आत्मा वा अरे द्रष्टव्यः श्रोतव्यो 
मन्तव्यो निदिध्यासितव्यो मैत्रेथ्यात्मनों। वा अरे दर्शनेन श्रवणेन मत्या विज्ञानैनैदं सर्वविदितम/ इस स्थिति 
का संकेत दमयन्ती द्वारा नल प्राप्ति के लिए उसके श्रवण, मानसिक भावनात्मक दर्शन या मनन तथा 
एकाग्रतापूर्वक ध्यान के क्रमिक उपाय के अवलम्बन का चित्रण करने के श्रीहर्ष कै कथन मैं मिलता है, वह 
हंस से अपनी मानसिक स्थिति का वर्णन करती हुयी कहती. है कि हे हंस! भैनें उन्हें (नल को) लोगों से 
सुना, उन्‍्माद वश चारों ओर उन्हें देखा एवं एकाग्रचित्त से उनका ध्यान भी किंक। अब मुझे या तो उनकी 
प्राप्ति होगी, या मेरे प्राणोँ का नाश होगा, और वह तुम्हारे ही हाथ है। मुष्डक्रोपनिषद्‌ के अनुसार जिसने 
आत्मज्ञान या आत्मसाक्षात्कार प्राप्त कर लिया है बह- विश्व की सम्पूर्ण परिस्थितियों का इस्तामलकवत्‌ 
दर्शन कर लेता है। यथा - हज  ह 


य॑ य॑ लोक॑ मनसा संविभाति विशुद्धिसत्त्व कामयते यांश्चकामान्‌ | 
त॑ त॑ लोक॑ जयते तांश्च कार्मास्तस्मादात्मज्ञ हर्चयेद्‌ भूतिकायः ॥' 


उपर्युक्त तथ्य की तुलना श्रीहर्ष द्वाइ वर्णित बमयश्ती विरह में चिन्तत नल द्वारा हंस की शीघ्र 


उपस्थित होने की कामना से की जा सकती है, जहाँ नल ने हंस को मन ही मन चाहा कि तुरन्त वह पक्षी 


उपस्थित हो गया एवं सम्पूर्ण वृत्तान््न कह सुनादा। सच ही तो है कि सुकृती पुरुषों को आपृर्नी प्रिय वस्तु के 


डर 


].  शतक्तुरु जाद्याख्याविख्यातिनास्तिकक कथम्‌ । आुतिकत्तान्तसंवादैर्न.वरश्चमदचीकरते+ जै० 47/0व॥ पर 








2... नै० 2/65 

3. तै0 उप, 2/4 ' जी 

4... अधिगत्य जगत्यधीश्वरावथ मुक्ति पुरुषोत्तमात्तत/ वचसामप्ि गोच॑रो न ग्रः स तमान॑न्दभविन्दत द्विज-। ० 2/] 
5, वृहदा, उप, 2/4/5 5 । | 

6, 





पु स दुष्टर्चहरित्सुमाहाद्ध्याक न ख्यित बादप 4५ 
ममाद्यतत्प्राप्तिस्सुव्ययो क हस्ते तकाांते दककशेल: है गैह /64 


7. मुण्डकोपनिषदू, 3]/0 .. द 





मी हाई 
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लिए केवल इच्छा करने भर की देर होती है। छान्दोग्योपनिष्द्‌ हे आत्मा से झग्बन्धित “रत्तवमसि" एवं 
वृहदारण्यकोपनिषद्‌ के सा वा एब महानज आत्मा। के साम्य का संकेत काल प्रतिनिधि ऊा कि गये 
वेदखण्डन प्रसंग में दृष्टव्य है। यथा- 


जनेन जानतास्मीति काय नाय॑ स्यमित्यसौ | 
त्योज्यते ग्राह्मते चान्यदह श्रुत्यःतिघर्तया ॥ 


लोक एवं पारलोक के विषय में कौन जान सकता है वेद के इस वाक्य का निदर्शन भी 
नैषधकार ने कलिप्रतिनिधि के कथन में किया है, जहाँ वह लोक परलोक की सत्ता के निराकरण में अपना 
मन्तव्य रखते हुए कहता है कि जब स्वयं वेद ही परलोक के विषय में संशयग्रस्त है तो उनको प्रमाण 
मानने वाला संसार परलोक की मान्यता में कैसे विश्वास कर ले? पितुल्लोक के विषय में छान्दोग्य 
उपनिषद में वण्न मिलता है कि [सूर्य के) दक्षिणायन के समय शरीर त्यागने वाले (गहस्थ) क्रम से 
मासाभिमानी देवटाओं, पितृलोक तथा आकाश (में स्थान) प्राप्त करते हुए चन्द्रमा को प्राप्त करते हैं।” एवं 
वृह्दारण्यक उपनिषद्‌ का कथन है कि कभी गृह्स्थ जन इस चन्द्र को प्राप्त होकर अन्न बन जाते है, एवं 
जिस तरह ऋत्विज यज्ञ में सोम का आप्यायन और अपक्षय करके यज्ञकर्ता जन भक्षण करते है वैसे ही 
देवुता भी चन्द्र (सोम) लोक में शरीरधारी कर्मियों का उपयोग करते हैं।” सभ्य ही नारायणोपनिषद्‌ की 
मान्यता है कि दक्षिणायन में मृत्यु प्राप्त होने पर, प्राणी पितरों की महिमा को प्राप्त कर, चन्द्रमा के सायुज्य 
एवं चन्द्रलोक को प्राप्त होता है। नैषधकार ने उपर्युक्त श्रुतिवाक्यों के निष्कर्ष "चन्द्रो बैम्रितूलोकः इति 
श्रुतेः" का प्रसंग नल द्वारा सन्ध्यावर्णन विवरण में दिया है नल दमयन्ती से कहक्ते है कि प्रिये! परशुराम ने 
सहस्रार्जन का शिर काटकर उसके जिस रक्त से पित्तरों का तर्पण किया था, उसी रक्त ने मानों इस 
पितृलोक (चन्द्रमा) में पहुँचकर इसके लालवर्ण का बना दिया है।? शायद इसीलिए सन्ध्या काल में 
आकाश लालवर्ण का दृष्टिगोचर होता है। पितृतर्पण में प्रयुक्त त्िलाउजलियाँ चन्द्रघ्ण्डल पहुँचती हैं एवं वह 
जल चन्द्रमा का अमृत बन जाता है इस तथ्य का विवरण भी नैषधकार ने दिया है। यथा- 


स्वधाकृत॑ यन्तनयैः पितृभ्यः श्रद्धापविश्रं लिलचित्रम॒म्भः | 
चन्द्र पितृस्थानतयोपतस्थे तदंगरोचिः खचिता सुधैव ॥*' 





प रवति दमयन्ति! त्वां न किचिद्ददामि दुतमुपनम के मामाह सा शंस हंस... 
इलि वदति रलेपसौ तत्छशंसोपनम्रः प्रियमनु सुकूंता हि स्वश्यृहायां विज्ञेब्ब:॥ ने० 3॥प व 


सुखी, 
हु 











2, छा० 3० 6/8/7 

3. वृहदा छ० 4/4/25 

4... मैं? 77/54 

5. को हि तद्देद यद्यमु्मिललोकेएस्ति वा न वा इति दिंधवतीकाशान्करोत्षि' इब्यादियाँ श्रुतिं। गै० 7/62, नाशय्रंश की टिप्पणी 

6. को हि वेदास्त्यमुष्मिन्चा लोक इत्याह या श्रुतिम तत्प्राणाण्यादमुं लोक लौंकः प्रत्येतु वा केंथम्‌॥ नै७ 7/62 

7. मासेभ्यः पितुलोक॑ पितृलाकादाकाश्ांकाशाच्वन्द्रमसमेपसामाी राजा तंददेजा नामन्‍्न॑ त॑ देवा भश्नयन्ति। छान्दोफुउप0 5/0/4 

8... मासेभ्यः पितुलोक॑ पितृलोकाच्चन्द्र से: चन्द्र प्रप्यान्त भकन्ति तॉस्तडरदैंका यथा सोम ऑुजानभास्यायस्वायक्षीस्वेत्यवमेनॉस्तत्र 
भक्षयन्ति। वृषदा, उप, 6/2/26.... कक कक 

9, अथ यो दक्षिणे प्रमीयतते पितृणामेव महिमान शत्वा घन्द्रमेकः सायुओ सलोकतामाप्नीति! बहीयणोपनिषद्‌ - 80 

80. .तानीव गत्वा पिललोक' जाय 7: 






फट है लकी, मे तर 07 रे 
छित्वा शिरोरसाणि सहंसबाहोर्िखांणि विंश्राणिवद 
8]. नै०22/79 
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अर्थात नल सन्ध्यावर्णन करते हुए दमग्न्ती से कहते है कि प्रिय पुद्ों ने अपने 'पितरों को श्रद्धा 
सहित जो तिलाउ्जलियाँ देते हैं, वह पितरों के लोक चन्द्रमण्डल में चली जाती हैं और वहाँ लिलाञ्जलियों 
के वे तिल एकत्रित होक कलंक रूप में श्यामवर्ण दिखायी दे रहे हैं एवं वह जल चन्द्रमा का अमृत बन 
जाता है। वृहदारण्यक उपनिषद्‌ में वर्णित उपर्युक्त तथ्य जिसमें ्न्द्रमा को टेवों का अन्त हताया गया है 
एवं उसे देवों का भक्ष्य कहा गया है का संवंत भी श्री8र्ष ने दमयन्ती द्वारा चन्द्रोपालम्भा दर्णन प्रसंग के 
साथ साथ सन्ध्यावर्णन में भी दिया है, दमयन्ती चन्द्रमा की प्रशंसा करती हुई कहती है कि सुधाभोजी 
देवगण इस सुधांशु को पीकर जो रिक्त कर देते है, वह ठीक ही है क्योंकि कुम्भज (आगस्त्य) ने इसके 
पिता सागर को ही पीकर रिक्त कर दिया था, अतः यह रिक्तता तो चन्द्रमः का पैलिक गुण है।” 


श्रीहर्ष ने वेदों में वर्णित विभिन्‍न यज्ञों में विवरण को भी अपनी लेखनी का माध्यम बनाया है। 
सत्रहवें सर्ग में कलि से नल की राजधानी में सम्पन्न किये जाने वाले यज्ञों में अग्निषोम (गोमेथ) यज्ञ, इन्द्र 
याग या सौत्रामिणी यज्ञ, सर्वमेध यज्ञ, ब्रह्मसाम, अग्निष्टोम, पौर्णमास, सोम. सर्वस्वार, महाव्रत एवं 
अश्वमेघ यज्ञ को देखा जिससे उसे असीम कष्टों की अनुभूति हुई। गोमेध यज्ञ में हिंसा के लिए गौ को 
देखकर (याज्ञथिक ब्राह्मणों के मुख से उच्चरित अग्निषोमीयं पशुमालभेत्‌” वाणी को सुनकर उसका रमण 
अर्थ समझ) वह कलि प्रसननतापूर्वक गौ की तरफ दौड़ा लेकिन सोमयज्ञ में काम आने वाली (सोमदेवताक 
नामक यागरूप धर्म में आसक्त) गौ ने पाप रूप कलि को इस तरह दूर से भगा दिया जैसे वृष में आसक्त 
गौ गधे को भगा देती है।” इस यज्ञ का विवरण शुक्लयजुर्वेद संहिता' एवं शतपथ् ब्राह्मण में भी मिलता है।* 
नैषधकार ने सौत्रामिणी (इन्द्रयाग) को मदिरा (सुरा या सोमरस) द्वारा सम्पन्न करना बताया, जिसकी पुष्टि 
शुक्लयजुर्वेद की माध्यन्दिन (वाजसनेयि) संहिता" के साथ-साथ शतपथ ब्राह्मण से भी होती है। शतपथ 
ब्राह्मण में वर्णन मिलता है कि सौत्रामणी नामक यज्ञ, जिसमें द्वेवजन कुश (बर्हिं)) पर बैठते हैं, तथा शष्य 
तोक्म, लाजा, ब्रीहि श्यामाक, तथा नग्नहु आदि 26 अन्य औषधियों से आयुर्वेदशास्त्रनुसाएं बनी हुई सुरा 
(सोमरस) से यह यज्ञ सम्पन्न होता है। श्रीहर्ष अभिहित करते हैं कि कलि ब्राह्मण को मंदिरा लेता हुआ 
देखकर प्रसन्‍न हुआ, पर बाद में सौत्रामणी यज्ञ करता हुआ (सौत्रामश्यां शुरां पिबेत्‌ इत्नि श्रुतेः) देखकर 
दुःखी हो गया। 





],. असित मेकसुराशितमप्यभून्न पुनरेष विधुर्विशदं विषम्‌। अपि निपीय संरैर्जनितक्षयं स्वशश्ुदेति पुनर्नवमार्णवम्‌| नै० 4/6] 
,  सुधाभुजो यत्परिपीय तुच्छमेत॑ वितन्वन्ति तदर्हमेवा पुरानिपीयास्य पिताधि सिन्धुरकाएि तुच्छः कलशोद्भवेन॥ नै० 22/67 

3. हिंसागर्वीं मे बीक्ष्य रिरसुर्धावति सम सः। सा तु सौम्यवृषासक्ता ख़रं दूरान्निरास तंमृ॥ नै० 7/77 

- विशेष विवरण हेतु व्रष्टव्य- मल्लिनाथी संस्कृत व्याख्या एँवं हिन्दी रूपान्तरण,/ गै० 47/473 
4... शु,यजु,स॑,, अध्यायं-6 
शतपथ ब्राह्मण, 4/5/2/ 
6, सुरावग्त वरहिंवद॑ सुवीरं यज्ञ हिन्वन्ति महिष्रा नमोभिः। । 

दधानाः सोम॑ दिवि देवतासु मदे मैन्द्र यजमानाः स्वर्का।। शु, यजु. दा. मं. 9/32 
यस्ते रसः सम्मृत ओष्धीश सोमस्य शुंष्म: सुरया खुतस्या | 

यजमान॑ बन्द्रमग्निम!॥ वही, ।9/33 


हज 
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नैबधकार ने सर्वमेधयज्ञ को सम्पन्न होने का विवरण भी दिया है, जिसमें प्रत्येक जाति के 
एक-एक प्राणी की हिंसा का विधान होता है। ब्राह्मण फे घातक । ब्रह्म हत्या) को देखकर ऋलि ने सन्तेष 
प्राप्त किया किन्तु जब उसे यह ज्ञात हुआ कि उस व्यक्ति ने स वमेध यक्ल किया है। जिसमें ब्राह्मण को 
ब्राह्मण का वध करना वेद विहित है, तो वह अत्यन्त सन्त्रप्त इआ।” आचार्य मल्लिनाथ का भी कथन है कि 
ब्राह्मणे ब्राह्मणमालभेत" इति श्रुत्या सर्वमेघे द्राह्मणादिसर्वालम्यविधानात तस्य धर्मत्वादिति भावः। राजसूय 
यज्ञ का निर्देश भी श्रीहर्ष ने किया है एवं इस तथ्य का उद्घाटन भी किया है कि इस यज्ञ में यजमान की 
ऋत्विजों के साथ जुआ (अक्षपण) खेलेन का भी विधान होता है। कलि ने नलराजधानी में (स्वयं का 
सहायक सझमने वाले) जैन को ढदूंढते हुए भी बह्मचारियों का मृगचर्म (अजिन) ही पाया तथा दिगम्ब॒र यती 
(बौद्ध क्षषणक) को तलाश करने में उसने (राजल्षूय) यज्ञ में दीक्षित हुए मनुष्य का पासों का जुआ देखा* 
जो कि वेद विहित था। इस प्रकार कलि के स्वपक्षीय किसी के (पाप कर्म के) नहीं मिलने से उसको वहाँ 
अत्यधिक कष्ट हुआ। ऋग्वेद" में वर्णन मिलता है कि ब्रह्मसाम (वामदेव या कम्र नामक देवता विशेष के 
उपासक या वामदेव से दृष्ट साम विशेष के उपासक) में पास में आयी हुई (गम्या अगम्या) सभी स्त्रियों से 
समागम करना, विधानसम्मत है क्योंकि श्रुति का भी कथन है. “"वामदेव्योपासने सर्वाः स्श्रियः उपसीद। 
श्रीहर्ष कलि की मनोदश का चित्रण करते हुए कहते हैं कि स्वयं पास आयी सभी (जातियों की) स्त्रियों को 
कामुक मनुष्य को देखकर कलि को बड़ा सन्‍्तोष हुआ किन्तु उन्हें वामदेव (ब्रह्मसाम) का उपासक देखकर 
बड़ा दुख हुआ।' छान्दोग्यउपनिषद्‌ में भी वर्णन मिलता है कि समागमप्रयोजन हेतु स्वयं शय्या पर आयी 
हुई किसी स्त्री का परित्याग नहीं करना चाहिए।* नैषध में दर्श (अमावस्या तिथि में किया जाने वाला यज्ञ) 
अग्निष्टोम, पौर्णमास, एवं सोमयज्ञ का सड्केत भी मिलता है। इन यज्ञों सै तो कलि को कंष्ट ही हुआ 
परन्तु पौर्णमास यज्ञ को देखकर वह मरच्छित हो गया, तथा सोमयज्ञ को तो वह यम ही समझन लगा।? 
सर्वस्वार नामक” यज्ञ को भी नलराजधानी में सम्पन्न होने कै विवरण को रखले हुए श्रीहरई ने इस तथ्य 
का प्रतिपादन करना चाहा है कि इस यज्ञ में आत्म हत्या से षाप नहीं होता, परन्तु उक्त यज्ञ करने का 
अधिकार, औषधादि सेवन से भी स्वस्थ नहीं होने वाले किसी अश्लाध्य रोग सै थुक्त मरणासन्न व्यक्ति को 





गञधिकारात्‌ “ब्राह्मणों ब्राह्मणमालभेत” इति ब्रह्मबधस्य वैज्वत्वान्भिराश्रवत्वात्संतात 






.. सर्वमेधे हि तत्तज्जातीयैकेकप्राणिहि 
इत्यर्थ:॥ नै० 7/86, नारायण 

2. .तत्र ब्रह्महर्ण पश्यन्नतिसंतोषमानशे। निर्वर्ण्य सर्वमेघस्य यज्वानं ज्वरति हम सः॥ नै० ॥7/86 

3. नै० 7/83, मल्लिनाथ व्याख्या से उद्बूत 

4, राणसूय यजमानोष5कैर्दीव्यती 'वि श्रुतेरिति प्रकाश' व्याख्या! ि 
- शराजसूये अभिषेचनीये अध्टावदीदीव्यन्तीति अवगातू, नै० 77/86, मल्लिनाथ 
- राजसुये यजमानो5क्षैदोंव्यति इति श्रुतेविंहित त्वादधूत॑ युक्तम्‌. नैं० [7/89 में मंसियिंण 

5. अपश्यठिजनमन्विष्यन्नणिन॑ ब्रह्मचारिणा। क्षपणार्थी सदीक्षस्य स॒ चाक्षऐंफ्ररैक्ञत्‌।। नै० ह१/]89 

6... ब्रह्मसाम कयानशि्चित्र- (ऋ. 3/6/24) इत्यादि वाभदेव्यं नाम साम तलस्य ब्रह्मविद्यार्य अभ्युपासक विभाव्य बत्वा मम्लौ 
(कलिः) दु:खितोषभूत। मै० !7/94, नारायण 

, - दृष्ट साम (पा.सू. 7/2/7) इत्यर्थें वामदेवाइडडयडुडयौ (पां.4/2/9 होते ड्य:। 
7. क्र तत्रोपनब्राया विश्वस्था वीक््यतुष्ठवान्‌। स मग्लौ त॑ विभाव्याथ आंनदैश्माभ्युपासकम्‌॥ ने? 7/94 
8. न काञज्चन परिहरेत्‌ तद्व्तम्‌ - छान्‍्दो, उपनिषद 2/3 क्‍ ह ५ 


कु हे 



















उद्बश करते हुए कि 
सम्यास ग्रहण करता है, जैसा कि बुद्ध ने किये यह यह्ञ उपाख्यानों जो पर ही 
कल्पना ही समझ पड़ता है। इसका सबसे बढ़ा श्रेंमाण यह हैं अथ के उतल्लें 


0, 







है हे तय देश पुरोहितों की 
शद में लिखें गये रत्रों में ही 
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ही है, स्वस्थ व्याक्त को *हीं। सर्वस्त्रार यज्ञ में पशुमं% से संस्कार प्राप्त व्यक्ति का अपने को मारकर 
यज्ञभागार्षण करन पर उस आत्महत्या को धर्मण्र्द्ध नही होने से वह कलि अत्वास दुःखी हुआ यथा- 


आननन्द निरीध्यायं परे तत्रात्मघानम्म्‌। सर्वस्वारथ्य यज्वानमेनं दब्टवाथ विव्यशे] 


महाकवि कालिदास रचित रघवंशमह।काव्य में भी इसकः प्रसड्ग प्राप्त है यथा- "यो मम्त्रपूतां 
तनुमप्यहौषीत्‌॥ महाव्रत नामक यज्ञ का भी सड्फेत नैषधकार ने किया है। इस यज्ञ में ब्रह्मचारी ए4 वैश्या 
के समागम का विधान होता है। उपनिषद्‌ वाक्यानुसार यह यज्ञ धर्मप्रति फूल नहीं माना जाता, यथा- 
"महाव्रते ब्रह्मचारिपुंश्चल्योः सम्प्रवाद:” कलि ने इस महाव्रत यज्ञ में ब्रह्मचारी और वेश्या का सहवास 
देखकर यज्ञक्रिया को भाड़ों का असमय का नृत्य ही समझा जो कि उसकी पाप बुद्धि का परिणाम था। 
नारायण एवं मल्लिनाथ के मत में भी इस यज्ञ के बारे में संसूचनय मिलती हैं।' अश्वमेघ यज्ञ का संकेत भी 
नैषध के कलिविवरण प्रसंग में मिलता है। यज्ञकर्ता की स्त्री के वरांग से अवश्वमेंघ के घोड़े के शिश्न को 
संस्पृष्ट देखकर अपण्डित (श्रुतिविधान का अज्ञ) उस कति ने (अपने सहचर द्वापर से या स्वर अपने प्रति) 
वेद्‌ बनाने वाले (ईश्वर) को भौंड़ कहा, जब कि अश्वमेध में विधि है कि “निरायत्याश्वस्य शिश्न 
महिष्युपस्थे निध्ल्ते" या अश्वमेध प्रकरणे” अश्वस्य शिश्न॑ महिष्या उपस्थे निधत्ते। इस रूप में अश्वमेघ यज्ञ 
का वैसा करने का विधान है। अतः राजाज्ञा के सामन वेदाज्ञा के बिना विकल्प किये स्वीकार करने का 
मनुवचन होने से वैसा करना धर्मविरुद्ध नहीं था, किन्तु श्रुति को नहीं जानने वाला कलि अज्ञता के कारण 
वेदकर्ता को ही भण्ड (भाँड) कहने लगा। उपर्युक्त यज्ञों के साथ-साथ नैषधकार ने वेदों के इस विधान का, 
कि किसी यज्ञ के अनुष्ठान में दीक्षित होने पर यजमान अनुष्ठान काल तक दान, होम (सब्ध्या स्नानादि) 
नित्य नैमित्तिक कर्मों से मक्त रहता है यथा दीक्षितो न ददातिं न जुहोति इत्यादिश्रुतेः॥” का संकेत श्रीहर्ष 
के उस कथन में मिलता है जहाँ वह कहते हैं कि ब्राह्मण को नित्य नैमित्तिक कर्म को छोड़ता हुआ देखकर 
कलि को हर्ष हुआ, पर बाद में उसे यज्ञ में दीक्षित देखकर कक्ति दीनमुख कश्क़ धूर भांग गया।” 





नैषध महाकाव्य में उपनिषदों में प्रतिश्ादित विषय सॉभमी का भी विवरण प्राप्त होता है। छान्दोग्य 
ः उपनिषद्‌ में वर्णन मिलता है कि गृहस्थ जन इष्टापूर्त आदि पुण्य कर्मों-क्े ्षंयकाल तक चन्द्रलोक में 
चन्द्रसानिध्य प्राप्त करते हैं एवं पुनः पुण्य कर्मों की समाप्ति हौने पर बिवा'क्विसी एक क्षण के विलम्ब के 
जिस मार्ग से चन्द्रलोक जाते हैं उसी मार्ग से पुनः मृत्युलोक वापस लौट आते हैं।” चन्द्रोपालम्भ विवरण में . 


[ 


], . सोइन्च्येष्टीौ सर्वस्वाराठ॒ये यज्ञे आत्मानमेव पशुमन्‍्त्रः संस्कृत घातयित्वा यज्ञभागमर्पयति इति श्रुति; वैधत्वादात्मघातंदोषा 
भारवादृष्३यध्रितः इत्यर्थ।। नै० 7/99 मलि. एवं ]7/202, नारायण क्‍ 

2. नै० ।7/202 ह 

3, करती महावते पश्यग्रहाचारीत्वरीरतम। जश्ये यज्नक्रियामज्ः स भण्डाकाण्डताण्डवमा मैं० [7/203 86, 

4. समहावरतताउये क्रतौ ब्रह्मचारी चेत्वरी हु तयो रशं मैथुन. पश्यन्‌ यज्ञक्रियां भण्डानामंझत्यमाषणादिव्यापार- : 
शौलानामकाण्डताण्डवशसमयोद हम्ततमिव जज्डे' मेने। यतोषज्ञो मूर्खे/ भण्डा यथा बहुजनसमक्ष॑ गुंहयादि प्रकाशयन्ति, 
तथा दिवैव चहजनसमझ्षमश्लीलव्याधारकरणायम्रिकर्म भण्जव्यापाश्तुल्यमिति यज्वीक संबंधायंसम्या इक्ि मेन इत्यर्थ:। नै०.. 
7/203 नारायण एवं मै० 7/200 मल्लि0 दौंका भी द्रष्टव्य ि 


















5... यज्द भरुगालिक्गकॉड्गताम! दुध्वादष्ट थे कत्तौर शुललेभण्डमपण्चिके) कै वाड्रिएव..... 
6, नै० 7/20) मलि0 दीका से उल्छृतू.. 7. का | 

7. नै० ।7/204 नारायणी टीका से छव्बूतू,. . हु ० हल जा 

8, पुराण मानवो धर्मः साड्गो वेदचिकित्सितम। आ धतिद्धानि चत्वाहि ते दीतरयार ॥ से #भैनु0 2/0 

9... नै० !7/20] नारायणी दीका से उद्कृतू . ४: 


हु थे ॥ ही हे है 
5. श हर हि दि 
$ टीनमुखी ३३. का, १०2 
ः द्व्ड भातती अन्न श 7/2 () 
80 इष्टवान स ल् "कस शा 22 2 । “०६ 
हा कं हुआ के! पल 9 कल 


]. तस्मिन्‌ यावत्‌ सम्पालमुषित्वा - छ0 उप 5/0/4-5 
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दमयन्ती कहती है कि हे जड़ चन्द्र। मरने से भोमकन्य. दमयन्ती का मन पुझम लीन हो जायेगा अर्थात 
दमयन्ती मुझसे चाहने लगेगी, ऐसा समझते ह; क्या? विद्वात्‌ बेदव्याख्यानः्भर्ता :पक्षान्तर में स्मरणशील 
विद्वान या देवता) काम ने निश्चय ही मुझसे उस श्रुति (वेदमन्त्र) का अर्थ दत्त क मुख (नतमुखेन्द) रूप 
बतलाया है। यहाँ दमयन्ती के कथन का आशय है मैं मरकर भी नल को ही जन्मान्तर नें भी वाहूँगी, तुम्हें 
कदापि नहीं। “'यत्रास्य पुरुषस्याग्निं वागप्येति वात॑ प्राणश्चक्षुरदित्य॑ ननश्चन्द्रं दिशः श्रोत॑ पृथिवीं 
शरीरमाकाशमात्मीषधीलमानि वनस्पतीन्‌ केशा अप्सु रोहिंत च रेतश्च निधीयले" या मन इन्द्रे निलीयते” 
इस श्रुति वचन के अनुसार मृत प्राणी का मन चन्द्रमा मैं लीन हो जाता है, इस कारण चन्द्रमा का वैसा 
सोचना समझ कर दमयन्ती ने कहा कि उक्त श्रुति का “मरने पर प्राणियों के मन का चन्द्रमा में लीन होना 
सामान्य अर्थ है। वेद व्याख्यान का पूर्वापर या स्मरण करने वाले विद्वान, या देवता काम ने उस श्रुति का 
अर्थ “मरने पर नल रूपी चन्द्रमा मे मन को लीन होना” बतलाया है। अतएव 'प्रत्ययस्थात्कात्पूर्वस्यात 
इदाप्यसुप” अर्थात्‌ सामान्य की अपेक्षा विशेष की बलवत्ता होने से तुम्हारी आशा (मरने पर दमयन्ती का मन 
मुझ चन्द्र में लीन होगा, यह समझना) एक भूल है। लोक जीवन में सहजतया यही देख जाता है कि 
सामान्य बुद्धि वाले मनुष्य किसी श्रुति आदि का सामान्य अर्थ ग्रहण करते हैं, जबकि विद्वान तो विशेष अर्थ 
को ही ग्रहण करते हैं एवं यहाँ इस प्रसंग में भी देवता काम का बतलाया हुआ श्रुति का विशेष अर्थ ही 
ग्राह्य है, सामान्य अर्थ नहीं। इसी उपनिषद्‌ में मरणासन्न प्राणी की स्थिति के बारे में विवरण मित्रता है 
कि जब तक अन्तकालिक मनुष्य की वाणी की मन में, गन प्राण में, प्राण लेज में और लेज़ पर देवता में 
लीन नहीं हो जाते, तब तक उसे (प्राणियों को या स्वयं को) जानने पहचानने का होश रहता है और जब 
उसकी वाणी मन में, मन तेज में एवं तेज परदेवता में प्रविष्ट हो जाता है तब ग्रहाँ (मृत्युलोक में वह) 
मरता हुआ भी कुछ नहीं जानता। वृहदारण्यक उपनिषद्‌ में भी चर्णन मिलता है कि शरीर से आत्मा के 
निकलने पर प्राण, अपान, उदान आदि वायु भी शरीर से निकल जाती हैं। * उपनिषदों के उपर्युक्त मन्तव्य 
का संकेत दूतरूपधारी नल के सम्मुख दमयन्ती के करुण विलाप में प्रकट होता है वह क़हती है कि ये 
युग तो बीत रहे हैं पर क्षण नहीं, कब तक मैं (नल विरह की) इहूँगी, मुझे तो मृत्यु भी नहीं 





बेंदना सहती हूँ 
आती, क्योंकि मेरे प्रिय (नल) अन्तःकरण से अलग नहीं हो रहे हैं। मन प्रिय को नहीं छोड़ रहा है तथा 
प्राण मन को नहीं त्याग रहे हैं। * छान्‍्दोग्यडपनिषद्‌ का तत्तवमसि, वाक्य जो कि आत्मा की सत्ता का 
प्रतिपादक है, का संदर्भ भी कलि वर्णन प्रसंग में नैषधक्तार ने "रखा है। इस सिद्धान्त का उथहास करता 
हुआ कलि प्रतिनिधि कहता है कि (मेरा) शरीर ही मैं हूँ, किन्तु वेदों (के-लपनिषदों) में यूह्व वर्णन मिलता 


है, कि नहीं, तुम यह शरीर नहीं हो, अपितु क्ंत्बमसि (धरमात्मा के अंश) हो, यह कितनी बड़ी धूर्त्ला है।* 

















. . किमसुमिग्लपितर्जड! मन्यसे मयि निवण्णतु भीम! 
'..._ मम किल श्रुत्तिमाह तदर्थिकां नलमुखैन्दुपश विंवुफः स्मरः॥ नै७ 4/ 
2. नै० 4/52 मह्लि0 टीका से उद्धृत 
3... नै० 4/52 नारायणी टीका से उद्वतू. 
4. पुरुष सौम्योपतापिन ज्ातयः पर्युपाखते जानासि मां जानाति. मार्मिको, तस्य याक़त्न वेडिमनसि सभ्ाश्नते मन प्राणे 
तावज्जानांति। छान्‍्दो0 उप्ने0 /% अ वि 
है प्राणसैंजसि तेज परस्या बेंदतायामंथ ने जाता! छान्‍्दो0 फ़षे0 6/5/2 
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ध्यातव्य है कि वृहदारण्यक उपनिषद्‌ में आत्मा को महान एवं अजन्पा भी मारः गया है।' छान्दोग्य उपनिषद्‌ 
में ब्राह्मण बध की पजञ्चमहापातकों फे अन्तर्गत गणना की जाती है।ः इस ल्थ्य के निर्देश की व्यज्जना 
चन्द्रोपालम्भ विवरण में दृष्टिगोचर होती है, जहाँ दमयन्ती अप्नी सखी से कहर्तः है कि सखि! तुम राहु से 
पूछो, कि क्‍या वह अपने बैरी चन्द्रमा को ब्राह्मण होने क॑ः वजह से छोड़ता “ग्रसता नहीं) है, यदि ब्राह्मण है 
तो तो वारुणी (वारुणीगन्धदूर्वायां प्रतीचीसुरयोरपि इति विश्वः) प्राप्त करके पतित होकर फिर आकाश में 
क्यों आता है? छान्दोग्योपनिषद्‌ के अद्दैत प्रतिपादक वाक्य 'छूदेवसोम्येदमय् आसीदकरवाद्वियम्‌* की 
संगति नल द्वारा इमयन्ती सौन्दर्य वर्णन में देखने को मिलती है, जहाँ नल दमयन्ती की वाणी की मधुरता 
का वर्णन करते हुए अभिहित करते हैं कि जिस प्रकार ब्रह्मचर्यावस्था में रहता हुआ एवं गृहाश्रमियों के यहाँ 
मांगकर भिक्षान्न व्गे खाता हुआ ब्राह्मणश्रेष्ठ, आचार्य (ब्राह्मण) के पास जाकर अद्ठैत ब्रह्म का प्रतिपादन 
करने वाली उपनिषद्‌ विद्या को पढ़ता है उसी प्रकार कोयल भी आम्र के वृक्षों से भिक्षान्नरूप में प्राप्त 
मज्ज़रियों (फलों) को खाकर एक मात्र काम का प्रतिपादन करने वाली विद्या (कामविद्या) को इसके 
(दमयन्ती के) मुखचन्द्र से पढ़ती है अर्थात्‌ इस दमयन्ती की मधुरवाणी को सीखती है। तात्पर्य यह है कि 
दमयन्ती की वाणी कोकिल वाणी से भी मधुर है। 


छान्दोग्योपनिषद्‌ के साथ-साथ वृहदारण्यकोपनिषद्‌ में वर्णित कुछ बिवरणों को भी नैषधकार ने 
अपनी लेखनी का विषग बनाया है। शुक्लयजुर्वेदीय शत्तपथ ब्राह्मण के चतुर्दशकाण्डात्मक 
वृहदारण्यकोपनिषद्‌ में स्वप्नावस्था के बारे में वर्णन मिलता है कि चैतन्य रूष ज्योतिस्वशाव बाला (जाग्रत, 
स्वप्न, इहलोंक तथा परलोक आदि में) अकेला जाने वाला, अमरण धर्म वाला (आत्मा) निकृष्ट (शरीर रूप) 
घोसले की (पाँच रुपों, प्राण,अपान, उदान, व्यान एवं समान में चलने वाले) प्राण कै द्वारा परिपालन करता 
हुआ, घोसले के बाहर घूमकर जहाँ-जहाँ अभिलाषा होती है, वहाँ-वहाँ वह स्वप्न में जाता है।* इस तथ्य 
का संकेत श्रीहर्ष द्वारा दमयन्ती के जीवनचर्याविवरण प्रसंग में प्राप्त होता है, जहाँ वंड़ कहते है कि 
दमयन्ती स्वप्न में अभिलाषा से पतिरूप माने हुए नल को प्रत्येक रात्रि में देखती थी, क्योंकि निद्रा दमयन्ती 
के निमीलित नेत्रों से तथा बहिरिन्द्रियों के सुप्त हो जाने पर सम्पुटित हृदय से छिपाकर कभी न देखते हुए 
भी नल को बड़े रहस्य के रूप में दिखा ही देती है। माघ के शिशुपाल वध में भरी वर्णन मिलता है कि - 


,.  स॒ वा एब मड़नज आत्मा - वृ.उप, 4/4/25 





2. स्तेनो हिरण्यस्य सुरां पिबंश्व गुरोस्तल्पमावसन। ब्रह्मयहा चैते पतन्ति चत्थार: पञ्चमश्चाथरंस्लैरिति। छा0उप0, 5/0/9 
3. दद विदुन्तुदमालि मदीरितैस्त्यजसि क़िं द्विजराजधियारिपुमं..' 

किमुद्िवं पुनरेति यदीदृशः पतित एष निषेव्य हि वारुणीमा। गै० 4/70 
4, छा0उप0, 600... 
5, प्रसुनबाणाद्वय वादिणी सा फाचिद्द्विजेनोपनिषत्‌ पिकेन। अस्याः क्िमास्व-द्विज़राजतो वा भांधीयते, भैक्षमुद्य तरुफक| नै० 7/48 
6. रक्षन्नवरं कुलाय॑ बहिच्कुलायादमृतश्चरित्वा। स ईयतेइमृटरो यत्र काम॑ हिरण्मयः पुल: परकेहुंसः॥ चुह०छ़प० 4/3/]2 
7. भमनोरथेन स्वपतीकृत॑ नल॑ निशि क्या न स्वपती स्म॑ प्रश्यति। द 


अदृष्टमप्यर्थमदृष्ट वैभवात्करोति सुप्तिर्जनदर्शनातिश्िमु॥ नै० /39 *' 
निर्मीलितादक्षियुगाच्च निद्रया हृदोइपि बाहेन्द्रियमौनमुद्रितात। 
अदर्शि संगोप्य कदाप्यवीक्षितों रहस्यमस्याः स महन्महींपति:॥ नै० ॥/40 


- सुप्तिः स्वप्न कदाचिददृष्टिमप्यर्थ वस्तु अदृष्टवैभवाद्धर्माश्र्मसाउर्थाज्जनदर्शनातिथिं फेमरदर्शनगोचरं करोति। “यद्दृष्टं 
दृश्यतें स्वप्नेइननुभू्त कंदापि ने” इति न्यायेन जन्मान्तरस्थानान्तरानुभूतं समुत्पन्नसंस्कारमस्मिज्ज/सन्यदृष्टिमप्यर्थ 
धर्माधमविव दर्शयत इति भाव: चित्रादौ नल दर्शने सत्यंपि सक्षात्तद्दर्शनाभावददृष्टत्वोक्तिर्युक्ता। सांक्षाच्चित्रे त्रिघां 


इति।नै० /39 नारायण :... 
मनंखीषप्यव्योपारश्चेतर्िि -3 5 5 







जान कम! -उच्यंते स्वप्तार्थीनां बाहेन्द्रियग्राह्मचा भावाद्‌ 
द्यावत्तिरुपसुपु्णिविषयत्वंस्यंयुक्तत्वांत  आंत्मन एंव. तत्रादृष्टत्वाच्च। 
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सहजान्धदृशः स्वदुर्नये परदोषेक्षणदिव्यचक्षुष:| स्वगुणोच्चगिरो मुनिव्रताः पश्यःप्रइणेष्पसाधव ॥| 


स्वप्नावस्था में व्यक्ति अविद्या आदि शक्तियों के प्रभाव में रहता है जबकि अद्वैतावस्था में उससे 
रहिता ऐसा वृहदारण्यक उपनिषद में भी वर्णन मिलता है।? हिरप्मयः पुरुष. या हिप्ण्म७: पुरुष: एक 
हंसः” का संकेत श्रीहर्ष ने श्लेष द्वार हंस वर्णन प्रसंग में दिया है जहाँ कवि के अदर्शि कडने के बजाय 
अबोधि कहने से इस वाक्य की संगति की पुष्टि होती है। नैषधकार कहते हैं कि जिस तरह योगी अपने 
शरीर मे ही विद्मान परमात्मा (हंस) का बोध कराता है, उसी तरह सरोवर लट पर विहरते हुए एक 
स्वर्णिम हंस को नज्ञ ने देखा। यथा :- 


पयोधिलक्ष्मीमुषिकेलिपल्वले . रिरंसुहंसीकजनादसादरम । 
स त्त्र चित्र विचरन्तमन्तिके हिरण्यमयं हंसमबोधि नैषधः॥* 


वृहदारण्यक उपनिषद के साथ-साथ अन्य उपनिषदों' में भी ब्रह्म को ः्शनन्द रूप माना गया है। 
इसका सन्दर्भ भी नैषध में नारद के इन्द्रलोक गमन प्रसंग में मिलता है। नैषध्रकार कहते हैं कि जैसे योगी 
अनादि भवसिन्धु को पारकर आनन्द स्वरूप ब्रह्म को प्राप्त करता है, वैसे ही देवर्षि नारद अचन्त आकाश 
के बीच से जाते हुए इन्द्र भवन में पहुँच गये। यथा - 


स व्यतीत्य वियदन्तरगाध॑ं नाकनायक निकेतनमाप। संप्रतीर्य भवसिन्धुमनादिं ब्रह्म शर्मभरचारु यतीव। 


शतपथ ब्राह्मण में वर्णित धाय्या' की चर्चा करने के साथ-साथ नैषधकार ने ऐतरेय ब्राह्मण में 
वर्णित तथ्य कि अग्निमुखा वै देवाः” (देवों का मुख अग्नि है“) का भी निर्देश (श्लेष बल से) किया है। 
स्वयंवर सभा में इन्द्रादि चारों देवता अपने मुख की नल मुख की शोभा से तुलना करने के लिए बार-बार 
दर्पण देख रहे थे, फिर भी उनका मुख नल मुख की शोभा नहीं प्राप्त कर सक्का। दूसरे शब्दों में नल मुख 
की शोभा प्राप्त करने में असमर्थ उन अग्निमुख, अर्थात देवों का अनलाननत्व (अग्निमुखत्व, पक्षान्तर में 
नल मिन्‍्नमुखत्व) भी पुनरुक्ति दोष को दूर करने के लिए समर्थ भहीं हुआ! 


ब्राह्मण ग्रन्थों के साथ-साथ औतसूत्रों एवं खिलसूक्तों के भी कुछ विवरण नैषधमहाकाव्य में देखने 
को मिलते हैं। आश्वलायन औतसूत्रा" के साथ-साथ श्रीहर्ष ने आपस्तम्बश्रौ्रसु# के “उत्ताना हि देवगवा 





.._ शिशुपाल वध, 6/29 
2, ता वा अस्थैता हिता नाम नाइयो यथा कैशः सहस्रधा भिन्‍्नस्तावक्लाणिम्ना तिष्ठंति शुक्लस़््य नीलस्य विधलस्य हरितस्य 
लोहितस्य पूर्णा अथ यदेव जाग्रदभयं पश्यति तदत्राविधया मन्यतैथ यत्र- सर्वबोस्मीतिमन्यते झोइहव परमोलोकल बृ0उ० 4/3/20 
प्येतदतिष्छन्दा अपहतपाप्काभयं रूपम्‌.....तद्दा अंस्मै तदाप्त कामयात्मकाममकाभ॑ रूब शोकान्तरम्‌। वृ030 4/3/2] 
७ - अन्न पितापिता भवति। तापंसो तापसौनन्वागत॑ पुण्येनानन्वागर्द पापेन तीर्णो हि त्॒दां:क्षर्वाउ्छोकान्‌ हृदयस्य भवति। 
बृ७3० 4/3/22 
- न हि दुष्टर्दृष्टेविरिलोको विद्यते विनशित्वात्‌। न तु तदृद्वितीयमस््ति तल्ोन्यद्‌ विभक्तं कल्कश्येत। वृ03० 4/3/23 
3. छा0 उपनिषद 6/6 ग 
4. नै० /7 
5. विज्ञानमानन्द॑ ब्रह्म | वृ0 उप0 3/928, एवं 4/॥732, 33 
' आनन्दो ब्रह्मेति व्यजानात्त- तै0 आरण्य, प्रपाठक, 9 अनुवाक, 6 आनन्द श्षद्मणो रूपम- तै0उ० 2/4 एड द्रष्टव्य तै0उप0 
ब्रह्मानन्दवल्ली , अनुवाक, .5 ,9 
6, नै० 5/8 2 
7. इसी अध्याय में पूर्व में वर्णित. . ., श् मा 
8.  अग्निर्मुखं प्रथमो देवातानाम - ऐलबड हिने, औट अध्यायचदुदीका एड ४ 
9 लेक्षमुनीश्वराणी ग्रियं निश्ीस्थिन नलापकेस्या ना र्कित्त 
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वहन्ति'' अर्थात्‌ देवसुरभियाँ उत्तान (चित) चलती हैं, इस तथ्य का सड्केत नैषधमहाकः्य में दो स्थलों 
पर मिलता हे, प्रधम दमरन्ती के क्रीड़ा पर्वत के वर्णन में, ट्वितीय बाइसवें सर्ग में दमयन्ती द्वारा चन्द्रवर्णन 
प्रसड्ग में। नैषधकार कहते हैं कि दमयन्ती के क्रोड़ापर्वत पर मरकत (पन्ना) मणियथों के अग्नभाग से उत्पन्न 
(होकर ऊपर की ओर जाते हुए, किन्तु ऊपर भें स्थित) ब्रह्माण्ड के आघात /हक्‍्कर) से ऊप९ जाने के मद 
के भग्न होने से लज्जा से नम्नमुख हुए (अतएव) आकाश में उत्तानगामिनी किस ऋामधेनू के मुख ह प्रविष्ट 
किरण रूप कुश तृण (कुण्डिनपुरी के) गोग्रास देने के शाश्वत पुण्य को नहीं याता है!” दूसरे शब्दों में यह 
कहा जा सकता है कि मरकत मणि के बने दमयन्ती के अत्युन्नत क्रीड़ापर्वत की चोटी से कुशाओं के 
समान हरे रंग की किरण ऊपर की ओर निकलती है किन्तु ब्रह्माण्ड के साथ टकराकर ऊपर नहीं जा 
सकने के कारण पुनः नीचे की ओर लौटकर ऊपर आकाश में उत्तान चलती हुई कामधेनु गाय के मुख में 
प्रविष्ट होकर ऐसी प्रतीत होती है जैसे कि पुण्य लाभार्थ गायों को हरे कुशाओं का निरन्तर गोग्रास दिया 
जाता हो। सन्ध्यावर्णन प्रसंग में दमयन्ती नल से कहती है कि चन्द्रमा का अंकगत शशक श्वेत कृक्षिवाला 
होने से उत्तान (ऊपर-स्वर्ग की ओर मुख किया हुआ) ही है, इसी कारण देवों क्री गौ (कामधेनु) स्वर्ग में 
उत्तान होकर (स्वर्ग की ओर मुख करने से भूलोकवासियां के लिए पृष्ठभाग को दिखलाती हुई) चलती है 
इस प्रकार इस श्रुतिवाक्य प्रत्यक्ष प्रमाण से प्रमाणित होने के कारण, इसमें अब मुझे विशेष श्रद्धा हो गयी 
है।' 


गंगा यमुना के पवित्र संगम पर मृत्यु पाने वाले मनुष्य के बारे में ऋग्वेद के खिलसूक्त में वर्णन 
मिलता है कि जहाँ श्वेत (गंगा) तथा श्याम (यमुना) नदियाँ मिलती हैं, वहाँ स्नान करने वाले को स्वर्ग की 
प्राप्ति होती है एवं जो धीरजन वहाँ शरीर त्याग करते हैं, वे अमृतत्तव के भागी होते हैं। इस तथ्य की 
संगति नैषध के बारहवें सर्म में सरस्वती द्वारा राजाओं के परिचय प्रसंग मैं रुजा ऋतुपर्ण के विवरण में 
द्रष्टव्य होती है, जिसमें सरस्वती कहती है कि इसके बाहुद्दय से उत्पन्न कीर्तिपरम्परा रूपी गंगा जिस 
कारण से शत्रु की अकीर्तिरूपा यमुनानदी से संगत हुई उस कारण से प्रयाग के संगम की भौति 
(रणप्रागंण में संगत उक्त गंगा यमुना के संगम स्थल में) डूबकर अर्थात्‌ मरकर क्षत्रिय शूबवीरों ने रम्भा 
(रम्भा नाम की स्वर्गीय अप्सरा) के आलिंगन कें स्थान नन्दनवन में क्रीड़ा करने में अत्यधिक आसक्ति को 
आरम्भ कर दिया था। अर्थात्‌ हे दमयन्ती! इस राजा ने अल्व्रधिक क्षत्रिग्च शूरवीरों को मारकर स्वर्ग 
पहुँचाया हैं, अतएव वीर इस ऋतुपर्ण राजा का वरण करो। 


| 


५० . कर हे ५४ 
के है! है ,, गा का ४ 
त ५८ 20 पे हे है ह्‌ # है 





, आपस्तम्बश्रौतसूत्र - /7/6 
द वैदर्मीकेलिशैले मरकतशियरादुत्थितैरंशुदभैब्रह्माण्डाघातमग्नस्यदजमदतयो हीधृतावाड्मुखैत्वैः। 
कस्या नोत्तानगाया दिवि सुरसुरभेराष़ष्यदेशं गताग्रै्ंद्रगोग्रास प्रदानव्रतसुक्रृतमविश्रान्तमुज्जृम्मते स्‍्म॥ नै० 2/05 
3. उत्तानमेवास्य बलक्षकुक्षिं वेंवस्य युक्ति:ः शशमकर्डूक्ृभाह। । 
तेनाधिक॑ देवधवेष्वपि स्यां श्रद्धालुरुत्तानगतौ श्रुताघाम!। नै० 22/80 . 
. 4, - सितासिते सरेतौ यत्र संगते तत्राप्जुकस्ते दिवमुशप॑तन्ति। ये वै तत्व विसृजन्ति धीराक्ली खनासो अमृतर्त्व मजन्ते॥ 
- ऋ%० खिलसुक्त, मैक्स्तमूलर द्वार प्रकाशित, छुंस्तक संख्या - 5॥ 
- ऋ० 0/75/5, एवं नैं० 2/2 मल्लि0 टीका में भी द्रष्ट्रव्य 


- यत्र गंगा च यमुना यंत्रेप्रीची सरईबती। . रे अंक 
कुंघीन्द्रायेन्दो परिखक|॥ ऋ, %3/40 मैक्समूलर मुलआापुर 








आउफ्रैख्ट सातवलेगर द्वारा 
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नैषधमहाकाव्य में वेदागों के विवरण भी कृण्डिनपुरीवर्णन, राजाओं क॑ विवरण एवं सरस्वती वर्णन 
प्रसंग में द्रष्टव्य हैं। वास्तव में वेदों के वास्तविक अर्थ के ज्ञान के लिए जिन झाघनों की एफ्योगिता थी, 
उन्हें वेदांग नाम दिया गया। इनके द्वारा मन्त्रों के अर्थ उनकी व्याख्या एवं यज्ञादि में उनके विनियोग का 
ज्ञान होता था। ये सूत्रशैली में ही उपनिबद्ध हैं, हालांकि वैदिक कर्मकाण्ड, विनियोग एवं यज्नविधि आदि के 
नियम बहुत विस्तृत एवं व्यापक थे। प्रारम्भ में वद्गंग स्वतंत्र भ होलर वेदाध्ययन के विशिष्ट अंग या प्रकार 
थे लेकिन कालान्तर में ये स्वतंत्र विषयों के छूए में उभर कर आये। मुण्डकोपनिषद्‌' एवं पाणिनीय शिक्षा 
में इनकी संख्या छैः मानी गयी है शिक्षा कल्प व्याकरण, निरुक्‍्त, छन्द एवं जयोतिष। यथा - 


शिक्षा व्याकरणं छन्दो निरुक्‍्तं ज्योतिष तथा। कल्पश्चेति षडडगारि वेदस्याहुर्मनीबिणः | 


नैषधकार ने वेदांगों के एक अंग शिक्षा की आचरणशास्त्र के रूप में मीमांसा की है क्योंकि 
सरस्वती के वर्णन प्रसंग में वह कहते है कि शिक्षा शास्त्र ही उसका आचरण रूप था, 'शिक्षैव साक्षाच्चरितं 
यदीयं“ नारायण कहते हैं “यदीयं चरितमाचरणं वर्णानां स्थानोच्चारणं ब्रोधक नारदादि प्रणीत॑ शिक्षैव 
पर्यणंसीत्‌ परिणतम्‌। यदीयं चरितम्‌ (इत्यर्थ:अथ) शिक्षैव साक्षाल्लोकस्य हितोपदेश एवेत्यर्थ: एवं आचार्य 
मल्लिनाथ का कथन है कि “शिक्षा तदाख्यग्रन्थ एव साक्षात्‌ स्वयमेव, यदीयं चरितम्‌ अभूत 
परोपदेशरुपत्वादिति भाव:।“ तथा आचार्य सायण का मन्तव्य है कि, “स्वरवर्णाद्युच्चारणप्रकारो यत्र शिक्ष्यते 
उपदिश्ते सा शिक्षा” अर्थात्‌ जिसमें स्वर, वर्ण आदि के उच्चारण की शिक्षा दी जाती है, उसे शिक्षा कहते 
है। तैत्तरीय उपनिषद्‌ में शिक्षा के छैः अंगों का वर्णन मिलत्म है वर्ण, स्वर, मात्रा (स्वरों क उच्चारण में 
लगने वाला समय) बल (वर्णों के उच्चारण में होने वाले प्रयत्न तथा उनके उच्चारण स्थान को बल कहते 
हैं), साम (स्पष्ट एवं सुस्वर से वर्णोच्चारण), सन्‍्तान (पदपाठ में प्रधुक्त शब्दों में सन्धि नियमों का ज्ञान एवं 
उनका यथा स्थान प्रयोग करना।)' पाणिनीय शिक्षा में शिक्षा को बैद का प्राण बताने के साथ-साथ शिक्षा 
के प्रतिपाद्य विषयों यथा वर्णों, उनकी संख्या छुच्चारण, प्रत्यन्न आदि पर विशेष विवरण दैंखने को मिलता 
है।* श्रीहर्ष ने भी कुण्डिनघुरी के वर्णन प्रसंग में शिक्षाशास्त्र 'की सम्पूर्ण विश्वय सामग्री क्रा वर्णन करना 
चाहा है, वे कहते है कि जहाँ समस्त (अठारह) वर्ण” (ब्राह्मण आदि जातियां अथवा नील, पीत, हरित 
आदि रंग अथवा अकारादि वर्ण) मर्यादाशील हाँ वह नगरी चिन्नमयी (आश्चयभयी या रंग ब्रिरंगी) क्यों न 
हो? जहाँ अनके मुख (वेदोच्चारणादि में) शब्द करते हों, वहाँ विभिन्‍न स्वर भेद्द क्यों न हो?” स्पष्ड है कि 
यहाँ नैषधकार ने आचरण पर जोर डालने के साथ साथ शिक्षा की प्रतिपाद्य विषय सामग्री श्वर ज्ञान, तथा 
उनके स्पष्ट उच्चारण की श्रेष्ठता एवं उददेश्य पर प्रकाश ख्ालना चाहा हैं। शिक्षा को उददेश्य भी 
वर्णोच्चारण की शिक्षा देना, वर्णों की संख्या, उनका विभाजन, उनका खंच्चारंण किस स्थान से होना 








अमााओ. 
की 


तत्रापराः ऋग्वेदो यजुर्वेदः सामवेदोइथर्ववेदः शिक्षा कल्पो व्याकरण निंकृकों छन्‍्दो उरोतिक्मिंति। मुंष्डक0ठप0 //5 


छन्दः पादौ तु वेदस्थ हस्तौ कल्पोइथ पढठयते। ज्यॉतिषामयन भक्षुनिरेक्तत आओ 
शिक्षा घ्राणं तु वेदस्य मुखं व्याकरण स्मृतम्‌। तस्मात्‌ सांगमधीत्यैव ब्रह्मक्लेके महीयक्े फेंणिलीय शिक्षा, सेछोक , 4 ,42 
3. नै०076 ,..... 05: ऑशओक क 6. 20 क्‍ 

4. नै० 0/76 नारायण 

5,  मै० 0/76 मल्लिनाथ: -:.. रे 
6, ऋग्वेद भाष्य- सायण, पृष्ठ - 49 
है 

है 

रे 





॥ 


वर्ण:, स्वर:, ज्ञात्रा, बलम, साम, संन्‍्तानः, इत्युकक्‍्ल:: शीक्षाध्याथ:। तैंऐ जप्रकि ]/2 
प्राणिनीय शिक्षा, श्लोक 3 से 49 तक 
कएल शिखंक्रथा। जिहकायुज् च दनन्‍्तडूंच नासिकोष्डौ च तालु का घाणितीय शिक्षा, श्लोक -3 
थ॑. चिंहाफ नजाभकरवा न वा! नै० 2/98 
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चाहिए, उसमें क्या प्रयत्न करना पड़ता है, स्थान एवं प्रयत्न कियने हैं, स्वर कितने एवं कहाँ उच्चरित होते 
हैं? एवं प्राणवायु किस प्रकार वर्ण रूप में परिवर्तित होती है, इन्हीं को उपटेशित करना है।* इस वेदांग के 
अनेक प्राचीन ग्रंथों की संख्या 34 है,” परन्तु उनमें ऋग्वेद की पाणिनोय शिक्षा, शुकत यजुर्वद की 
याज्ञवल्क्य शिक्षा, कृष्णयजुर्वेद की व्यास शिक्षा, सामवेद की नाए्द शिक्षा ए4ं अथर्ववेद की भाग्डूकी शिक्षा 
के अतिरिक्त भारद्वाजी शिक्षा, वशिष्ठीशिक्षा, कात्यायनी शिक्षा पाराशरी शिक्षा, केशवी शिक्षा, आदि प्रमुख 
है, जिनमें पाणिनीय शिक्षा एवं व्यास शिक्षा अध्ययन अध्यापन हेतु विशेष महत्वपूर्ण हैं। वेदों की प्रत्येक 
शाखा से सम्बद्ध होने के कारण इन शिक्षा ग्रन्थों को प्रातिशाख्य भी कहते हैं, प्रतिशाख्यों में ऋग्वेद की 
शाकल शाखा का शौनकरचित ऋक्‌ प्रतिशाख्य, शुक्लयजुर्वेद की माध्यन्दिय शाखा का 
काल्यायनरचितशुक्लयजुः प्रातिशाख्य, कृष्ण यजुर्वेद की तैन्तरीय शाखा का तैन्तरीय प्रतिशाख्य, सामवेद के 
सामप्रातिशाख्य, पुष्पसूत्र एवं पञ्चविधसूत्र तथा अथर्ववेद का अर्थर्वप्रातिशाख्य, चातुरध्यायिका नाम से भी 
प्रसिद्ध है। ऐसा प्रतीत होता है कि वेदांग संहिता का विकास उपनिषदों से पर्व ही प्रारम्भ हो चुका था, एवं 
शिक्षा नामक वेदांग का सम्बन्ध ध्वनि, वर्ण, उच्चारण और इन आधारभूत तत्वों के पठनपाठन से था। एक 
वेदांग तथा एक विज्ञान (शास्त्र रूप में भी) के रूप में शिक्षा का विकास प्राचीन भारत में उच्चारण सम्बन्धी 
व्यापक, अनुसंधान की गम्भीरता का परिमापक है, क्‍योंकि इसी वेदांग के ऋ्लरण ही आज समस्त देश में 
वेद के एक शाखा के वेदापाठी, चाहे, जिस, प्रान्त में हो, एक ही स्वर, शैल्ली, गति, यति, शक्ति तथा 
हस्तसंचालन की एक जैसी मुद्रा से मन्त्रोच्चारण करते दिखते हैं, एवं प्राचीन काल से लेकर वर्तमान तक 
उस परम्परा को अक्षुण्ण बनाये हुए हैं। ा 


द्वितीय वेदांग कल्प को श्रीहर्ष ने सरस्वती के आभूषण रूप में मान्यज्ञा दी, वे कहते हैं कि कल्प 
. (वेदांगभूत कर्मकाण्डप्रतिपादक ग्रंथ विशेष) की शोभा से जिस सरस्वती का भूषण कार्य सम्पन्न हुआ 
अर्थात्‌ कल्प ही जिसका भूषण था, ”कल्पश्रियाकल्पविधिर्यदीयः” आचार्य मल्लिनाथ का केथन है कि 
“यदीयः आकल्पविधिः प्रसाधनविधिः कल्पश्रिया कर्मकाण्डभूतया कल्पसूत्रलक्ष्म्या निर्वत्त इति. शेषः। तथा 
कल्प के बारे में नारायण की टिप्पणी है कि, “कल्प इंतिकूर्ततव्याबोधको ग्रन्थस्तस्य श्रिया कृत्वा यदीय 
कल्पविधिरलंकारविधिः पर्यणंसीत्‌ परिणतः। यदीयान्यलंकरणानि, कल्पेनैव रचितानीत्यर्थः।, आचार्य सायण 
ने कल्प की "कल्प्यते समर्श्यत्रे यागप्रयोग5त्र इति व्युत्पत्ते:” र्॒फ़ में एवं किष्णुमित्र ने "कल्पो वेदविहितानां 
कर्मणामानुपूर्व्यण कल्पना शांस्त्रम्‌ू रूप मे आत्पत्ति क्वी है।इस रूप में, कल्प का अर्थ यज्ञों, अन्य 
शास्त्रोक्त कर्मों तथा धार्मिक विधि विधानों में करणीय कर्मों, से लिया जा सकता है।.कंछर्ई के अर्न्तगत 

स्थि होता है। चूँकि वैदिक धर्म, विहित क्रियाओं 
तथा यज्ञों पर आधारित है इसलिएं समयानुसार इस कर्मकाण्ड.की क्रमानुसः# छानकारी आवश्यक हुई एवं 
यही कारण. है कि एक विशाल कल्पसूत्र साहिल्‍्य का उद्भव हुआ कल्पसूह; नांम॑ सम्पूर्ण कल्पसाहित्य के 














. अआर्यमित्र का वेदांग प्रकाश अंक 968, पृ० ]-8 एवं वेद और शिक्षा नामक डॉ कपिल देन द्विवेदी का लैख। . 
2. शिक्षा ग्रंथो की सूची हेंतु द्रेष्टव्य - आर्यमित्र का वैदांग प्रकाश, सम्पादकीय, पृ० ज.झ ! जझ्लीथ ही शिक्षा संग्रह” नामक 
ग्रंथ में 32. ग्रंथों का विवरण देंखने को मिलता है। ला की 
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सूत्र शैली में रचित होने के कारण दिया गया एवं इसे चए भागों में विधक्षत किया गया है श्रौतसूत्र, 
गृह्यसूत्र, धर्मसूत्र एवं शुल्बसूत्र। श्रौतसूत्र वेद विहित यज्ञों से सम्ब्रन्धित है तो [हयसूत्र गृडस्थ जीवन की 
विविध धार्मिक क्रियाओं एवं जन्म से लेकर मृत्य पर्यन्त उनेक महत् त्वपूर्ण अवसरों पर होने वाज्ने संस्कारों से 
तथा धर्मसूत्र नीति, धर्म, रीति, प्रथाओं, चारों आश्रमों के कर्त्तव्यों, सामाजिक , राजनीतिक एटं अन्य हितप्रद 
कर्तव्यों से और शुल्बसूत्र ज्यामिति, यज्ञवेदी संरचना तथा अन्य बास्तुकर्मों से सम्बन्धित है! प्रत्येक वेद के 
अलग अलग श्रौत्त, गृह्य, धर्म एवं शुल्ब सूत्र ग्रंथां का विवरण वैदिक साहित्य में मिलता है। प्रमुख श्रौतसूत्र 
ग्रंथों में ऋग्वेदीय आश्वलायन तथा शांखायन, शुक्लयजुर्वेदीय कात्यायन, कृष्णयजुर्वेदीय बौधायन, 
आपस्तम्ब, हिरण्यकेशी या सत्याषाद, वैखानस, भारद्वाज, मानव (मैत्रायणी शाखा से सम्बन्धित यह सूत्र 
ग्रंथ मनुस्मृति क! आधार माना जाता है), वाराह, सामवेदीण आर्षेय या मंशक, जाटयाग्रन द्वाह्यायण और 
जैमिनीय तथा अथर्ववेदीय वैतानश्रौतसूत्र प्रसिद्ध हैं। प्रमुख गृह्यसूत्रों में ऋग्वेदीय आश्वलायन, शांखायन, 
शाम्भव्य एवं कौशीतक, शुक्लयजुर्वेदीय पाएस्कर, कृष्ण यजुर्वेदीय बौधायन, आपस्तम्ब, हिर्ण्यकेशी 
भारद्वाज, मानव, काठक, वैखानस सामवेदीय द्राह्यायण, गोभिल, खादिर "एवं जैमिनीय और अथर्ववेदीय 
गृह्यसूत्र ग्रंथों मे कौशिक गृह्यसूत्र प्रसिद्ध हैं। धर्मसूत्र ग्रंथों के अन्तर्गत ऋग्वेदीय वशिब्ठ और विष्णु 
धर्मसूत्र, शुक्ल यजुर्वेदीय हारीत और शंख धर्मसूत्र, कृष्णयजुर्वेदीय बौधायन, आश्वस्तम्ब और हिरण्यकेशी 
तथा सामवेदीय गौतम धर्मसूत्र प्रसिद्ध हैं। साथ ही यह भी विवरण मिलता' है कि गौतम वशिष्ठ मानव 
वैखानस और विष्णु धर्मसूत्र वेद की किसी निश्चित शाखा से सम्बन्धित नहीं है।” शुल्ब सूत्र ग्रन्थों में 
शुक्लयजुर्वेदीय कात्यायन शुल्बसूत्र तथा कृष्ण यजुर्वेदीय बौधायन, आपस्तम्ब एवं मानव शुल्बसूत्र आदि 
प्रमुख हैं। 


नैषधकार ने वेदांगों में तृतीय “व्याकरण” का विशिष्ट विवरण भी नैषधमहाकाव्य में दिया है 
जिसका विवेचन पूर्व में व्याकरण शास्त्र के अन्तर्गत किया जा चुक़ा है।” वेद के चतुर्थ अंग निरुक्त का भी 
सरस्वती के वर्णन प्रसंग में विवरण मिलता है जहाँ सभ्स्त वस्तु विवेचनशास्त्र के रुप में श्रीहर्ष ने निरुक्‍्त 
को मान्यता प्रदान की यथा “यस्याः समक्त्वर्थ निरुक्तिरूपै निरुक्तिविद्या खलु पर्यण॑ख्तीत्‌।” आचार्य 
मल्लिनाथ की इस विषय में टिणणी है कि “निरुक्तविद्याः ख़लु एव यध्या: 'समस्तार्थामां सर्ववेदार्थानां 
निरुक्तिरूपैः निर्ववनभड्गिभिः, पर्यणंसीत तब, रुपेण झासीखिल्य७ #* तथा *भाराष़ण कहले हैं कि “यस्या 
समस्तार्थानां सकलाभिधेयानां निरुक्तिरूपैः नि््नचनस्वकृपः कूल्बां कत्बु ५ 
पीरिणता। और पाणिनीय शिक्षा में निरुक्‍तं ओत्रमुच्चधते रूप: 
प्रकार निरुक्‍ल वह वेदांग है जिसके द्वारा समस्त वेदों का अर्थ आसानी से जाना जा ऋकता है, क्योंकि 
इसमें वैदिक शब्दों के निर्बचन की पद्धतिं दी गयी है। शायद इसीलिए इसे वेदाय्थ पद्धति या. नैरुक्‍त-पद्धति 
कहा जाता है। यास्‍्क्र (8वीं या 0वीं शताब्दी ईसापूर्व) कृत निरुक्त इस व्िश्वय का प्रामाणिक ग्रंथ है। 
निंघण्टु का भाष्य है। निधाटु के रचनाकार कश्यप प्रजापति दाने जाते हैं। निक्षुकत के पाँच प्रमुख प्रतिपाद्य 
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विषय हैं वर्णाणम, वर्णविपर्यय, वर्णविकार, वर्णनाश और धातुओं का अनेक अर्थों में प्रयोग! निरुटु पर कई 
टीकाएँ हुई हैं किन्तु यास्क की ठीफा को ठेदांग की प्रतिष्ठा प्रदान की गयी है। स्वयं यास्क ने अपने 
पूर्ववर्ती ।7 निरुक्‍्तकारों यथा औदुम्बरायण गार्ग्य, शाकएणि आदि करा निरुक्त में उल्लेख उया है। निरुक्‍्त 
के अन्य प्राचीन डीकाकारों में दुर्गाणर्य, स्कन्दरवामिन माहेश्वर,- एवं वररुचि प्रमुख हैं चूँकि निरुक्‍त ऐसे 
अनेक विषयों का निरुपण करता है, जो व्याकरण के 3'ति समीप है, इसलिए 4 छुपा निरुक्‍्त को व्याकरण 
का एक अंग मान लिया जाता है, परन्तु स्वर थास्क ने निर्देश किया है लि अवैयाकरण के लिए निरुक्‍्त 
नहीं है “ना वैयाकरणाय”, इससे यही प्रतीत होता है कि व्याकरण पर अधिकार होने के बाद ही निरुक्‍्त 
का अध्ययन अध्यापन संभव है इस रूप में निरुक्‍त व्याकरण से सम्बन्धित होते हुए भी वैदिक वाडगमय में 
अपना अलग स्थान अक्षुण्ण किये हुए प्रतीत होता है। पाणिनीय शिक्षा में कज््प छो वेद के हाथ के रूप में 
वर्णित होने के पीछे शायद यही अर्थ होगा, जिस प्रकार हम हाथ के माध्यम से किसी वस्तु को हस्तगत 
करते हं, उसी प्रकार कल्प के अध्ययनान्तर ही हम वेदार्थ को रूमझ पाते हैं। इस- रूप में वेदांगों में इसके 
स्थान को नकारा नहीं जा सकता। 


नैषधमहाकाव्य में वेदागों में पाँचवे, छन्‍्द का विवरण भी नैषधकार ने सरस्वती के वर्णन प्रसंग मे 
'दसवे सर्ग में दिया है एवं सरस्वती के भुजाओं के रूप में उसकी परिगणना की है। वे कहते हैं कि मात्रिक 
तथा वार्णिक दो भेदों में विभ्क्त छन्द शास्त्र ज़िसकी (सरस्व्ती की) दो भुजायें थीं एवं श्लोक के अर्ध में 
विराम सदृश जिसकी दोनों गांठो की सुन्दर (लक्षणों वाली) संन्धि थी। दूसरे, शब्दों में बह कहा जा सकता 
है कि श्लोक के आधे में विश्राम (पूर्ण विराम) रूप दो ग्रंथियों; की सन्धि (जोड़) रूप सुन्दर चिह्न से युक्त 
तथा जाति (आर्या आदि मात्रा छन्‍्द) तथा वृत्त (इन्द्रवज़, शिखरिणी आदि वर्णच्छन्द) रूप से दो भागों में 
विभक्त छन्‍्द (वेदांगभूत छन्दःशास्त्र नामक ग्रन्थ विशेष) उच्च, सरस्वती की- दो भुजा हुए, अर्थात श्लोक के 
मध्य में विश्राम (यूर्ण यति) ही उस सरस्वती देवी की भुजा के कोहनी नामक कैच के जोड़ थे, इस प्रकार 
मात्रा तथा वर्ग के भेद से दो भागों में विभकत छन्दः शास्त्र ही उस सरस्वती के दोनों हाथ हुए।” पाणिनीय 
शिक्षा में छन्‍्द की वेद पुरुष के पैर रूप में अवधारणा मिलती है, उसका आशय यह है कि जिस प्रकार पैरों 
के द्वारा ही पुरुष की गति एवं स्थिति होती है, उसी प्रकार वेद छनन्‍्दों के आधार भर अक्षुण्ण रूप से स्थित 
हैं, क्योंकि समस्त वेद छनन्‍्दोमय हैं फलतः आधारभूत छन्‍्दों का वेद का अंगभूत होना नितानत उपयुक्त है। 
स्पष्ट है कि वेद मंत्रों की विशुद्धता एवं उनकी लयगति के ज्ञानार्थ छन्‍्दश्ृस्त्र केअध्ययन की अनिवार्य 
आवश्यकता है, क्योंकि छन्दबद्ध रचित वेदमंत्रों के उच्चारण की गतिविधि, बिना छन्‍्दशास्त्र का ज्ञान प्राप्त 
किये, नहीं जानी जा सकती। यास्क ने "छन्दांसि छादनात्‌”' अ्षर्श्नत भावों को अच्छोदित करके समष्टि रूप 
प्रदान करने के रूप में छनन्‍्द कीं अवधारणा रखी, तो कात्याँयन ने सर्वानुक्रमणी में “यदक्षरपरिमाणं 
तच्छन्दः”) रूप में छनन्‍्द को परिभाषित किया। व्याकरण शास्त्र-के परिप्रेक्ष्य मैं लो छन्‍्द शब्द की अनेक रूपों 





में व्युत्पत्ति की जा सकती है। यज्ा-'छन्दर्यतें पृणाति शोचत्ने' इंति 'छन्द्रः (छेचिकंर और .#ति 






छा 2. ह ++ : की ध्य हा शो हर ४ 5 रड 
जात्या वृत्तेन भिद्यलान छ्ल्दो कंजटस्टमम लय 
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3.  निशरकक्‍त 7/9 





44] 


वाणी ही छन्द है.) 'छन्‍्दयति आहलादयति छन्‍्द्यन्तेइनेन वा छन्दः (ऐिए छनन्‍्द को सुनते ही मन 
आहलादित हो जाता है वह छंद है), “छादथति मन्त्रप्रतिपाद्ययज्ञादीन्‌ इति छन्‍्दः” “जो असुरों की 
विघ्नबाधाओं से थज्ञादि कर्मों की एवं वैदिक अनुष्ठानों की (लवच रूप में) बक्षा करता है बरी छन्द है) | 
यास्क ने निरुक्‍त में छंद के इसी युरक्षार्थक प्व्रूप का वर्णन किया है। उतका भन्तव्य है कि मन्‍्त्रों का 
विषय मनन, छन्‍्दों का छदन, स्तोत्रों की स्तुति और यजुओं का भजन # है, यथा- “मन्त्राः मननात्‌ 
छन्दांसि छादनात्‌ स्तोत्र: स्तवनात्‌ यजुः यजते। इस रूप में उन्‍्द की अनेक ऋत्पत्तिियां तो को जा सकती 
है, परन्तु अवधेय तथ्य यह है कि छन्‍्द वेदों या काव्यसाहित्य की आधार शिल श्पजूप हैं। अतएव छन्द का 
ह ज्ञान वेद तथा लोक दोनो के लिए आवश्यक है। इनका ज्ञान प्रत्येक वैदिक भन्‍व क॑ उच्चारण तथा अर्थज्ञान 
के लिए नितान्त उपायोगी माना जाता है, आर्षेय ब्राह्मण” तथा तदमुसारी स.#माणी में स्मष्ट प्रतिपादित 
है कि जो व्यक्ति मन्त्र के छन्‍्द, ऋषि, देवता तथा ब्राह्मण विना जाने यज्ञ 2 श्र है, बढ़ाता है वह पापी 
होता है एवं उसका सकल अनुष्ठान गड्ढे में गिर जाता है अर्थात्‌ गर्थ हो जा। है।/ इ् रूप में छन्‍्द का 
आध्यात्मिक महत्व भी लोक जीवन धारियों के लिए आवश्यक प्रतीत होता है। इस शास्त्र के प्रवर्तक 
भगवान शिव माने जाते हैं तदनन्तर गुह-सनत्कुमार-देवगुसस वृहस्पति- इन्द्र -शेष्नाग (रूपधारी 
पतञ्जलि)-एवं पिंगल इस शास्त्र परम्परा के प्राचीन प्रवर्तक हुए।' परन्तु आच्चर्य पिंगज्ष का छन्दःशास्त्र 
(छन्दसूत्र) ही छःदशास्त्र का सर्वप्राचीन ग्रंथ माना जाता है। इस शास्त्र क॑ छन्‍्दोइनुशासन, छन्‍्दोविवृत्ति, 
छन्दोमान आदिनान भी चिशते है। वैदिक छन्दरों में 7 मुख्य है, गायत्री, उ्तकः अनुष्टुप, पृहत्ती, पंक्ति, 
, त्रिष्टुप, तथा जगती। ये सतछन्दांसि के नाम से निर्दिष्ट किये जाते हैं।' चूंटि" ये छन्द दु।77क या वर्णवृत्त 
होते हैं, अतएव इनमें प्रत्येक पाद में वर्णों की संख्या निर्धारित होती है। छन्र शब्स्ष सग्बस्धी विषय सामग्री 
_शांखायन श्रौतसूत्र (केवल 7 से 27 में) ऋग्प्रतिशाख्य (पटल 6 से 8 गे! सामदेद ए%्र निः्नसूत्र, 
पिंगल कृत छन्‍्दसूत्र (के पूर्व भाग में वैदिक छन्दों एवं उत्तर भाग में त॥केठ छन्दों का विवेचन. है), 
कात्यायन कृत दो छन्दो$नुक्रमणियाँ, पिंगलनागछन्दोविचिति- भाष्यप्रणेता यादवप्रकारकृत, भ,स्करराय का 
छन्दःकौस्तुभ वृत्तचन्द्रोदय, पिंगलसूत्र भाष्याज, भरतकृत नाट्यशास्त्र ((5 '6 थाँ अध्याय) जयदेवकृत 
जयदेवछन्द, जयकीर्ति कृत छन्दो$इनुशासन, केदारभट्ट कत वृत्तरत्ना।» क्षेमेन्द्रकृत सुवृत्ततिलक 
कालिदासकृत श्रुतबोध एवं वृत्तरत्नावली, गंगादास दृत #न्‍्दोमंजरी, जनाअयफ़्त छरटैविचिति आदि 
संस्कृत ग्रंथ हैं। प्राकृत ग्रंथों में नन्दितादयक कूत गाथा लक्षण, विरहांक कृत इृच्तिजातिसमुच्चय स्वयंभूकृत 
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.  सं० सा0 का इतिहास बडदुर छंद छाबड़ा, पृ० 32 से उद्दृत्‌ 
2. आर्षय ब्राह्मण - /0 
यो ह वा अविदेतार्षेयच्छन्दोदैवतब्राह्मणेन मन्त्रेण या जयति वाउध्यापयति, वा स्थाणुं वर्च्छति गर्ते वा प्रषणते, प्र वा मीयते 
पापीयान भवति मातया मान्यस्यच्छन्दांध्िं भविन्त। दुर्ग की निरुकत टीहॉ तंथीं सर्वानुक्रम जी $ ठारम्भ पे उाजतू।.. 
4. छन्दोज्ञानमि८ भवाद्‌ भगवतो लेभे गुरूणां गुरु न स्तस्‍्माद्‌ दृश्च्यवः हु तोउसुरगुरुमांप्डव्य-ा ता तत। 


माण्डव्यादपि सैतवस्तत ऋषिर्यास्कस्ततः प्रिंगलस्तरयेद॑ यशसा गुरधुदियृत्त प्राप्पास्मतै, ऋ्ष्पत। 
- छन्दःशास्त्रमिद॑ं पुर त्रिनंयनालूं लेभे गुष्टीडघनादित स्तस्मात्र्‌  प्राप समत्कृरमास्क मुनिस्तमात्‌ सुराणं गुरु:। 
. तस्माद देवपतिस्ततः फणिपतिस्तस्माच्च सठपिंगल स्तच्छिश्यैंईहुणिर्महात्मभिर /! भश्ञां प्रतिष्त्पपिउ़म॥ अुधिष्ठिर 
मीमांसक कृत - वैदिक छन्दो मीमांसा, पृ० 57, 59 से उद्धृत... 
5. युधिष्ठिर मीमांसक -वैदिक छन्दोमीमासा - पृ० 35-42... ४५ 
6. सप्त छन्दांसि चतुरुत्तराण्यन्योन्यस्मिनाध्यर्पितानि। अथर्व वेद. 8/3/3 
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स्वयंभू छन्‍्द तथा हमेचन्द्र झूत छन्दोनुइशासन प्राकृत एद॑ अपभ्रंश भाषाओं के फ़रत विषयक प्रमुख ग्रंथ है। 

काव्य के सांथ-साथ संगीतशास्त्र भी छन्दशास्त्र का अत्यधिक ऋणी है, क्योंकि 'बैना छम्दक्ञाम के भ्षो वह 
अस्तित्व विहीन ही हो जायेगा, और यह तो भलीभाँति ज्ञात है कि सामवेद की रचना गानपद्धति पर ही 
आधारित थी, एवं वर्तमान में भी जो काव्य रचनाएँ होती है वह भी छन्दज्ञान के बिना श्रेष्ठ रचनाएँ कथमपि 
सिद्ध नही हो सकतीं, इससे छन्द की प्राचीनता के साथ साथ समीचीनता भी सिद्ध होती है। 


वेदांगो में अन्तिम ज्योतिष के विवरण भी नैषधमहाकाव्य में प्राप्त होते है, जिसका विवेचन पूर्व में 
ज्योतिषशास्त्र के अर्न्तगत किया जा चुका है।* वेदांगों के साथ साथ उपवेदों? के विवरण भी महाकाव्य में 
दृष्टव्य हैं। यथा ऋग्वेद एवं अथर्वेद दोनों का उपवेद आयुर्वेद है जिसका विवेचन पूर्व में आयुर्वेदशास्त्र या 
चिकित्साशास्त्र के अन्तर्गत किया जा चुका है। यजुर्वेद का उपवेद धनुर्वेद है, जिसके कुछ विवरण 
नैषधमहाकाव्य में प्राप्त हैं एवं उनका विवेचन भी पूर्व में आयुधशास्त्र के अर्न्तचत किया गया है।' सामवेद 
का उपवेद गान्धर्ववेद है जिसके विवरण नैषधयह्काव्य में प्राप्त हैं, एवं पूर्व मैं इसी शोध प्रबन्ध के संगीत 
शास्त्र नामक अथ्याय में इसका भी विवेचन लिय जा चुका है।' अथर्ववेद का एक और उपदेद अर्थवेद है, 
जिसमें अर्थशास्त्र के साथ साथ राजनीतिशास्त्र, युद्ध शास्त्र और शिल्पशास्त्रों फा अन्तर्भाव होता है। 
अर्थात्‌ सामाजिक आर्थिक और राजनीतिक व्ययस्थाओं का तिरूपण अर्थःं५ नॉमक उपवेद के अर्न्तगत 
देखने को मिलता है। नैषधकार ने तो अर्थशास्त्र सम्बन्धी विवेचन नैषध में 5हीं किया, हाँ राजनीतिशास्त्र, 
: युद्ध शास्त्र एवं शिल्पशास्त्र के विवरण इस भहाकाव्य में अवश्य दृष्टव्य है जिनका विवेचन पूर्व में 
आयुधशास्त्र के अन्तर्गत किया गया है।” रही अर्थशास्त्र की बात तो इसमें पबरु प्रसिद्ध ग्रंथ कौटिल्य का 
अर्थशास्त्र ही है। कौटिल्य से पूर्व भीष्म एवं विदुर के विवेचन भी अर्थशास्त्र की विष्य सामग्री हेतु महत्वपूर्ण 
हैं। 





. विस्तृत ग्रंथ सूची हेतु द्रष्टव्य- सं० शास्त्रों का इतिहास बल्देव उपाध्याय, पृ० 283-39 

2. .द्रष्टव्य- इसी शोध प्रबन्ध का ज्योतिष शास्त्र नामक अध्याय 

3. ततन्नचत्वारः उपवेदा: - 

], आयुर्वेदः ऋग्वेदस्यार्थवेदस्य चोपवेदः 

2, धनुर्वेद : यजुर्वेदस्योपवेदः 

3. गन्धर्ववेद: सामवेदस्योपवेद 

4, अर्थवेद : अथर्ववेदस्योपवेद' है ः 

शौनकों हि चरणव्यूह ग्रन्थे तावदायुर्वेदस्य ऋग्वेदोपवेदत्वं प्रत्रिपादयति। आयुर्वेदीया ग्रन्था अस्णथर्ववेदोपवेदत्वं 
प्रकटीकूर्वन्ति। अतोहि भ्रश्थप्रणेत्राइश्नायुवेंदस्य ऋगेधर्ववेदयोक॑पवेदत्वमुररीक्रियते। '. 

4. चिकित्सासिद्धान्तप्रतिपादकस्यायुर्वेदस्थ ऋगधथर्दवेदान्यतरोपवेदत्वं ,मरहपिंमिनिर्णीनभसहकृित्वेतस्तावदस्य, संस्कृतवाड्मयेषु 
प्रतनत्व॑ निस्‍्संदिग्धतया प्रमाणीभवति। अनाच्यपौरुषेयेषु वेदेषु विशेषंतया ऋगथर्ववेः्योस्तथा वेदउंम्बशर्घग्रन्थेषु पार्थिव 
औदभिद्‌ सज्ायनिक जलीय स्॒रर्थधायवीय छ्ानसिककादि बिविधचिकित्साविधानः इणि मन्त्र तन्‍्त्र औषधादीनां 
गदप्रतीकारक निवारक विनाशकचिकित्सोपाय दीनाज्च सान्दर्भिक बिंवरंणं समुपलम्बले| 
- विशेष विवरण हेतु द्रष्टव्य - आर्वसंहितायां [/6, /9, /४9 /89, /8] , [95, 2/23, 0/357, [0/63 

अथर्वसंहितायां /3, /, 2(3.32, 4/93, 5/23, 6/:4, 6/25, 6/83, 6/92, 6/09, 6/27, 6/36 
7/22, 9/93, 9/35, एवं, संस्कृत वांड्मयम्‌ - अ0 हरिकष्णझस्त्री पृ, 8$ से उद्धृत। 

5. द्रष्टव्य - इसी शोधप्रबन्ध का आयुर्वेदशास्त्र या चिकित्साशास्त्र नामक अध्याय। 

6. द्रृष्टव्य - इसी शोध प्रबन्ध का आयुधशास्त्र नामक अध्याय. “४ . 

7. इसी शोध प्रबन्ध का संगीतशास्त्र नामक अध्याय विशेष विवरण हेतु द्रष्टव्य संख्छुंत्त वाइयम्‌ का गान्धर्ववेद नामक 

अध्याय, पृ० 44-63 एवं प्रमुख ग्रंथों के बिक हेतु. द्रष्टव्य वही है; पू० 63-67 कर 

8.  अथ॑विदे- अर्थशास्त्र राजनीतिंशास्त्र- युद्धशास्‍्त्र शिंल्पशास्त्रदीनामन्तेर्भात्नों भवति - रह हुक 


9. द्ृष्टव्य इसी शोध,प्रबन्ध के आयुधशाइन्र: राजनीतिशास्त्र, झिल्पकइत, इक धर्मशारत्र की कृष्याय 
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वेद वेदागों एवं उपवेदों के साथ-साथ शीहर्ष ने इस महावरव्य में पुर", डतिहास (शपायण एवं 
महाभारत)” सामाजिक रीति रिवाज से सम्बन्धित विवरण भी अत विवेचन का विजय बनाया है। अवधेय 
तथ्य यह है कि वेद को सम्यक रूप से समझने के लिए न केवल वैदांग ब्रश्कि धसैहास और पुराण! का 
अध्यपन भी आवश्यक है। महाभारत और भागवतपुराण में भी इप्च तथ्य की ओर स्पष्ट निर्देश किया गया है 
कि वेद के गृढार्थ को सरल और रोचक बनाने के लिए ये आख्यान (इतिहास थुराण) बनाये गये है। 
हालांकि वेद सबसे प्राचीन रचनाएं हैं फिर भी पुराण को ए्राअ इसलिए कहः जाता है दर्णोंकि इसमें 
अतिप्राचीन ज्ञान को स्थान मिला है! परन्तु परम्परया पुराण ऐतिहासिक ग्रंथ ही माने जाते है* न कि 
शास्त्रीय। दूसरे शब्दों में यह कह लें कि पुराण सुहृदवत्‌ था नितसम्मित रूप में सोकजीवद में समादृत हैं, 
अतएवं नैषध में प्राप्त इनके विवरणों को विवेचन का विषय नहीं बनाया गया है। 


उपसंहार 

निःसंदेह नैषधमहाकाव्य वृहत्त्रयी के अन्तर्गत परिगणित महाकाव्यों मेँ 5प्रतिम स्थान रखने वाला 
श्वृड.गाररसोद्दीपक काव्य है, किन्तु इस काव्य रत्न को शास्त्री” काव्य की णद॒बी से भी रूमलंकृत किया 
जा सकता है, क्योंकि नैषण्कार की नवनवोन्मेषशालिनी प्रतिभा का ही चमत्कार है किजहाँ उन्होंने इसमें 
विविध मनोहारिणी कल्पनाओं का संगुम्फन किया है, वहीं उन्होंने विविष्ठ शास्त्रीय संदर्भों एवं 
पुराणैतिहासिक तथ्यों का प्रसंग रखकर लोक जीवन में व्यवहरित नर नारिय की उन तथ्यों से भी परिचय 
कराने का प्रयास किया है। श्री एम, कृष्णमाचार्यर महोदय का तो यहाँ तक घानना है कि सम्पूर्ण पुराण 
श्रीहर्ष की अंगुलियों पर नाचते हैं। (5॥ 7५॥0029 8 & ॥5 728०:7'६ ०४0). “नैषधं विद्वदौषधं' जैसी 
उक्ति का पूर्ण परिपाक भी “नैषधीयचरितम्‌” में देखने को मिलता है। राजशेछर ने अपने ग्रंश काव्यमीमांसा 
में विद्वान्‌ कवियों के काव्यों में जिन बारह तत्त्वों की उपलब्धता पर जोर टिया है, यथा- “श्रुतिः स्मृतिः 
इतिहासः पुराणं, प्रमाणविद्या, समयविद्या, राजसिद्धान्तत्रयी, लोकः, विरचना, प्रदार्णक॑ च काव्यार्थानां द्वादश 
योनयः” उन सभी का पोषण एवं पल्‍्लवन श्रीहर्ष ने इस ग्रंथ में किया है। शायद इसीलिए डॉ० बूहलर 
महोदय ने नैषध महाकाव्य को सहज काव्य की संज्ञा देते हुए, इसमें उपलब्ध शास्त्रीय संदर्भों के विवरणों 


के आधार पर कालिदास से उच्चतर कवि माना है, वह कहते हैं” "ए्‌७ 08 ऊुपारफ प208४९ (88४०९, (6 
६३0॥798 80968 ॥0फ9, क्ात ॥85 89764:४० 0ि गाक्षाए एथाणिा65, ज़र्शाथब08 0 &॥ (6 000 
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सममा+ अमााकाकरकामभापाकम्पाआ>.'९७७४७०१००७७न 4३ ९ पक 


. नैषध में प्राप्त पौराणिक प्रसंग हेतु द्रष्टव्य नैषधपरिशीलन- अध्याय 2, पुराणेतिहास १८ 396-456 एवं & (702] 
8४009 0१क४ंग्राबताव्रणाभांशि। + हैनर, गया. "भा, 4 धेक्च७,$ राव -मेब्रणक्रांए #0ए65, 

2. नैषध में प्राप्त विविध पर्वतों, नदियों, वृक्षों एवं नरेशों के विवरण के साथ साथ भूगेल सं अम्बन्धित ऋतुपरिवर्तन, 
हवाओं के व्विरण आति तथ्यों हेतु द्रष्टव्य - रार्य 0 से 4 तक एवं 9/8, /52, 8/8, 22/29, /94,96, 
7/3, 6/07, 9/28, ॥/89, 2/66, 3/46, 22/77, 9/96, 8/37, !7/2$8, 9/55, 22/99, 8/25, 
/96, ]/4, 4, 5, 2/59,89, _ । | क्‍ 
- द्रष्टव्य 06084 089, गरीड्0थ्ा९र्श क्षात ऐ7जी[0% एके - 0५ 8... २82, (का, 43, 4 

3, विशेष रूप से द्रष्टव्य नैषध सर्ग 5,6,8,9 जिसमें आलेपन, विवाहादि वर्गन, श्रृंगार निरूपण "एवं भोजन वैविध्य 
तथा अर्चना सम्बन्धी तथ्यों हेतु द्रष्टव्य - 306 गाव हिथाड्ठॉए०ड छवाब - है, वां, प्वोथ्का, 7 तथा इगक्ष३व,5 
छाप्रगधंणा - 0धाथथं, एध्फा., ।2 

4. इतिहासपुराणाभ्यां वेदं समुपवृंहयेत्‌। - महाभारत [/2/268 
- भारतव्यपदेशेन ह्यम्नायार्थश्च दर्शितः। भागवत पुराण /4/28 _ 52 लक 
_ दंदार्थादिंक मन्ये पुराणार्थ वरानने। वेदाः प्रतिष्ठिता सर्वे संशय नारदीयंपुराण 2/24/7 
- अस्य महतोभूतस्य निःश्वसितमेतद्‌ यद्‌ ऋग्वेदोयजुर्वेदसामवेदं5थर्वाड्गिरस इतिहास घुराणमृ३ ब्राह्मणोपनिषद्‌, 
हे 5 हा ऋग्वेदो, यजुर्वेद:, सॉमवेद अथर्वश्चतुर्थ इतिहासः पुरांणउच, पञ्चमों वेदानां वेद:। छान्‍्दो0 उप0 7//2, 


220 किक कह ल्‍ हि बेश्यो ह बेदास्तस्य वि ता श्म 
- पुराण सर्वशास्त्राण्य॑ प्रथमा ब्रंह्मणा स्मृतम्‌ ; अनन्तरव्च वक्‍त्रेश्यों वेदास्तस्थ विर नता:॥ पट्मपु /ज 53/3 


444 


४॥9/8५५४५. ()पा $39775 ॥09 शंप0५ | ॥08 ]607थ॥9 


669]00958,$ ४070, 870 ]0 85 ७९९७ 0०णाधधाह6ाः 


॥80 0॥ 7706 8]ए0श॥]9 (797 ६" ५ 0तथ 906॥7. डॉ० ए० 


एन० जानी महोदय भी नैषधमहाकाव्य को काव्यात्मक गुणों की बहुतायता से स्पन्न होने के साथ हो इसे 
शास्त्रीय ग्रंथ मानते हैं। वह लिखते हैं कि "६ विक्ाइ३ ऊआतीओ$, ग ग5$ छ0ला, & अ्यलदह्र 0प्रात4्षप०6 0 


706॥06 8ती ($80) ॥॥0 4/00॥00॥ '५५पाए॥) कात ॥9708 ॥8 [:0०॥0, एतांएी 5 & ॥:4506' [५ 596५८॥76॥ 
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शथाए फ़ाक्ं$8 ॥ 8 ४९9॥:ए५ ता 6एशा 


नैषधीयचरितम्‌” ने जिन शास्त्रीय संदर्भों के विदरण देखने को मिज़ले हैं, व हें दर्शनशास्त्र 
व्याकरणशास्त्र, काव्यशास्त्र, कामशास्त्र, सड़गीतशास्त्र, ज्योतिश्शास्त्र, साभुद्रिकणास्त्र, रत्नशास्त्र, शकुन 
शास्त्र: शिल्प शास्त्र वास्तुशास्त्र, पावशास्त्र, अश्वशास्त्र, मन्त्रशास्त्र, आयुधशास्त्र, चिकित्साशास्त्र, 
रसायनशात्त्र, प्राणिशास्त्र, भौतिकशास्त्र, गणितशास्त्र, राजनीतिशास्त्र, धर्कश/स्त्र एवं वेद वेदान्त यथा 
संहिता ब्राह्मण, आरण्यक, उपनिषद्‌, श्रौतसूत्र, धर्मसूत्र, गृह्मसूत्र, एवं एन आदि विभिन्‍न सूकतों के 
विवरण, जिनका विवेचन पूर्व में किया जा चुका है। 


प्रस्तुत शोध प्रबन्ध में “नामूलं लिख्यते किज्चित" की मल्लिनाथी प्रतिद् का. यथाशक्ति निर्वाह 
करते हुए ऐसा प्रयास किया गया है जिससे शास्त्र जिज्ञासुओं के लिए रह किज्चित उपयोगी सिद्ध हो 
सके। सर्वप्रथम संस्कृत वाड्मय में उपलब्ध एकादश श्रीहर्षों क्री परम्परा में एकादश रुद्र की तरह 
प्रतिभापण्डित श्रीहर्ष (मिश्र) को “नैषधीयचरितम्‌" महाकाव्य का रचयिता विभिन्‍न मतों का उल्नेख करते हुए 
सिद्ध किया गया है। आज वर्तमान में भी नैषधकार के निवास स्थान (देश) एवं उनके समय (कालाबधि) के 
बारे में विद्वानों में ऊहापोह की स्थिति ही दिखाई पड़ती है। जहाँ कुछ विद्वान किंवदन्तियों के माध्यम से 
श्रीहर्ष को कश्मीर निवासी मानते हैं, वहीं सांस्कृतिक विवरणों को आधार मानकर उन्हें बंग!ल (गाँडदेशीय) 
निवासी सिद्ध करने में श्रीहरिसिद्धान्तवागीस भट्टाचार्य, प्रो०” नीलकमलभट्टाचार्य, श्रीनलिन्गेनाथदास गुप्त, 
विद्यापति एवं डॉँ> अरुणोदयनटवरलाल ' जानी ने एड़ीचोंटी का पसीना एक कर दिया, बात यहीं समाप्त 
नहीं हुई, कुछ विद्वान्‌ श्रीहर्ष को कननौजवासी सिद्ध करने में अपनी मानसिक एवं आध्यात्मिक शान्ति को 
ढूँढु रहे थे, उनमें यदि डॉ० वात्त्वे अपनी स्वरचित पुस्तक “संस्कृत काव्यचे पंचप्राण” में श्रीहर्ष का उल्लेख 
करके, एवं प्रो० एमनेयू तथा श्रीरघुवर मिट्ठूलाल शास्त्री ने अपने अपने लेख के आधार पर शीहर्ष को 
कन्नौजदेशवासी माना तो, वहीं डॉ० चण्डिका प्रसाद शुक्ल ने गुरु (श्रीरघुवर मिट्ठूलाल शास्त्री क॑) भक्ति 
के प्रति श्रद्धासुमन अर्पित करते हुए आधारहीत अन्तः एवं बाह्य साक्ष्यों के आधार पर, मध्यदेश का सन्दर्भ 
रखते हुए श्रीहर्ष को कन्नौज (जन्मा) निवासी मान लिया। परन्तु प्रस्तुत शोषप्रब-न्र में श्रीहर्ष को कश्मीर 
बंगाल, एवं कन्नौज निवासी मानने वाले विद्वानों की मान्यताओं का तकपिबेत छं? से खण्डनकर मध्यदेश 
का विस्तृत विवरण देते हुए नैषधकार को काशी (वाराणसी) निवःसी सिद्ध किया गया है! 


श्रीहर्ष की कालावधि (स्थितिकाल) के बारे में विद्वानों में मतवैभिन्‍्तता को स्थिति दृष्टिगोचर होती 
है। जस्टिस के.टी. तैलंग शास्त्री, एफ.एस. ग्राउस एवं डॉ० हाल ने श्रीहर्ष को १०वीं शताब्दी का माना द 
वहीं प्रो. बृहलर, बाबूरामदास सेन, तथा श्री पी.एन पूर्णिया महोदय ने उन्हें बारहवीं शताब्दी के उत्तरार्द्ध 
का सिद्ध किया जब कि प्रस्तुत शोध प्रबन्ध में उपर्युक्त विद्वानों की भ्रान्तियों का तर्कपूर्ण ढंग से निराकरण 
करते हुए साथ ही अनेकानेक ऐतिहासिक प्रक्णों का साक्ष्य रखते हुए, औ हर्ष का स्थितिकाल (समय) 
१११४ ई, से १३०० ई० के बीच निर्धारित किग्ना. गया है। श्रीहर्ष के कृतित्व के बारे में प्रबन्धकोश में विवरण 
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मिलता है उन्होंने एक सौ से अधिछ ग्रंथों की चना, फी यद्यपि उनके ग्रन्थों की सर'णे भे दस संथों के 
नाम मिलने का विवरण ता मिलता है किन्तु उनलब्ध प्रंथों में दो ही प्राप्त होते हैं “मष्थीयवरितम्‌” एवं 
"खण्डनखण्डखाद्य।" 

मैंने यावःछकक्‍्य नैषथ में प्रात अविवेचित उपर्युक्त सभी गजास्त्रीय संब्भों का उनदी समीचीनता एवं 
प्रासंगिकता का निर्धारण करते हुए सारगर्भित मान्यताओं के साथ उनकी म॑मांसः करने की मानसी शक्ति 
संजोने का प्रयास किया है। प्रत्येक लेखक कवि या विद्वान किसी संकल्प के शत अपन! परिवेश उुनता है 
परन्तु इच्छा अनिच्छा के बीच उसे ऐसी परिस्थितियों के बीच जीना होता है, जो पहले से ही पूर्वनिर्धारित 
हैं, जिन पर उसका कोई वश नहीं चलता। वास्तव में वह अपने परिवेश को नह चुनता बल्कि यह कह लें 
कि वह अपने परिवेश के द्वारा चुना जाता है। नैषधकार श्रीहर्ष पर भी उसी + शिग्घ का अप्रदिन प्रभाव पड़ा। 
उनके पिता श्रीहरि जो अद्दैत वेदान्त के प्रसिद्ध विद्वान थे, काशी की राउ्स्न५ में उदयनाचार्य नाम के 
नैयायिक द्वारा पराजित होने पर अपने शिशु श्रीहर्ष से यह वन लेकर वि" ध३ उसके शज् को पराजित 
करेग, स्वर्गगमन कर गये। परिणामतः श्रीहर्ष ने पितृऋण से मुब्त होने के लिए नैयायिक विचारधारा का 
विशेष रूप से खण्डन किया एवं अद्वैतवेदान्त का मण्डन, जिसके विवरण उचक ग्रंथ खण्डनखण्डखाद्य में 
देखे जा सकते हैं। "नैषधीयचरितम्‌” में उन्होंने सभी दर्शनों की विषयवस्तु को स्पर्श करने का प्रयास किया 
: है जिसमें चार्वाक दर्शन को कलिप्रसंग में श्रीहर्ष ने विशेष जगह दी है, भले ही वह परिह्रस रूप में हो। 
बौद्ध दर्शन के अर्न्तगत विज्ञानवाद, शुन्यवाद, साकारव-द (बह्मप्ुमेबवाद), क्षणकवाद तथा अनात्मवाद के 
विवरण देने के साथ-साथ उन्होंने बौद्ध दर्शन के संस्थापक महात्मा बुद्ध की प्रशंसा भी है। परन्तु नैषधकार 
ने जैनों की त्रिरत्नों की अवधारणा पर ही प्रकाश डाला है ४ कि उनके 'सेद्धान्तों यथा अनेकास्तवाद 
स्यादवाद क्षणिकवाद आदि तथ्यों पर। सांख्य दर्शन में यदि उन्होंने सत्कार्यवाद की चर्चा को तो योग दर्शन 
में चित्तभूमियों की चर्चा के साथ-साथ नल के अर्चना प्रसंग में सम्प्रज्ञात रमाति की चर्चा करना वह नहीं 
भूले। न्याय वैशेषिक दर्शन के अनेक सिद्धान्तों यथा- समवाधि, असमवायि ';द निमित्तकारण की *र्था हंस 
द्वारा दमयन्ती के सौन्दर्य वर्णन प्रसंग. में, अणु, परमाणु का विवरण अछुओ ये संयोग की चर्चा, कार्य 
कारण सिद्धान्त का संकेत, प्रत्यक्ष ज्ञान एवं सोलह पदार्थों का निरूपण, मीअ, ईश्वर, ईश्टर की सत्ता, 
हेत्वाभास, अयथार्थ ज्ञान, द्रव्य, गुण एवं तमस आदि पदार्थों की चर्चा श्रीहर्ब ने विस्तार रूप से की है। 
साथ ही उन्होंने वैशेषिक दर्शन को औलूक दर्शन मानने की अपनी अभिव्यक्ति का प्रत्रिपादन भी नैषध में 
किया है। मीमांसा इस दर्शन के संस्थापक महर्षि जैमिनि का उल्लेख करने के साथ-लथ श्रीहर्ष ने स्वतः 
प्रामाण्यवाद यज्ञों के विवरण अख्यातिवाद, अदृष्ट एवं कर्म सिद्धान्त तथा ईश्वर की सत्ता के परिहार के 
विवरण नैषध में पिरोये हैं। उत्तरामीमांसा या वेदान्त दर्शन के अन्तर्गत आत्मा, ब्रह्म, एवं प्रञ्म साक्षात्कार 
पद्धति का विवेचनः माया (अविद्या), मोक्ष, स्थूल तथा लिंड्ग शरीर, का विवरण संमुपस्थापित कर नैषधकार 
ने कविपण्डित होने के साथ-साथ स्वयं की श्रेष्ठ दार्शनिक होने की संसूचना देनी चाही ह. परन्तु उनके 
कथन “अद्ैततत्व इव सत्यतरेषप्रि लोकः नै० ६१३/६५) और नैषध एवं खण्डनखण्डखाद्य में श्रतिपादित तथ्यों 
के आधार पर श्रीहर्ष सर्वथा अद्दैत वेदान्तानुयायी याःउसके पौषिक तथा समर्थक माने जा सकते हैं। 


नैषध में प्राप्त व्याकरणशस्त्रीय संदर्भों की मीमांसा से यह ध्वन्ति होता है कि थीहर्ष ने भी पूर्व 


महाकवियों द्वारा काव्य मैं व्याकरप्िक तत्वोँ' के संगुफ़न करने की परम्परा का ही नि4इन किया है। 


विभक्ति, कारक, उपसर्ग, क्रियापद, धातुपद, ब्रैत्यय समास पातशजल्य भाष्य, 'जिडग, आदेश एव पाणिनि 


की (अष्टाध्यायी) की चर्चा करते हए भी नैष्धकार ने वैयाकरँंगों को अप्न शहद निर्माण में अमिमान न 
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करने की सलाह देते हुए लिखा है, व्याकरण से बढ़कर हक प्रामाण अधिक एशबव्शाली होदा है, क्‍योंकि 
शश से शशी (दोंनों चन्द्रमा बोधक) लोक व्यवहार द्वारा ग्रह्म है किन्तु इसी थरा में मृग का मृगी नहीं 
बन सकता, क्‍योंकि मृगी मृगपत्नी का सूचक है | इस प्रकार नैषधकार ने 7 करणशास्त्र तथा लेक के 
इस तारतम्य को दिखलाकर लोक को व्याकरण शास्त्र से अधिक त्रभावशाली थाना है | स्मरणीय है कि 
श्रीहर्ष ने कुछ च्युत संस्कृत के दोषों एवं नये शब्दों को गढने के साथ-साथ अपाणिनीय शब्दों दत प्रयोग भी 
इस महाकाव्य में किया है किन्तु किन्चित्‌ दोषों से काव्य की कमनीयता नष्ट नहीं हो जाती | आचार्य 
विश्वनाथ भी कहते है “नहि कीटानुवेधादयो रत्नस्य रतत्व॑ व्याहन्तुमीशा:। 


काव्य शास्त्रीय रिद्वान्तों में मुख्य रूप से छै: सिद्वान्तों के पललवन की पुष्टि नैषधीयचरितम में 
देखने को मिलती है | रस सिद्वान्त के अन्तर्गत श्ृंगार रस का '[र्ण परिपाक देखने को मिलता है, क्‍यों न 
हो? स्वयं नैषधकार भी इस महाकाव्य को श्रृंगारुतशीतगुः रूप देना चाहते थे | इसके साथ-साथ हंस 
विलाप एवं दमयन्ती विलाप प्रसंग में ककूण रस, कलि प्रसंग तथा नल दमयन्ती एवं सख्ित्रो के वार्तालाप 
व प्रसंग में हास्य रस, जबकि राजाओं के वर्णन प्रसंग में वीर रस क॑ भी दर्शन होते हैं, रौद्द एवं भयानक 
विवरण राजाओं के वर्णन प्रसंग एवं कलिवर्णन में दृष्टव्य हैं, परन्तु स्मरणीय है कि श्रीहर्ष ने इन दोनों रसों 
को न्यून रूप में ही रखा है क्योंकि वह अपने कथारस को अमृत रस से श्रेष्ठ बनाना चाहते थे। श्रीहर्ष के 
समय तक रीति रिद्वान्त के अन्तर्गत प्रमुख रूप से वैदर्भी गौडी, पान्चाली तीन रीतियाँ ही प्रधान थीं 
जिसमें नैषधकार को सर्वगुणा वैदर्भी रीति ही अभिप्रेत थी, जो कि उनके कथन “थन्यासि वैदर्भिगुणैरुदारै:£ 
से स्पष्ट है, लेकिन नैषध के पंचनली प्रसंग एवं इक्कीसवें तथा बाइसवें सगे में गौडी रीति के भी दर्शन 
होते हैं जिसकी पुष्टि नैषध के प्राचीन टीकाकार विद्याधर के कथन "विद्या संयति हर्षमिश्र इडितो 
गौडेरगौडैर्गुणैः” से होती है | आचार्य भरत द्वारा व्याख्यायित १० गुणों मेँ नैषधकार ने त्रिगुणवाद की 
मान्यता की पुष्टि करते हुए माधुर्य, ओजस्‌ एवं प्रसाद गुण को ही नैषध में जगह दी है। अलड़्कार सिद्वान्त 
के अन्तर्गत शब्दालंकार, अर्थालंकार तथा उभयालंकारों में श्रीहर्ष ने उपमा अलंकार का सर्वांग रूप से 
विवेचन किया है, इसके अतिरिक्त उन्होंने अनुप्रास, एवं श्लेष अलंकार के विवरण को भी जैषध महाकाव्य 
में दिये हैं। ध्वनि सिद्धान्त के अन्तर्गत मुख्य रूप से तीन प्रकार की ध्वनियाँ परिगणित की जाती हैं, 
रसध्वनि, वस्तुध्वनि एवं अलंकार ध्वनि, जिसमें नैषधीय चरितम्‌ महाकाव्य में वस्तुध्वनि, रसभ्वनि के साथ 
साथ आचार्य मम्मट द्वारा व्याख्यायित ध्वनि के ५१ भेदों में पदध्वनि का विवरण भी प्राप्त होता है |तक्रोक्ति 
सिद्दान्त में परिगणित वक्रोक्ति के दोनों भेदों श्लेष वक्रोक्ति एवं काकु वक्रोक्ति की शास्त्रीय मीमांसा नैषध 
महाकाव्य में देखने को मिलती है | औचित्य सिद्वान्त के संदर्भ में नैषधकार आचार्य क्षेभेद्ध के साथ साथ 
आचार्य आनन्दवर्धन से भी प्रभावित दिखते हैं, उन्होंने स्वभावौचित्य, भावैचित्य, कालौचित्य, प्रतिभौचित्य, 
अभिप्रायौचित्य के विवरण भी इस महाकाव्य में यथास्थान दिये हैं। नैषध की काव्य शास्त्रीय मीमांसा के 
परिप्रेक्ष्य में यह कहा जा सकता है कि यह एक नवीन एवं ड्रंभारात्मक कार्य छैने के साथ-साथ शास्त्रीय 
काव्य है किन्तु साहित्यिक अध्ययन के परिप्रेक्ष्य में डॉं० एस०एक दास गुंष्श ड0 एम० कृष्णमाचार्यर, एवं 
एस०के० डे ने दैषधकार की क्लिष्ट भाषा एवं विषयवस्तु में क्षत्ताओं की ):ची. उड़ानों की भरमार होने के 
कारण नैषध महाकाव्य को निम्न काव्य या साधारण काव्य हीं ग्लाना है, परन्तु !श्यद उनकी यह अलोचना 
नैषधकार की नवनवोन्मेष शालिनी प्रतिभा का अपमान करना, होगा। फिर कढद़ि तो अपने कंल्पना जगत का 
सम्राट तो होता ही है एवं उसका तर्क वितान.नैयायिकों के तर्क वितान से कहीं अधिक व्यावहारिक एवं 
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लोकग्राही होता है। परन्तु यह तो यथार्थ सत्य है कि वैदुष्य दा व्यामोह 36५ को सरथश्शन ल्‍थान पर खींच 
ही लेता है, शायद यही कारण हे कि नैषध क्लिष्टतम भहावा त्यों में परिगाथित्र हिणश जाता :। 


श्री हर्ष ने कामशास्त्रीय तत्त्वों यथा त्रिवर्ग धर्म, अर्थ, फाम की ६-० करते हुए इनमें समन्वय 
स्थापन के महत्व पर जोर दिया है | नैषधीयचरितम में जहाँ उन्होंने हंस का उस बनाकर नल एवं दमयन्ती 
का सम्मिलन करवाया है, वहीं नल को भी देवताओं द्वारा बलातृदूत नियुक्त करने का विवरण देकर यह 
संकेत देना चाहा है कि बलात नियुक्त किये गये दूत का दौत्यकर्म सफल नहीं होता है। नैषध में जिन - 
कामशास्त्रीय तत्त्वों का विवरण विशिष्ट रूप में देखने को मिलता है वे हैं नल एवं दमयन्ती कृत 
विद्यासमुद्देश वर्णन, नागरक वर्णन, भवन विन्यास वर्णन, दैनन्दिनी वर्णन, दौत्यकर्म विमर्श विवरण 
साम्प्रयोगिक विवरण जिसमें नल एवं दमयत्ती द्वारा सम्भोगपूर्व गगपूर्व कृत्यों यथा वर द्वारा वध का विश्वास 
जीतना एवं उसे अपने जीवन साथी की उम्र, उसकी सहनशीलता का अनुमान कर उन्नके साथ रति 
स्थापन करना, एक साथ स्खलित होने के लिए स्वय को इडा पिगला इंच्थदे नाडियों कर संयमन कर 
सम्भोगरत होना शामिल है, परन्तु इसके पूर्व नखच्छेद दन्तच्छेद एवं आलिगन की विदिध .क्रियाओं को 
अपनाना एवं अन्त में हास परिहास के क्षण भी उपस्थित द करना कामश'सत्रीय विधि मानी जाती है। 
नैषधकार ने नल्न एवं दमयन्ती द्वारा उपर्युक्त सभी कियाओं को अपनाने का विवरण दिया है, जो सर्वथा 
कामशास्त्रीय सीमाओं के अन्तर्गत ही आते हैं। परन्तु पाश्चात्य विद्वान २>बी८ कीथ, एम० कृष्णयाचार्यर 
तथा डॉ० एस०के० डे ने नैषध के कामशास्त्रीय विवरणों के साथ-साथ, कृत्रिम कल्पनाओं एवं भाषा शैली 
को लक्ष्य लेकर श्रीहर्ष के इस काव्य को निम्न काव्य के अर्न्तगत मानते है। परन्तु संरकृत वाड्मय में 
कामशास्त्रीय विवरणों को भारवि, माघ एवं कालिदास ने भी अपने अपने काव्य्ग्रंथों में जगह दी है फिर इन 
विद्वानों द्वारा नैषध की ही आलोचना क्यों? इस विषय में तो दो ही तथ्य मनमस्तिष्क में 'उट्टंकित होते हैं, 
प्रश्नम, इन विद्वानों के ऊपर या तो पूर्व महाकवियों की श्रेष्ठता मानने का जुनून सवार है और या तो इन 
विद्वानों की नैषध में अबाध गति न होने के कारण वह नैषध को निम्न श्रेणी का काव्य सिद्द करना चाह रहे 
हैं परन्तु इस संदर्भ में यास्क के शब्दों में यही कहा जा सकता है कि “नैष स्थाणोश्पराप्रों यदेनमन्धो न 
पश्यति।'' 


नैषधीयचरितम्‌ महाकाव्य में संगीतशॉस्त्र के तीनो तत्त्वों गीत वाद्य एवं नृत्य के विवरण देखने को 
मिलते है। नल के राजप्रासाद में जहाँ श्रीहर्ष ने स्त्री पुरुषों के सामूहिक नृत्य के विवरण की चारुता का 
विवरण दिया है, वहीं उन्होंने प्रकृति के नर्तकी रूप का चित्रण भी किया है। द्म्यन्ती क॑ ग्वयंवर प्रसंग में 
गीतों के साथ साथ बारहवीं शताब्दी में प्रचलित प्रमुख वाद्यो र्था वीणा मुदग, ढोलक, शहनाई, वंशी 
तुरही, कांस्यताल,- झर्झर, घुघंरु, आदि के विवरण का उल्लेख नैषधकर ने किया है। नैषध में ज्योतिष 
शास्त्र के जिन संदर्भों को श्रीहर्ष ने अपनाया है वे है धापग्रह एवं उनका फल्लवर्णन, तिथियों एवं सूर्य तथा 
चन्द्रमा के सम्बन्ध का विवरण, नक्षत्रों का प्रभाव, राशियों के स्वामियां के विवरण एवं उनके स्वरूप 
विवरण , जन्म के समय ग्रह संयोगों की युति एवं उनका फल, छलाटी योग, दुरुधरा योग, चन्द्रमा के शुभ 
होने एवं अशुभ होने का विचार, विवाह मुहूर्त एवं यात्रा: विचार अ्ष्टक वर्ग के विवरण। श्रीहर्ष के इस कथन 
से उनकी जयोतिष में आस्था होंने के दर्शन मिलते हैं कि, “जों-होने वाला है, यह अवश्य होगा,” एवं इस 
रूप में वह भाग्यवादी भी सिद्ध होते हैं। ग्रहों के अशुभ फल: के निवारणार्थ रल व धारण करने की सलाह 
ज्यातिर्विद सामान्य जन को देते आये हैं। मैषधीयचरिक्न्‌ में की विभिन्‍न र॒त्नों कै विवरण देखने को मिलते 
हैं उनमें वैदर्यमणि, मोती, क़ौस्तुमंभंणि, स्फटिक, माणिक्य, हीरा, पद्मरागमणि, पन्ना, पुखराज (पुष्पराज या 
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पुष्पराग), गारुत्ममणि, इन्द्रनीलमणि या नीलम तथा मूंगा प्रमुथ हैं। साथ हो नैषधकार ने रत्नों के दोषों 
तथा (प्राकृतिक) वास्तविक एवं कृत्रिम रत्नों एवं रत्नों के गुण, दोषों की मीमस। भा नैषध में की है। शकुनों 
को भी इस महाकाव्य में नैषधकार ने जगह दी है, वैसे शकन सम्बन्धी विवरण ज्योतिश्शास्त्र के 
संहितास्कन्ध के अंग रूप में परिगणित किये ज्यते है। शकन वे शुभ सूचक या अशुभ सूचक चिह्न या 
लक्षण हैं जो किसी कार्य के सम्बन्ध में शुभ यः अशुभ सूचना देते हैं। प्रस्थान काल में म्र्म में मिलने वाले 
जलपूर्ण कलश, फलयुक्त आम का पेड़, शीत व यु का चलना, दर्पण देखनः, लाजा गिराना, प्रियजन को 
मुख दर्शन, करिशावक दर्शन को शुभ संकुन एवं विपरीत वायका चलना व्याप्न, सर्प आदि का दर्शन आंसू 
गिराना, झींक होना जैसे अशुभ शकुनों का वि4रण नैषध में मिलता है। समान्प्त पुरुषों के दाहिने अंग 
यथा भुजा, नेत्र आदि का फड़कना शुभ तथा स्त्रियों का वामांग स्पन्दन शभ माना जाता है। नल एवं 
दमयन्ती को शुभ शकुनों का दर्शन कराकर श्रीहर्ष ने स्वयं की शकनशास्त्रविद होने की भी मीमांसा 
जनसामान्य के सामने रखी है। 


नैषध में सामुद्रिक शास्त्र सम्बन्धी विवरण को भी श्रीहर्ष ने नल एवं दमयन्ती के वर्णन प्रसंग में 
अपनाया है। सामुद्रिक विद्या के माध्यम से पुरुष एवं स्त्री के हाथ, पैर, ललःट, शिर तथा अन्य शरीरा की 
आकृति या उस में स्थित चिहनों एवं रेखाओं आदि से उनके सम्पूर्ण जीवन के बारे में विचार किया जाता 
है। सामुद्रिक शास्त्र का केन्द्र बिन्दु “धन्यापितृमुखी कन्या धन्या मातृमुखो पुमान” है एवं हंमुखेन तथा 
राजाओं द्वारा नल एवं दमयन्ती के शरीर की सुन्दरता का जो विवरण नैषध में प्रग्प्त होता है, उससे दोनों 
सर्वाग सुन्दर, एवं भाग्यशाली सिद्ध होते है, जिससे वृहत्सहिता के “यत्राक्ृत्रिस्तत्र गुणा भवन्ति” एवं 
अग्निपुराणं के वाक्य यत्राकारस्ततो गुणा; की पुष्टि भी होती दिखायी पड़ती हैं। शिल्पशाःस्त्र एवं वास्तुशास्त्र 
के संदर्भ न्यूनमात्रा में ही नैषध में दिखायी पड़ते हैं, जो नल एवं दमयन्ती तथा भीम क॑ रजप्रासाद वर्णन 
कुण्डिनपुरवासियों द्वारा विभिन्‍न आलेपनों, द्वार सज्जा तथा मण्डप सज्जा के साथ साथ नल एवं दमयन्ती 
को वर वधू रूप में संदारनै के प्रसंग में दृष्टिगोचर होते हैं। नैषध महाकाव्य में धर्मशास्त्रीय विवरण प्रभूत 
मात्रा में नल की देवार्चना एवं दान प्रसंग, नल दमयन्ती के विवाह प्रसंग एवं देवताओं के वार्तालाप प्रसंग 
में प्राप्त होते हैं। नैषधकार ने विभिन्‍न यज्ञों के विवरण, वेद उपनिषद आरण्यक पुराण गीता धर्मसूत्र 
गृह्यसूत्र एवं विभिन्‍न खिलसूक्तों के विषयों की अन्विति कार धर्म अर्थ एवं काम में परस्पर सम्बन्ध 
दिखलाते हुए धर्म को सर्वोपरि माना है। जिसकी पुष्टि नल के कथन से होती है जब वह रति उन्‍्मत्ता 
दमयन्ती से कहते हैं कि “तुम कुछ क्षण सखियों से वार्तालाप करों एवं तब तक जिस युण्यफल के प्रताप 
से मैने तुम्हें प्राप्त किया है उस देवार्चना की क्रिया को सम्पन्न कर लूँ।” इन्द्रा दिदेवगर्णों ने केबहकन्कम तो 
नल की भक्ति के शतांशमात्र से धर्म, अर्थ, काम मोक्ष चारों पदार्थ सुलभ बताया है। दमयन्ती भी देवाराधना 
पश्चात ही नल को प्राप्त कर सकी। इससे नल एवं दमयन्ती दोनों की धर्म में अक्ष्था सिद्ध होती है। स्वयं. 
नैषधकार भी भगवान अर्धनारीश्वर के अनन्य भक्त थे। साथ ही जीवन के अनेक पहलुओं तथा समस्याओं 
यथा जीवन की क्षणभंगुरता, गृहस्थाश्रम, सतीत्व, प्रेम भावना भक्ति दयालुता आदि पर भी श्रीहर्ष पे अपने 
महनीय विचार नैषध महाकांब्य में प्रस्तुत किये हैं जो इंस विवरण, एवं दमयन्ती वर्णन प्रसंग में प्राप्त होते 
हैं. धर्म शास्त्र के तीनों स्कन्धों ग्रज्ञ, अध्ययन एवं दान के विवरण श्रीहष॑ ने इस मह्लोय काव्य में 
समुपस्थित किया है देवों के प्रति नल दमयन्क्ली का समर्पण उनकी धर्म में आस्था का प्रमाण माना जा 
सकता है। नैषध में प्राप्त सम्पूर्ण ,धर्मशास्त्रीय विवरणों को; यदि एकत्र किया जाय ता वह एक लघु 


धर्मशास्त्रीय ग्रंथ का रूप बन सकता है|. 
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नेषधीयचरितम्‌ में पाकशास्त्रीय संदर्भों के विवरण भी आंशिक रूप से कुण्डिनपुर में बारात भोजन 
प्रसंग एवं निषधदेश में नल के भोजन प्रसंग में प्राप्त होते हैं। त्कालीन गरहवी शताब्ी नें भी पाककर्म 
निपुण रसोइयों के होने की मीमांसा श्रीहर्ष के उस कथन से उद्घृत की जा सकती है, जठाँ वह कहते है 
कि चतुर रसोइया ने भोज्य सामग्री का इस विधि से निर्णण किया था। जिसमें बारातियों को सामिष पदार्थ 
निरीमिष एवं निरमिष भोज्य पदार्थों में सामिष भोज्य प्दार्थों का स्वाद मिल रहा था। स्वयं नल भी छल 
नलस्को पाक शास्त्र विद के क्योंकि उन्हें देवताओं से भी मनोनुकूल सुस्दादु भाजन निर्भाण का वर मिला 
था, जिसकी पुष्टि नैषध एवं महाभारत दोनों स॑ हाती है। हाँ यह तथ्य अवश्य सथोकरणीय है कि श्रीहर्ष ने 
किस व्यञज्जन को कैसे बनाया जाये? उनके' निर्माण में साम्ग्री का अनुपात थ। परिमणण क्‍या हे. इसका 
विवरण उपलब्ध नहीं किया है इसका कारण शायद ग्रंथ विस्तार का भय ?ऋ हो। अश्वशास्त्र क॑ विवरण 
भी नल के विहार ग्रमन प्रसंग एवं नल दमयन्ती स्वयंवर प्रसंग मे प्राप्त होठे £, जिसमें अश्ण की आकति 
उनकी गति, एवं उत्पत्ति का विवरण रखते हुए नैषधकार ने सिन्चुदेशोदभव धधलाकृति अश्वो को श्रेष्ठ माना 
: है। अश्व हृदय दूसरों (अपने स्वामियों) के मन की बात जानने में दक्ष होतः है साथ ही नल भी कुशल 

अश्वशास्त्रविद्‌ थे, इसकी पुष्टि नैषध एवं महाभारत दोनों से होती है। द 


आयुधशास्त्र के किज्चित्‌ विवरण भी नैषध महाकाव्य में संग्रथित हैं। जिनमें शास्त्रायुधों के अर्न्तगत 
कृपाण, तलवार, उनके रख रखाव के विवरण, कटार, खुखुरी, छुरी, नखांकुशः फरसा, मुदगर, गदा एवं 
अस्त्रायुधों के अन्तर्गत धनुषबाण, उत्क्रान्तिदा नाम अस्त्र, शतध्नी तोप, के विवरण के साथ धनुष के प्रयुक्त 
बांस की मीमांसा या परीक्षण, धनुषों के विविध प्रकार तथा शरोपासन वेदिका का उल्लेख करके श्रीहर्ष ने 
इस शास्त्र के बारहवीं शताब्दी में प्रचलन होने का संकेत किया है। चिकिम्साशास्त्र के अन्तर्गत संक्रामक 
रोग, पाण्डुरोग, सन्निपात, मूर्च्छा रतौधीं सर्पदंश तथा इनक॑ निवारणार्थ विभिन्‍न औषधियों यथा संजीवनी 
कमलपत्र, विशल्या औषधि तथा चरक सुश्रुत आदि ऋषियों का विवरण हैले छे साथ सथ रोगियों को 
अपथ्य सेवन करने की सलाह देते हुए, द्रोणगिरि को जड़ी बूटियों का आशार एवं चन्द्रमा को ओषधिपति 
की संज्ञा श्रीहर्ष ने दी है। साथ ही उन्होंने स्वयं की इस शास्त्र के विषय में अपनी सम्मति भी दी है कि 
चिकित्सा से रोगों से निजात तो पाया जा सकता है किन्तु अन्तिम व्याधि मृत्यु से नहीं। भौजिकशास्त्र, 
रसायनशास्त्र प्राणिशास्त्र एवं गणितशास्त्र के संदर्भ नैषध में नाममात्र को ही देखने को मिलते है। हाँ 
मन्त्रशास्त्र के विवरण प्रभूतमात्रा मे अवश्य प्राप्त होते हैं। इससे प्रतीत होता है कि बारइवों शताब्दी का 
समाज इस विद्या से अवश्वमेव प्रभावित रहा होगा, क्योंकि स्वयं श्रीहर्ष भी त्रिपुरा देशी की आराधना 
पश्चात्‌ अमोध ज्ञानराशि प्राप्त किये थे। नल कृत देवार्चना प्रसंग, नल दमयन्ती परिणय में प्रयुक्त में 
मंत्रोच्चारण के साथ साथ विभिन्‍न यज्ञों के सम्पादन में भी मन्त्रशास्त्र की प्राचीनशा एद वर्तमान में भी यज्ञों 
के सम्पन्न होने में मन्त्रशास्त्र की समीचीनता मानी जा सकती हैं। नैषध में कूण्डिनपुर में ऐन्द्र जालिकों के 
कत्य, के वर्णन के साथ-साथ एवं चतुर्दशी तिथियों को गुप्त सिद्ध वालों बताया गया है। स्वयं श्रीहर्ष ने 
अपने ग्रंथ नैषधमहाकाव्य को चिन्तामणि मंत्र की आराधना का फल माना है, एवं नल द्वारा दमयन्ती की 
क्‍ सखियों को हास परिहास प्रसंग में अचानक अँजुलि में जलमर कर भिगो देना उनकी मंत्रशास्त्र में दक्षता 
का प्रमाण माना जा सकता है। राजनीति झस्त्र के अन्तर्गत सलाम, दान, दण्ड, भेद, चतुर्विध नीतियों के 
विवरण का प्रविषादन हंस दमय॑न्ती संवाद, शजाओं के वर्णन देव कलि बर्णन, इसंग में नैषधमहाकाव्य में 


देखने को मिलें हैं साथ ही गुप्तचर रखने कमजोर शंत्रु वौंशी उपेक्षा न करने, अपनै विंधय में जानकार 
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दूसरे व्यक्ति से विरोध न करने एवं आर्जवं कुटिलेंषु तल नीति जैसी नीति अपनाने की राजनीतिज्ञों को 
नैषधकार ने सलाह भी दी है। 


उपर्युक्त तथ्यों के साथ साध श्रीहर्ष ने वेद वेदाड़्गों के लथ्यों को भी जेषध महाकाध्य में पिरोया 

है। नल को चतुर्दश विद्याओं में पाएंगत बताते हुए नैषधकार ने जहाँ सरस्ूती के शरीर सौन्दर्य एर्णन में 
ऋग्वेद, यजुर्वेद, एवं सामवेद की चर्चा की वहीं अथर्ववेद में जादू, टोना इत्यादि क' विशद वर्णन मिलने के 
कारण उसे श्यामवर्ण का माना। चारों वेदों की शाखाओं की संख्या जहाँ श्रीडर्य भ एक सह निर्धारित की 
वहीं आज केवल सोलह शाखाओं के प्राप्त होने की विवक्षा प्राप्त होती है। बंदी। कं उच्चारण की स्पष्टता 
पर बल देते हुए तथा उदात्त अनुदात्त्त तथा स्वरित का विवरण रखकर उन स्थान निर्धारण का प्रयास 
भी महाकाव्यकार ने किया है। नैषध महाकाव्य के रविरुचिऋषामोंकारेषु स्फुटानलन्दितां (१९/७) जैसे 
श्लोक में महाकवि की कल्पनाओं से ऐसा प्रतीत होता है कि संभवतः वे कृष्णजुर्वेद की मैत्रायणी संहिता 
- क्या काठक संहिता को मानने वाले थे क्योंकि उदात्त स्वर को सीधी रेखा द्वारा चिहिनत किये जाने का 
विवरण इन्हीं दोनों संहिताओं में प्राप्त होता है। श्रीहर्ष ने वेद ब्राह्मण, आरण्यक तथा विभिन्‍न उपनिषदों की 
विषय सामग्री का प्रतिपादन करते हुए सामधेनी मंत्र,धाय्या ,अधमर्षण सूत्र, जप वर्णन दिंधि, आत्मदर्शन 
विधि वर्णन, मोक्ष, तत्त्वमसि का संदर्भ, लोक परलोक की मीमांसा तर्पण श्राद्ध एवं विभिन्‍न यज्ञों यथा 
सौत्रामिणी, सर्वमेथ ब्राह्मसाम अग्निष्टोम पौर्णमास सोम, सर्वस्वार महाव्रत अवश्मेघ यज्ञ के दिवरण उपलब्ध 
कराने के साथ साथ आयस्तम्ब श्रौतसूत्र, आज्रैश्वलायन श्रौत्सूत्र के विवरण हृत्न सरस्वती वर्ण प्रसंग में 
शिक्षा, कल्प, व्याकरण, निरुक्‍्त, छंद ज्योतिष आदि षड़ वेटांगों के सन्दर्भ शी नैष्रधमहाकाव्य मे दिया है। 
इस रूप में नैषधकार को कवि पंडित नरभारती तथा कला सर्वज्ञ जैसी उपड्निणें से समलंकृत करना ही 
उचित एवं न्‍्यायसंगत होगा, तथा “नैषधीयचरितम्‌” महाकाव्य को श्रृंगाररसंबर्धी एवं शास्त्रीय काब्श। नैषध 
के प्राचीन टीकाकार आचार्य विद्याधर की उक्ति श्रीःहर्ष के व्यक्तित्व के विषकष श्रें बिल्कुल सटीक बैठती है 
जहाँ वह कहते हैं- क्‍ 

अष्टौ व्याकरणानि तर्कनिवहः साहित्यसारों नयो 

वेदार्थावगतिः पुराणपठितिर्यस्यान्यशास्त्राण्यप्रि 

नित्यं स्थुः स्फुरितार्थदीपविहताज्ञानान्धकाराण्य सौ 

व्याख्यातुं प्रभवत्यमुं सुविषम॑ संर्ग सुधी कोविदः 

एवं नैषधीय चरितम्‌ महाकाव्य के यथार्थवलोकन के संदर्भ में आचार्य गदाधर का निम्न कथन 

सटीक माना जा सकता है। 

'काव्ये नैषधनाम्नि पम्नि सुबृहत्यर्थस्य मुक्तापवधे 

भावान दूरनिगृहितांन्‌ कथमहं लर्वन्‌ प्रभातुं शमः : 


एतस्मिन॑ द्युतिमन्ति सन्ति सुबहून्येतानि मध्ये. भवड़ 
साकल्येन लभेत को5पि खनिता वंज़ाणि वज़ाकरें॥ 


अन्त में “नैषधीयचरितम्‌ मैं उप्तलब्ध शास्त्रीय सन्दर्भों की मीमांसः के परिप्रैक्ष्य में यह; अभिहित 
किया जा सकता है कि बारहवीं शत्ताब्दी के महान विद्वान रैंहर्ष ने इस यृँथू में ल' लगभुग सम्पूर्ण शास्त्रों, के 
विवरणों को अपनी लेखनी में समेटा है, एवं 'जमक्षी प्रोसडिगकता तथा समीचीनता विद्यम:न है, जिसकी 
पुष्टि वर्तमान में लोकजीवन में व्यवहरित नरनारियों द्वारा किसी न किसी रूप में इन शास्त्रों के अपनाये 
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जाने से की जा प्तकती है और यह तो यथार्थ सत्य है कि नंषत्र महाल ० दिदग्ध जग, के “नए है, 
सामान्य जन के लिए नहीं एवं इस प्रंथ में विवर्णित शास्त्रीय तथ्यों का अवशाह्म भी वश्लों उत्न कर सकते 
हैं, जो विनम्रता के साथ गुरुचरणों में बैठकर, उनके माध्यम से पल ग्रंथ व शस्त्रसमन्चि? दुरूह पग्रंथियों 
को सुलझाकार, शास्त्राम्भोननिधि सदृश इस महाकाव्य की रसोमियों में ग्यंता त्गाकर आरन्दानुशूति के 
अभिलाषी हों, परन्तु इसके लिए अभिलाषी जन में धैर्य, स्थिरचित्तृवुगुरुकृपा, रव इस ग्रंथ के अध्ययन की 
उत्कट अभिरुचि का होना नितान्त अपेक्षित है। निःसंदेह “नैषधीयत्ररितम्‌” मशाकाव्य शास्त्रीय विवरणों या 


सन्दर्भों से ठसाठस भरा हुआ एक मनोरम काव्य मंजूषा है। तथापि मेरी अन्तिम अश्रीष्सा यही है कि परीक्ष्य 
मद्वचो ग्राह्मं, भिक्षवों न, तु गौरवात्‌।” 


इंति शुभम्‌" 


सहायक ग्रंथ यूची 


सहारुक ग्रथ रची 


संस्कृत एवं हिन्दी ग्रंथ 
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हिन्दी विभाग, दिल्ली वि0वि0 दिल्ली, प्रथम संस्करण -960 

अलंकार सर्वस्वम (राजानक रुय्यककृतम) जयस्थकृतया टीकासमेतम्‌ सम्पादक -पं० मिरिजा प्रसाउद्विवेदी, प्रकाशक- 
पाण्डुरांग जावजी, निर्णय सागर प्रेस, बम्बई 939 (काव्यमाला :35) 
अलंकार कौस्तुम, (विश्वेश्वर पण्डित कृत)-सम्पादक, भद्गमहोण्श््याय पण्डित शिवदत्त, तुकाराम जावजी, निर्णय 
सागर प्रेस, बम्बई, 898, (काव्यमाला-66) 
अलंकार शेखर - (केशव मिश्र प्रणीत) -सम्पादक - शिवदत; निर्गग् सागर प्रेस, सन्‌ 895 

अलंकार प्रदीप-(विश्वेश्वर पण्डित रंचित)-संपादक़ - विष्णुप्रसाद भण्डारी - हरिदास संस्कृत ग्रंथमाल, - 923 


एकावली-विद्याधर- प्रकाशक संस्कृत विभाग, उस्भानिया विश्वविद्यालय हैदराबाद, सन्‌ 98] 
औचित्यविचारचर्चा - क्षेत्रेन्द्र - भारत्त प्रकाशन भ्रंदिर, अलीगढ़ है 
काव्यालंकार - भामह -. बिहार राष्ट्रभाषा परिषद्‌ पटना, 962 


30. 
34. 
32, 
33, 
34. 
335. 
36. 
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44. 
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काव्यादर्श - (दण्डी विरचित)- प्रकाशक चौखम्ग। विद्याभवम, वार 'णसो, संवत 2025 


काव्यादर्श : ।हृदयगमा टीका)- टीकाकार - तछण वाचस्पति / ब्रह्मदीन प्रेस, मद्रास 
काव्यालंकारसूत्र - (वानन रचित) - प्रकाशक थौद्वम्भा विध-भवन' वाराणसी, संवत 2075 
काव्यालंकाः, (रुद्रट प्रिरचित)-प्रकःशक- चौख-्भा विद्याभवन वरराण््स / संवत 2(32 
काव्यमीमांसा - (राजशेखर रचित) - प्रकाशक विड्ार राष्ट्रभाषा परिषद्‌ पटना, सन 4५6: 

कवि और काव्यशास्त्र - डॉ० सुरेश चन्द्र पाण्डे, ग़का प्रकाशन इलाछ्टबाद, प्रथम #सक-८ ]98] 
कठोपनिषद्‌ - गीताप्रेस गोरखपुर, भत्रहवाँ संरकरण - संबत 2(38 


कामसूत्रम्‌ - (श्रीवात्स्यायन प्रणीतम्‌) प्रथमोभागः यशोधरविरधितया जयमडगलूएडः5/ टीकया या समेतम्‌, मुम्बई 
निर्णयसागरयन्त्रालये मुद्रितम्‌ - संवत्‌ 89] 


कामसूत्रम्‌ (श्रीवात्स्यायनविरचितम्‌) श्रीयशोधरविरचितया जयमड्गलाख्यव्याख्यास्टिन भ्षव॑तंत्रस्वतंत्ररिसर्चस्कालर, पं० 
माधवाचार्यनिर्मितया पुरुषार्थप्रभाख्यभाषाटीकयाटिप्पणीभिश्च विभूवित, द्वितीय भाग, गड़गाविष्णुश्रीकृष्णादास, 
लक्ष्मीवेंकटेश्वरप्रेस, कल्याण, बम्बई, संवत्‌ 99] शाके [856 . 


काव्यमाला - प्रथम गुच्छ से चतुर्दश गुच्छ पर्यन्त- सम्पादक ५० दुर्गादास एवं काशीनाथ पाण्डुरंग, परब चौखम्भा 
भारती अकेदमी, 987 


काशिका (वामन जयादित्यविरचित) - न्‍्यासपदमंजरी भावबोधिनीसंहेता (दस भागों में) सम्पादकों- डॉ> जयशंकरलाल 
त्रिपाठी, डॉ० सुधाकर मालवीय, प्राच्य भारती ग्रंथभाला-]7, वाराणसी 985 ई० 


कामसूत्र का समाजशास्त्रीय अध्ययन, पं० देवदत्तशास्त्री, विविध भारती प्रकाशन. इलाहाबाद, प्रथम संस्करण ]982 
कौटिलीय अर्थशास्त्र - सं०, वाचस्पति गैरोला, चौखम्भा विद्याभवन वाराणसी, 962 
कामसूत्र - (वात्स्यायन प्रणीत) संवर्तिका प्रकाशन, इलाहाबाद, प्रथम संस्करण 967 


कामसूत्र- (वात्स्यायन प्रणीत) - श्रीयशोधर विश्चित जयमंगलाख्य टोका, हिन्दी व्याख्णाकार, »ी देवदत्त शास्त्री 
काशी संस्कृत ग्रंथमाला- 29, वाराणसी 


'काव्यानुशासनम्‌- (प्रथमभाग) हेमचन्द्र रचित) प्रकाशक श्रीमहावीरजैन विद्यालय, बम्बई - सन्‌ [968 


काव्यानुशासनम्‌ - वाग्मदृट विरचित - तुकाराम जावजी, बग्बई, सन्‌ ]9]5 
काव्यालंकारप्नारसंग्रह - (उद्भट रचित)- प्रकाशक-सेक्रेटरी, भण्डारकर ओरियन्टल इंस्टोट्यूट पृनां तन 8-47 


-काव्यानुशासनम्‌ -(हेमचन्द्र रचित)-प्रकाशक- गेहरचन्द्र लक्ष्मणदास्. पब्निकेशन नई ॥उल्‍्लो, संस्करण द्वितीय ]986 


कालिदास ग्रन्थावली सम्पादक - सींतराम चतुर्वेदी - प्रकाशक, भारत प्रकाश मंदिर, अनीगढ़, वृतीय संस्करण, संवत 
209 


कारिकावली (भाषापरिच्छेद) - (श्रीविश्वनाथ पञ्चानन भट्टाचर्य विरचिता) श्री सूर्यनारायण शुक्ल रचित 
मयूखोद्भासित सिद्धान्तमुक्तावली संहिता प्रकाश हिन्दी व्याख्या, व्याख्याकार - # रामगोविन्द शुक्लः, श्रीहरिकृष्ण 
निबन्ध भवनम्‌ वाराणसी, 99] 

काशी की पाडित्य परम्परा-आचार्य बलदेव उपाध्याय, विश्वविद्यालय प्रक्राशन वाराणनी, हितीय संस्करण [994 

काव्य प्रकाश (मम्मटकृत) व्याख्याकार - स्व० आचार्य विश्वेश्वर सिद्धान्त शिरोमणि, सम्पादक डॉ० नगेन्‍्द्र, वाराणसी 
ज्ञानमण्डल लि0 ज्ञानमण्डल ग्रंथमाला 93, 9600 

काव्य प्रकाश (मम्मट कृत), शशिकला हिन्दी व्याख्या, व्यग्ख्याकार डॉ० सत्यव्रत सिंह, विद्यामण्न संस्कृत ग्रंथ ,पटना 
5, 955 ई० ट द क्‍ ह 

काव्य प्रकाश (मम्मट कुत) - बालबोधिनी संस्कृत टीका, व्याख्याकार, क्व० वामनाचार्य राममट्ट झलकीकर, सम्पादक 
रघुनाथ दामोदर करमकर भण्डारकर ओरि0 पूहा0 [9508 
काव्यादर्श-आचार्यदण्डी विरचित)- सुदर्शना$$ख्यया संस्कृतहिन्द द् 
मेहरचन्द, लक्ष्मनदास, दिल्‍ली, [973 ई० 
काव्यालंकार - (मम्मट विरचित) - भाष्यकार प्रौ0 देवेन्द्रनाथ शैर्मा: बिहार राष्ट्रभागा ऋष्षिद, कटना, 962 
किरणावली उदयनाचार्ग्रप्रणीता), सम्पादको5नुबांदकश्च. - श्री बॉलिनाथ शास्त्री, ग्रगायाथ झा ग्रन्थमाला - &, प्रथम 
संस्करण [980 ा 






य्रासमेतः ब्लाछ्याकार - धर्मेन्द्र कुमार गुप्त 
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'फुवलयानन्तधः (श्रीमदष्ण्य्यदीक्षित विरचित:) अह कारसुरभि, हिन्दी व्याख्या- 2 रद्ाकार, डॉ. शोलाशंकर व्यास, 


विद्याभवन संस्कृत ग्रंथभाला 24, दशरणसी, 956 

कुवलयानन्दः अप्पयदीक्षित चरित - चौखम्भा विद्याभवन, वाशणरी 'पन्‌ 963 

कौटिलीयअथशास्त्र - श्रीविष्णुगुप्त 'रित पण्डित पुस्तकालय, काशो 4964 

खण्डनखण्डखाद्यमृ-(श्रीहर्षप्रणीतम्‌) श्रीविद्यासागरोपाह्वानन्दपूर्णम्नीन्द्र वैरचितखाण्डनपर्गऊक्काण्भिसन संवलितम। 
स्वामी योगीन्द्रनन्दकृतखण्डनपञिजकयोपेतम्‌, प्रकाशक-षड्दर्शन प्रकाशन प्रतिष्ठाननू-बाराणसी, प्रथम 'तंस्करण-979 


ग्रहलाघवम्‌ - गणेश दैवज्ञविरचित, हरिदास संप्कृत ग्रंथ माला - 309 , सम्पाद०" एयं व्याख्याकार - प्रो0 रामचन्द्र 
पाण्डेय, चौखम्भा संस्कृत सिरीज, वाराणसी, 994 


ग्रहनक्षत्राणि - प्रणेता - डॉ० सम्पूर्णानन्द, सम्पूर्णानन्द ग्रन्थ माल्य 0 , सम्पू्णनिन्द पस्कृत विश्वविद्यालय, वाराणसी 
गौतम धर्मसूत्र - (मिताक्षरावृत्ति सहित) चौखम्भा संस्कृत स्तिरीज. वाराणसी, प्रथम संस्करण - संवत 2023 
चन्द्रालोक - जयदेवरचित, चौखम्भा संस्कृत सिरीज, बनारस, सन्‌-938 

चित्रमीमांसा - अप्ययदीक्षित रचित, चौखम्भा संस्कृत सिरीज, बनारस, सन्‌ 97] ई० 

चमत्कार चन्द्रिका - विश्वेश्वर पंडित - चौखम्भा ओरियन्टालिया, वाराणसी प्रथम संस्करण - [96० 

छान्दोग्योपनिषद्‌ - गीता प्रेस, गोरखपुर, तृतीए/ संस्करण संवत्‌ 203 

जन्मपत्रदीपकः - आचार्य विन्देश्वरी प्रसाद द्विवेदी - चौखम्भा संस्कृत संस्थान, वाराणसी 

ज्योतिष रत्न'कर - देवकी नंदन सिंह, मोतीलाल बनारसी दास वाराणसी, पुर्नमुद्रण 997 

जातक संग्रह - एन0वी0 तुंगर, ओरियन्टल बुक एजेन्सी, द्वितीय संस्करण, 94: धूना 

जीवन की आध्यात्मिक दृष्टि (5॥ [064॥5 शं€फछ ण॑ [6- |). रेक्रत40ग7श्षा) का हिन्दी अनवाद)- प्रकाशक, 
राजकमल प्रकाशन प्राइवेट लिमिटेड, दिल्ली, प्रथम संस्करण 962 


जैमिनीय मीमांसा भाष्यम्‌ (आचार्य शबरस्वामिविरचितम्‌) (5 भागों में) व्याख्याकार - थृधिष्ठिर मीमांसक, प्रथम भाग 
977 , द्वितीय भाग, 978, तृतीय भाग 980, चतुर्थ भाग 984, पंचम नाग -986, प्रकाशक -युधिष्ठिर 
मीमांसक, बहालगढ़, सोनीपत हरियाणा 

तैत्तरीयोपनिषद्‌ भाष्य वांर्तेक - श्रीसुरेश्वरचार्यकृत, अनुवाद- राधेश्याम शास्त्री, मेहरघंद लक्ष्मणनदास पत्लिकेशनल, नई 
दिल्‍ली, संस्करण - 975 । 

तर्कभाषा (श्रीकेशवमिश्र प्रणीता), हिन्दी व्याख्याकार - श्रीबदरीनाथ शुक्ल, मोतीलाल बनारसीदास, द्वितीय 
संस्करण-976 

तर्कभाषा (श्रीकेशव मिश्र प्रणीत) - हिन्दी व्याख्याकार - डॉ० श्री निवास शास्त्री, साहित्य भण्डार, मेरठ, अष्टम 
संस्करण 992 द 

तर्कभांषा (केशवमिश्र प्रणीता) - तर्क रहस्यपदीपिका, हिन्दीव्याख्यांविभूषिता आचार्य विश्वेश्वर सिद्धासत शिरोमणि - 
चौखम्भा संस्कृत संस्थान, वाराणसी, अष्टम संस्करण, संवत्‌ 2042 

ताजिक नीलकण्ठी (श्री नीलकष्ठ दैवज्ञ विरचित) व्याख्याकार, श्री केदारदत्त जोशी, मोतीलाल बनारसी दास 


' संस्करण - 995 


तर्कसंग्रह - अन्नमभटट रचित, मोतीलाल बनारसी दास, वाराणसी, संस्करण 97] 


दर्शन के अनुसार (॥8 [४06४8 एकआ0809॥7 9५ श्यवक्षा। शाह म0्टतंग्रह्) अनुवादक- प्रो0 रमेश चन्द्र, 
राजस्थान हिन्दी ग्रंथ अकादमी, जयपुर - प्रथम झंस्करण - [974 
दशकमारचरित-(दण्डिन्‌ कृत) बालबोधिनी संस्कुतव्याख्य, प॑ं० छाशबरण भटलक्षचर्य, बालक्रीडा 'हिन्दीव्याख्या, पं० 


'रामतेजशास्थ्री, एवं पं० क्रेदारनाथ शर्मा, हरिकँँले संस्कृत-सिरीज-92, [948 


दशरूपक-(धनञ्जय विरचित)-चन्द्रकला हिन्दी व्याख्याकार, डॉढ 'शैलाशंकर व्णप्न, विद्याभवन संस्कृत ग्रंथ माला 
(वाराणसी) संस्करण -' |954 ४ के हे 

ध्वन्यालोक- हिन्दी व्याख्या, आचार्य विश्वेश्वर सिद्धान्त शिरोमणि, क्षम्पादक- डऑँ» नगैन्द्र, गौतम बुंके डिपो-दिल्ली 
प्रथम संस्करण-952 
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ध्वन्यालोक- श्री मदानन्दवर्धनाचार्यविरचित, सहृद तिलक श्री राम षारक कवितार्किक चक्र्वर्ति तथा ५८. श्रीमहादेवशास्त्री 


विरचित बालप्रियादित व्यञ्जना व्याख्या एवं श्रीषदअभिनवगप्त विरच्चित लोचन व्याख्या सहित-पं> पटटाभिरमशःस्त्री- 
काशी संस्कृत सिरीज ग्रन्थमाला-]35-सन ९4॥).न $ 


ध्वनि सिद्धान्त, विरोधी सम्प्रदाय, उनकी माभ्यताएं- डॉ सुरेश 'ब्रन्द्र पाण्डेय घसुमति प्रकाशन, इलाहाबाद प्रथम 


संस्करण ;972 ध्वनि सम्प्रदा। और उस्के सिद्धान्त भाग-] भोलाशंकर प्यष्म सूर्यकुगारों पुस्तक माला 
(वाराणसी)-26 प्रथम, म्ंस्करण-र८्त्‌ 203, 


धर्म दर्शन- लक्ष्मीनिधि शर्मा 
धर्मशास्त्र का इतिहास-डॉ० पी0वी0 काणे, अनुवादक, अजुन च॑डे राश्यप, पाँच णों में, हिन्दी सामेति ग्रंथ समिति 
ग्रंथ माला /4, ], 32 23, 2]4, उ०प्र० हिन्दी संस्थान, लखनऊ 


न्यायदर्शनम्‌ (वात्स्यायन भाष्यसंवजितम्‌ गौतर्माय) हिन्दी भाषात्तरसम्पन्नम-सम्प €८- ज्यामी द्वारिका दाल शास्त्री 
तद्ध भारतीय ग्रंथ माला- ], वाराणसी, संस्करण, चतुर्थ-989| 


न्यायसूत्र-गौतम-दि पराणिनि आफिस भुवनेश्वरी आश्रम बहादुरगढ़, इलाहाबाद, सन [930 


न्याय कुसुमाञज्जलि (उदयनाचार्यकृत्‌) हिन्दी अनुवाद, श्रीदुर्गाधर झा, सम्पादक-डॉ. भार्ज-रथ प्रसाद त्रिपाठी, नागेश 
शास्त्री, गंड्गानाथ झा ग्रंथमाला-6, 973. 


नामलिड्गानुशासनं॑ नाम-अमरकोषः-महामहोपाध्याय श्री भट्‌टोजिदीक्षितात्मजविद्वद्८ श्रीमानु दशिसकृतया रामाश्रमी 
(व्याख्या सुधा) व्याख्यया विभूषितः - पं. हरगोविन्द शास्त्री (प्रकाशोण्नामक-सरल मणि.एभा हिन्दी व्याख्या एवं टिप्पणी 
सहित सम्पादित) काशी संस्कृत ग्रंथभाला-]98, 970 ई० 


नामलिड्गानुशासनम्‌ (अमरकोषः)- मणिप्रभा हिन्दी व्याख्या-व्याख्याकार- पं. हरगोविन्द शास्त्री- हरिदास संस्कृत 
ग्रंथभाला-30, ]957,. 


निरुक्‍्त- यास्क कृत (प्रथमकाण्ड) सं० उदयशंकर शर्मा, चौखम्भा विद्याभवन, वाराणसी, सन्‌ 977. 
नीतिशतकम्‌-भर्तृहरि- भारतीय प्रकाशन, कानपुर, 979 

निरुक्‍त प्रथमकाण्ड न्यास्क-संपादक- 

नाट्यशास्त्रमू, (श्रीभरतमुनि विरधिल) -सम्पादक- पं. केदारनाथ, भारतीय विद्यात्रकाशभ, वाराणसी, काव्यमाला-42, 
]983 ई० 

नाट्यशास्द्र (साभिनव भारती, तीन भागों में) भरतकृत, व्याख्याकार अभिनवगु्त, थायकवाड़ ओरियन्टल सिरीज 
प्रथमभाग 956, द्वितीय भाग ]934, तृतीय भाग ]954 क्‍ 

न्यायसिद्धान्तमुक्तावली- श्री विश्वनाथतर्कपञ्चानन रचित न्यायकारिकावली) प्रत्यक्षबण्ड, हिच्ी व्याख्यादार, डॉ० 
धर्मेन्द्र नाथ शास्त्री, मोतीलाल बनारसी दास, संस्करण तृतीय, !985, पुनमुर्दुण, दिल्‍ली, 992, 
न्यायसिद्धान्तमुक्तावली, (श्री विश्वनाथपञ्चाननभट्टाचार्य विरचित)- बालप्रिया हिन्दी व्याख्योपेता, व्शख्याकार- डॉ० 
श्रीगजाननशास्त्री मुसलगांवकर, चौखम्भा सुरभारती प्रकाशन, वाराणमी, द्वितीय झंरकरण-984 

न्याय विन्दु (धर्मकीर्ति विरचित) का गोविन्द चन्द्र पाण्डे कृत अनुवाद एवं व्याख्या- दशन प्रतिष्ठान, जयपुर, प्रथम 
संस्करण, 972 | 

नैषधमहाकाव्य-व्याख्याकार, डॉ० सुर्यदेव शास्त्री, चौखम्भा ओरियन्टल वाराणसी. प्रथम सं॑स्करण-975 

नैषध महाकाव्य प्रथम सर्ग, अनुवादक, श्रीधरप्रसादपन्त, “सुधांशु' प्रकाशक- स्टूड्ेन्ट स्टोर रामपुर बाग, बरेली, 
संस्करण-980 


' मैषधचरितचर्चा, महावीर प्रसाद द्विवेदी, गवर्नमेन्ट प्रेस, इलाहाबाद। 


नैषधीयचरितम (श्रीहर्षविरचितम्‌) श्रीमन्‍्नारायण विरचितया नैषधीय .प्रक्राशाख्यझपख्यया, मल्लिना/-विद्याधरजिनराज 
चारित्रवर्धन नरहरि व्याख्यान्तर्रीय विशिष्ट्रंशैश्तत्पाठान्तरैष्टिप्रण्यादिभिश्च समुल्लसितम- 
श्रीमदिन्दिराकान्ततीर्थचरणान्तेवासिभिः नारायभंशामआचार्च “काव्यतीर्थ”, मेहरचन्द लक्षमनदास पब्लिकेशन्स, [- 
अन्सारी रोड, दरियागंज, नई दिल्‍्ली-]0002, पुनमुर्दण-98& 

नैषधीयचरिकं में रस यौजना-डॉ० इविदत्त पाण्डेय, मुद्रक, गोयज्ल ब्रिंढर्स,मोलानांध मगर, शाहदरा, दिलली-]0032 
प्रथ/ संस्करण [979, क्‍ 

नैषधीयचरिक् का अभिनव समीक्षात्मक एवं करयात्मंक अध्ययन: प्रथम सर्ग) और: अहन 
मित्र शास्त्री, शिक्षक प्रकाशन प्रेमेंनगर, कानपुरः |, संस्करण 98। 


६2:40 


बालक टिख्ैंदी, डॉ. प्रकाश 
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: शजपाल एण्ड सन्‍ज, दिल्‍ली सातक्क संस्करण, १98| 
26. 
है। 29. 


30. 


456 


नैषधीयचरितग (श्रीहर्षविरचितम्‌) श्रीमन्‍नारायणध्चितया नैष्ध्वेयप्रकाशार ययाव्याख्यया समुल्लसितम्‌ महामहोपाध्याय 
दाधीचपण्डित शेवदत्तशर्भणा, टीकान्तरीयटिप्प्प्रोंसस्कृत्य सशोधितम्‌, चतुर्थसंस्कःणन्‌- शाके 836 सन्‌ 92 
वत्सरे निर्णयशागराख्यमुद्रणयन्त्रालय, मुम्बई। ह 
नैषधीयचरितग- (श्रीहर्ष प्रणीतम्‌) $'दी अनुवात्क पं. श्री ऋषीष्वरटाश भट्ट, मस्दर खिलाड़ो लाऊु एण्ड सन्‍्स 
संस्कृत बुक डिपो, बनारत सिटी, प्रथ्म संस्करण ६949, 

नैषधीयचरितम्‌- (श्रीहर्ष प्रणीतम्‌) हिन्दी अनुवादक, आचार चण्डिका एसाद शुकह , साहित्य सइन देठरादूम. प्रथम 
संस्करण-]95], 


नेषध महाकाव्यम्‌- (महाकवि श्रीहर्षप्रणीतम)- महामहोपाध्याय श्रीमल्लिनाथकृत “जी०तु व्याख्याजुत मशणेप्रभा” भाषा 
टीकासहितम्‌- भाषा टीकार- पं. हरिगोविन्द शास्त्री, हरिदास संस्कृद ग्रंथ वारागर्भः 255, प्रथम संस्करण संवत्‌ 
20]0 (सन्‌ 954). उत्तर खण्ड सन्‌ 967, (संस्करण द्वितीय संवत्‌ 2024) 

नैषध महाकाव्यम्‌ (श्रीहर्षप्रणीतम्‌)- प्रथम सर्ग, जीवातुटीका सहित, हिन्द्दी टीकाकाः डॉ. सुरेन्द्र देद शास्त्री, गोकुल 
दास संस्कृत सिरीज-2, वाराणसी, प्रथम संस्करण 975 


नैषधमहाकाव्य (श्रीहर्ष विरचितम्‌) प्रथम सर्ग, मल्लिनाथी व्याख्या सहित, हिन्दी अनुवाद डॉ. शिवराज शास्त्री, साहित्य 
भण्डार, सुभाष बाजार, मेरठ, पंचम संस्करण 975 


नैषधीयचरितम्‌ (श्रीहर्षविरचितम) बारह से बाइस सर्ग तक, जीवातु संस्कृत एवं चन्द्रिका हिन्दी व्याख्या व्याख्याकार 
डॉ० देव ऋषि सनाढ्य शास्त्री, कृष्णदास संस्कृत सिरीज, 52 (वाराणसो, प्रथम संस्करण 987) 

नैषधीचयरितम (श्रीहर्ष विरचित)-प्रथम सर्ग से दशम्‌ सर्ग तक- चन्द्रकला संस्कृत व्याख्या एवं हिन्दी अनुवाद 
सहित-व्याख्याकार, आचार्च शेषराजशर्मा रेग्मी, चौखम्भा सुश्भारती प्रकाशन, वाराणसी, पंचम संस्करण, ]987 
नैषधीयचरितम्‌ (श्रीहर्ष विरचितम्‌) छात्रतोषिणी टीका सहित, (षष्ठ,से नव सर्ग) डिप्पणीकार एवं हिन्दी अनुवादक-श्री 
मोहनदेव पन्‍्त, मोतीलाल बनारसी दास प्रथम संस्करण,]979 


नैषधचरितम- (महाकविश्रीहर्षविरचितम) पूर्वार्दरूप॑ प्रथम. खण्डम्‌._ (प्रथम सगटिकादशसर्गपर्यन्तम्‌- 
श्रीहरिसिद्धान्तवागीशभटटाचार्य्येण, प्रणीतया जयन्ती समाख्यया टीकया, तत्कृतेन'न्वयेश बड़गानुवादेन च रुमन्वितम्‌ 
कलिकाता 4, संख्यकदेव लेनस्थितसिद्धान्त (विद्यालयात्‌), यन्द्रे श्री हेमचन्द्र भट८चार-» मुद्रितम्‌ तेनैव प्रकाशितम्‌ 
द्वितीय संस्करणम, [87] शकाब्दीयसौराश्विनस्य प्रथम संस्करण, 849 शकाब्द, । 
नैषधपरिशीलन-डॉ. चण्डिकाप्रसाद शुक्ल, हिन्दुस्तानी अकेडमी, उ०प्र०, इलाहाबाद प्रथम भंस्करण [960 
ध्वन्यालोक-आनन्दवर्धनप्रणीत-व्याख्याकार, आचार्य विश्वेश्वर, गौतम बुक डिपो, दिल्‍ली, 952 
ध्वन्यालोक-आनन्दवर्धनप्रणीत लोचन एवं बालप्रिया सहित, चौखम्बा संस्कृत सिरीज, वाराणसी-]940 ई० 

ध्वन्यालोक- (आनन्दवर्धनकृत) व्याख्याकार-डॉ० रामसागर त्रिपाठी, पूर्वार्द्द, एवं 'उत्तरार्द भाग मोतोलाल बनारसी 
दास-वाराणसी प्रथम संस्करण, 963 'ई० 

नारदीशिक्षा-शोभाकार व्याख्यासहित-सम्पादक-दीक्षित, मैसूर- [946 ई 

नीतिशतक- भर्तुहरि प्रणीत- चौखम्बा सुरभारती, प्रकाशन वाराणसी-982 ई० 

पारस्कर गृहसूत्रम-हिन्दी व्याख्याकार तथा सम्पादक-डोॉं, ओमप्रकाश पाण्डेय, चौखम्बा, अमर भारती प्रकाशन 
वाराणसी, 980 | 

पातञजलयोगदर्शन-सांख्ययोगाचार्य श्रीमद्हरिहरानन्दकृत, बगलाभाष्यानुवाद और टीका का मूल सहित क्‍ हिन्दी अनुवाद 
सम्पादक-डॉ. भागीरथ मिश्र, हरिकृष्ण अवस्थी ब्रणकिशोर मिश्र, प्रकाशक लखनऊ विश्वविद्यालय 


पातठजलयोगदर्शनम्‌, (महर्षि. पतउ्जलिमुनिप्रणीतम्‌)- व्यासश्ष्यसंवलितम्‌ू_ तच्च.. योगसिद्धि . हिन्दी 
व्याख्योपेतम-व्याख्याकार डॉ, सुरेश चन्द्र श्रीवास्तव्यशास्त्री, चौखम्बा सुरभारती प्रकाशन-वाराणसी तृतीय 


संस्करण-[993 
पूर्व और परिचम कुछ विचार (243 0 ३७६४-५०॥१० रिथ्री००१०॥5) -डॉ० शाधाकुष्ण व अनुंशादक-रमेश वर्मा, 


9 हब 


पञ्चदशी-(श्री विद्यारण्थमुनि विरघ्षित), सम्पादक- आचार्य कब्णाप्र॒त्नि त्रिपाठी, उ.प्र. संस्कृत अकादमी लखनऊ 
शास्त्रीय ग्रंथ माला द्वितीय पुष्प 989 ई. 


प्रशस्तपादभाष्यम्‌- (प्रशस्तपादाचार्यप्रणीत) श्रीघश्प्रणीत न्यायकन्दली व्याख्या, सम्द्रादक- डॉ. भागीरथ पसाद त्रिपाठी, 


हं 


हिन्दी अनुवादक- पं. दुर्गधर झा, गंगानाथ झा ग्रथमाला- ] ॥997 ई० 
| भ॑ हि रे 


बुद्धकालीन भूगोल- डॉ० भरत सिंह उपाध्याय _ हू 
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बोधिचर्यावतार- आचार्य शान्तिदेवद्ृत, अनुवादक, भिक्षु, ग० प्रज्ञानद, प्रकाशक, लखनऊ बौद्ध समिति, उम्र. 
संस्करण-]955 


बौद्ध धर्म दर्शन- आचार्य नरेन्द्र देव, बिहार राष्ट्रभाषा परिषद्‌, पटना-5, विक्रम संवत्‌-20]3 

बौद्ध दर्शन और वेदान्त-ड्रॉ० चन्द्रधर शर्मा, विजन विभूति प्रकाशन, इल हाबाद संस्क-ण--98] 

प्राचीन भारतीय भूगोल- अवध बिहारी लाल अब्स्थी द 

बृहन्नारदीपयुशणम्‌- (पू्टभाग) अनुब दक, तारण्रेश झा, हिन्दी सःहित्य सम्मेलन ए77- '989 ई 

बृहत्पाराशरह राशास्त्रम्‌ (श्रीपराशरमुनिविरचितम्‌ः- सविमशः सुध-व्याझ्ययाविभूषितः', रूयादक ९८ व्याख्याकार-दैवज्ञ 
पं. देवचन्द्र झा, चौखम्भा संस्कृत संस्थान, वारःणप्ती- पंचम संस्करण संवत्‌ 2050 “करी संस्कतमाला-220) 
वृहदारण्यकोीपनिषद्‌-गीताप्रेस, गोरखपुर, तृतीय संस्करण-सं्रत्‌ ::!4 

बौधायन धर्मसृत्र-चौखम्भा संस्कृतसिरीज वाराणसी, द्वितीय संस्करण, संवत्‌ 2029 

ब्रम्हसूत्रशाडकरभाष्य-सत्यानन्दी दीपिका सहित-अनुवादक श्रीस्थामी पत्यानंद सरप्वली, प्रकाशन गोविन्द मठ टेढी 
नाम वाराणसी, संवत्‌-2035 

भारतीय साहित्यशास्त्रकोश- डॉ. राजवंश सहाय हीरा प्रकाशक, बिहार ग्रंथ अकादर्व! छगोलन भवन. पटना-3, प्रथम 
संस्करण-]973 

भारतीय साहित्य के निर्माता, (्षेमेन्द्र) सम्पादक- व्रजमोहन चतुर्वेदी, साहित्य आकश्दमी, अथम संस्करण-]983 


भगवत्पतञ्जलि विरचित व्याकरण महाभाष्य (प्रथम आहिनक) का हिन्दी अनुवादक- श्री चारुदेव शास्त्री, मोतीलाल 
बनारसी दास, प्रथम संस्करण, संवत्‌ृ-209 


भारतीय दर्शन- डॉ. राधाकृष्णन, हिन्दी अनुवादक, नन्‍द किशोर गोभिल, प्रथम एव द्वितीय भाग, राजकमल एण्ड 
सनन्‍्स, कश्मीरी गेट दिल्ली द्वारा प्रकाशित संस्करण-]989 


भारतीय दर्शन का इतिहास, भाग-]- एस.एन. दास गुप्त, अनुवादक, कलानाथ शास्त्री, सुधी: कुमार राजस्थान 
हिन्दी ग्रंथ अकादमी, जग्रपुर-4, प्रथम अनूदित संस्करण-! 978 

भारतीय दर्शन का सर्वेक्षण- संगम लाल पाण्डेय, सेन्ट्रल बुक डिपो, इलाहाबाद, प्रथम संस्करण ]976 

भारतीय दर्शन- आचार्य बलदेव उपध्याय, चौखम्भा ओरियन्टालिया, वाशणसी, तृतीय संस्करण-]984 

भारतीय टव्र्शन- (ऐतिहासिक और समीक्षात्मक विवेचन) नन्‍्दकिशोर देवराज, हैदी ग्रंथ अकादमी, लखनऊ, 
ग्रंथांक-58, तृतीय संस्करण-983 

भारतीय दर्शन- उमेश मिश्र, हिन्दी समिति ग्रन्थमाला-0, हिन्दी समिति सूचना :वेभाग, उ.प्र. लखनऊ, द्वितीय 
संस्करण-]964 क्‍ 

भारतीय दर्शन की. रूपरेखा- एम. हिरियन्ना, अनुवादक- डॉ० गोवर्धनभट्ट, श्रीमती मंजू गुप्त श्रीसुखबीर चौधरी, 
राजकमल प्रकाशन प्राइवेट लिमिटेड, दिल्ली, पाँचवाँ संस्करण-]985 

भारतीय दर्शन, आलोचन एवं अनुशीलन-चन्द्रधर शर्मा, प्रकाशक मोतीलाल बन्परसीदास, वाराणसी प्रथम 
संस्करण-]990 

भारतीय ज्योतिष - डॉ० नेमिचन्द्र शास्त्री, ज्योतिषाचार्य, भारतीय ज्ञानपीठ प्रकाशन, नयी दिल्ली, पन्द्रहवों 
संस्करण-980 । ' 

भारतीय काव्यशास्त्र, नयी व्याख्या डॉ. राममूर्ति त्रिपाठी, शका प्रकाशन, इलाहाबाद, द्वितीय संस्करण-980 

भारतीय दर्शन की प्रमुख समसस्‍्याएँ- परिसंवाद से तैयार राज्स्थान हिन्दी ग्रंथ अकादमी, जयपुर, प्रथम 
संस्करण-]984 . द द 

भारतीय दर्शन में मोक्षचिन्तन-एक तुलनात्मक अध्ययन- डॉ. अशोक कुमार लाड, मीफ़) हिन्दी धथ अकादमी, प्रथम 
संस्करण-973 जे 

माण्डुक्योपनिषद्‌-गीताप्रेस गोरखपुर चौदहवाँ संस्करण-स्त, 2050 

मुहूर्त चिन्तामणि- दैवज्ञानन्द सुतरामाचार्य फ्रणीत; व्याख्याकार डनरिक शुक्ल, प्रकाशक श्री ठाकुर प्रसाद पुस्तक 


, भण्डार, बाराणसी 


पाणिनीय शिक्षा-एम.एम, घोष. 
प्रतापरुद्रीझ- विद्यानाथ-अीबालमनौोरमा प्रेस मॉइलापोर मद्रास, [99) 
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भट्टिकाव्य-भट््‌टिकृत प्रकाशन--तुकाराम जावजीनिर्णय सागर प्रेस, उगबई, ]9]८ 


ह पतजञ्जलि - प्रथमखण्ड - सत्यभामाबाई पागडुरंग, अम्बई, ]95] $सीय खण्ड - पाप्डुरंग जाव जी 
बम्बई, ]935 


भारतीय काव्याशास्त्र की भूमिका-डॉ. नगेन्द्र नेशनल पब्लिशिंग छशटस दिल्‍ली -]97£ 


भारतीय ज्योतिष (श्री शिवनाथझारखण्डी) मराठी भाषा का हिन्दी अ नुवाद- 
पुरुषोत्तमदास ठण्डन हिन्दी भवन, लखनऊ तृतीय संस्करण-] 975 


भारत सावित्री- वासुदेठ शरण अग्रवाल, हिन्दी साहित्य राम्मेलन प्रयाग 

भरत भाष्य- नान्यदेव प्रणीत-भाण्डारकर प्राच्य ग्रथ संग्रह पूना में संगृहीत (हस्तल्िखित) 
महाभारत-व्यास प्रणीत-बम्बई संस्करण 

भरतकोष- भ्रो0 रामकृष्ण कवि द्वाश सम्पादित, 'तेरुपति सस्करण 


मानसोल्लास - सोमेश्वर प्रणीत द्वितीय भाग - रूम्पादक जी के. श्रीहिंगेडेकर, ओरिय*ल इंस्टीट्यूट 
बड़ौदा -]939 ई 


मालतीमाधव- भवभूतिप्रणीत तारिणीश झा, चौखम्भा प्रकाशन, वाराणसी, 975 
मालती माधव- भवभूतिप्रणीत- सम्पादक एम.आर., काले, मोतीलाल-बनारसी दास 
मनुस्मृति-सम्पादक, हरगोविन्द शास्त्री-मणिप्रभा हिन्दी व्याख्या हरिदास संस्कृत सिरीज-226, वाराणसी, 979 


मनुस्मृति- मेघातिथि रचित मनुभाष्य समेता- महामहोपाध्याय गंगानाथ झा, प्रथम एवं द्वितीय भाग, थरिमल संस्कृत 
ग्रंथ माला-33। (दिल्ली) संस्करण-]992 

मध्यकालीन भारत, भाग-], सम्पादक-प्रो. हरिश्चन्द्र वर्मा, हिन्दी माध्यम कार्यान्‍वय निदेशालय दिल्ली विश्वविद्यालय, 
प्रथम संस्करण-983, पुनर्मुद्रेण-992 


मध्यकालीन भारत- सम्पादक प्रो, हरिश्चन्द्र वर्मा, हिन्दी माध्यम कायान्वय निदेशालय, दिल्ली विश्वविद्यालय, प्रथम 
संस्करण 993 


श्री शंकर बालकृष्ण दीक्षित, उ.प्र. राजर्षि 


मीमांसा दर्शनम्‌-सं० रामजी शर्मा आचार्य, संस्कृति संस्थान, बरेली, प्रथम संस्करण ]974 
मुण्डकोपनिषद्‌- सं. हरिकृष्णदास गोयनका, गीताप्रेस गोरखपुर, संवतू- 209 
वैयाकरणसिद्धान्त कौमुदी (श्रीमदूभट्टोजिदीक्षितकृत) बालमनोरमा (वासुदेव दीक्षितकूत) तत्त्वोधिनी 
(ज्ञानेन्द्रसरस्वतीकृत) व्याख्या सहित, सम्पादक़-श्रीपरमेश्वरानन्द, (चार भागों में) प्रकाशक-मोतीलाल बनारसी दास, 
वाराणसी-]960 ई. द 
वक्रोवित जीवित- कुन्तक प्रणीत- व्याख्याकार, श्री राधेश्याम मिश्र, चौखम्भासंस्कृत सिरीज, वाराणती-- 967 ई० 
हिन्दी वक़ोति जीवित- भूमिका-आचार्य कुन्तक और वक्रोक्ति सिद्धान्त, व्यास्थाकाए- आचार्य 'वेश्वेश्वर सिद्धान्त 
शिरोमणि, सम्पादक- डॉ. नगेन्‍्द्र, दिल्‍ली अनुसंधान परिषद ग्रंथमाला-ग्रंथ-5, [955 
व्यक्तिविवेक (महिमभट८ रचित) चौखम्भा संस्कृति सिरीज, वाद्मणसी, 964 
व्याकरण महाभाष्यम्‌ू- (पतउ्जलिमुनिनिर्मितम्‌)- श्रीमदुपाध्याण्कैयटनिर्मित “प्ररोष” एवं प्रकाश हिन्दी व्याख्या- 
व्याख्याकार, आचार्य मधुसूदन प्रसाद मिश्र विद्या. भवन, संस्कृत ग्रन्थमाला-38 द्वितीय संस्करण, [978 ई० 
व्याकरण महाभाष्य-प्रथमखण्ड-(अष्टाध्याय्याः प्रथमद्वितीयाध्यायव्याख्यानरूप कैयट प्रदीणेननागेशभट्टकूद्योतेनसहितः, 
मोतीलांल बनारसी दास, प्रथम संस्करण [967 ई० (प्रथम, द्विंतीय, एवं तृतीय खण्ड 
वैशेषिक दर्शन (श्रीमन्महर्षिकणादविरचित) प्रशस्तपादभाष्य- (श्रीमन्महर्षिप्रशस्तदेशयार्य विरचित, प्रकाशिकाहिन्दी 
व्याख्या, भाष्यव्याख्याकार-आचार्य दुण्डिराज. शास्त्री, वैशेषिक़सुत्र व्याख्याकार-श्रीनारायणमिश्र, काशी संस्कृत 
ग्रंथमाला-]73, प्रथम संस्करण, [966 ई० .. क्‍ 
श्रीविष्णुपुराण- गीता प्रेस गोरखपुर- चतुर्थ संस्करण-सं० 20+ अनुवादक श्री मुन्गी लाल गुप्त) 
सटूर्ई/आंक लिंकर्स, दिल्ली प्रथम संस्करण-]994 





व्याकरणतंत्र का काव्यशास्त्र पर प्रभाव-डॉं हरिराम मिश्र 
व्याकरण शास्त्र का- इतिहास-युक्षिष्ठिर मीमांसक 


वायु पुराणम्‌- (श्रीमदृव्यासविरचितम्‌) हिन्दीअनुवादक, रामप्रताप जिंपाठी (शास्त्री), हिन्दी साहित्य सम्मेलन प्रयाग 
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याज्ञवल्क्यस्मृति- याज्ञवल्क्यप्रणीलः विज्ञानेश्वरप्रणीतमिताक्षराप्तहित- सम्पादद+ .ढ।० उमेशभघन्द्र पाण्डेय, काशी 
संस्कृत सिरीज, 78, वाराणसी, 969 ई० लाटयायन अतसूत्र प्रकशक-एशियाटिक सासायटी बंगाल 


रस, सिद्धान्त- डॉ. नगेन्‍्द्र, नेशन॒ल्न पब्लिशिंग हाउस दिल्‍ली, सन ]974 


रसगड्गाधर- पण्डितराजजगन्नाथविरचित), नागेशभटटकतलेकदासहित- व्याखाफाण, भद्टमथुरानाथशास्त्रिणा- 
मोतीलाल बनारसीदार, निर्णयसा7रप्रेस बम्बश [983 


रसगंड्गाधर-पडितराजजगन्नाथविरचित) प्रथ्मगाननमचन्द्रकासस्फत हेन्दी व्याब्श्योपेत- पं बद्रीनाथझा एवं पं० 
मदनमोहनझा, विद्याभवन संस्कृत ग्रंथमाला-] | चतुर्थ संस्करण०-]978 


- रस सिद्धान्त- (डॉ, गगेन्‍्द्र प्रणीत) - अनुवाइक, अमीरचन्द्रशास्ज्री, लालबहा पुरग़ातत्रों केन्द्रीयः स्‍्कृतविद्यापीठम्‌ 


दिल्‍ली-973 

राजतरड्गिणी - कल्हणकृत- पण्डित पुस्तकालय, काशी-960 
राघवपाण्डवीयम्‌, कविराजकृत, चौखम्भा विद्य/भ्वन, वाराणसी, सं. 2022 
रामायण-वाल्मीकिप्रणीत-गीताप्रेस संस्करण, गोरखपुर 

रामायण- बाल्मीकिप्रणीत, तिलकटीका सहित, बम्बई प्रकाशन, [909ई 


रस मीमांसा-आचार्य रामचन्द्र शुक्ल, सम्पादक-विश्वनाथप्रसाद गि&, काशी नागरी +चारिणी सभा, शास्त्रविज्ञान 
ग्रंथभाला-4, तृतीय संस्करण संवत्‌ 207। 


वैदिक इण्डैक्स भाग-2, प्रो, ए.ए. मैक्डानल एवं ए.बी. कीथ हिन्दी अनुवादक -गभकमार राय, चौखम्भा विद्याभवन 
वाराणसी, प्रथम संस्करण-96] 


लघुसिद्धान्त कौमुदी-वरदराज, व्याख्याकार, धरानंदशास्त्री, मोतीलाल बनारसी दास [987 
विष्णुधर्मोत्तरपुराण-तृतीयखण्ड) सं.-डॉ. प्रियवालाशाह, ओरियन्टल इंस्टीट्यूट बड़ौदा, रून्‌ 958 
वाक्यपदीय-भर्तृहरिकृत, सम्पूर्णनंद संस्कृत विश्वविद्यालय, अनुसंधान संधान, ब्रम्हकण्ड, [976 ई० वाक्यकाण्ड 
]968 ई० पदकाण्ड ]974 

वाग्भटालंकार-वाग्भट्ट द्वितीय-चौखम्भा विद्याभवन, चौक, वाराणसी-]957 

वास्तुसौखयम्‌- (श्री टोडरानन्दान्तर्गतम्‌)- भाषानुवादेन विशवीद्ितम, डॉ. शैलजा पाण्डेयेन सुसंपाद्य अनूदितम्‌, 
गंगानाथ झा केन्द्रीय संस्कृत विद्यापीठ, ग्रंथभाला, 39, लन्‌ 993 

वेदान्तसाई- (सदानन्दयोगीन्द्रप्रणीती) हिन्दी रुपान्तर, तत्वपारिजात!छडिन्दीव्याख्या संवलितः डॉ. 
सन्तनारायपणश्रीवास्तव्य, पीयूषप्रकाशन, इलाहाबाद, तृतीय संस्कर०-]983 

वेदार्थ संग्रहः (श्रीमद्रामानुजयतीन्द्रविरचतो)-चन्द्रिकातिलक' याख्ययाविभूषित:. रामबदनशुक्ल: (रामलृष्णाचार्य) 
प्रधानाचार्य श्रीरामदेशिक संस्कृत महाविद्यालय, प्रयाग 

वैद्ययीय. सुभाषितसाहित्यम (साहित्यिकसुभाषितवैद्यकर्म)-संकलनकर्ता और. व्याख्याकार-अथयुर्वेदाचार्य 
श्रीभास्करगोविन्द्घाणेकर, -काशी संस्कृत ग्रंथमाला, 84, चौखम्भा संस्कृत #स्थान, वाराणसी, द्वितीय संस्करण 
संवत्‌ 2033 द 

संस्कृत शब्दार्थ कौस्तुभ-सम्पादक- स्वर्गीय चतुर्वेदीद्वारकाप्रसादशर्मा तथा पं. 5शणीश झा- प्रकाद्धक-रामनारायण 


' लाल, इलाहाबाद, द्वितीय संस्करण-957 


सुभाषित रत्नभाण्डागारमू, सम्पादक - नारायण राम आचार्य काव्यत्रर्थ, मुंशीरा। ममोह्र लाल पब्लिसर्स, प्रा, लि. 
978 ई 

समराड्गणसूत्रधार- (भोजकृत) गायकवाड़ ओरियन्टल लिरीज, 924 

सरस्वती कण्ठाभरण (भोजकृत) चौखम्भा ओरियन्टालिया, वाराणसी, [976 

श्रृंड्गारप्रकाशः- भोजकृत (प्रकाशंक-दि इण्टरनेशनल एकेडमी आफ संस्कृत रिसर्च मैसूर, तृतीय संस्करण [969) 
सर्वदर्शन संग्रह- श्रीमन्मध्वाचार्य विरचितः- श्रीददयनारायणसिंड कृत तथा गोविन्द सूरि विरच्चतत भाषाटीका सहित 
लक्ष्मी वेंकटेश्वर मुद्रणालय, कल्याण मुम्बई, सतत, ']982, शकाब्द ।847 

साहित्यदर्पण, (श्री विश्वनाथ कविराजकृत)- विभला हिन्दी टीका, टीकाकार, श्रीशालिग्राम शास्त्री विरचित, मोतीलाल 
बनारसी द्वास, वाराणसी, पुनमुद्रण- ]992 ६ 
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सिद्धान्त कौमुदी- (भट्‌टोजिदीक्षितकृत) तत्वबोधिनी (व्याख्शाजार, जैनेन्द्र उरस्वहो), सूबोधिना (व्याध्याकार 
जयकृष्ण), चन्द्रकला (व्याख्याकार-मैरवमिश्र), व्याख्या सहित सम्पादक- महामहोपष्याय पं. शिवदत्त शास्त्री 
प्रकाशक-खेमराज श्रीकृष्णदास, बम्बई, ]959 


श्रीमदूभगवद्‌गीता- मधुसूदनी संस्कृत हिन्दी व्याख्योपेत-स्वामा श्रसनातनदेव>' सह्लराज, काशी संस्कृत ग्रंथ 
माला-62, द्वितीय संस्करण-]983 

श्रीमद्भगवद्‌गीता- शाड्करभाष्य, हिन्दीअनुवादसहित, गीताप्रेस गोरखपुर, अष्टमसंस्फरण, संवत्‌ 200 
श्रीमन्महाभारतम्‌ (महर्षिकृष्णद्वैपायनप्रणीत॑)-गीता प्रेस गोरखपुर, सं० 205, प्रथम, द्वितीय, तृतीय, चतुर्थ, भाग) 


श्रीमदूभागवत महापुराण- महर्षिवेद व्यासप्रणीद- प्रथम एवं द्वितीय छण्ड, गीताप्रेस गोरखपुर, चतर्थ संस्करण-संवत्‌ 
20]8 


श्रीमद्वाल्मीकीय रामायण (महर्षि वाल्मीकिप्रणोर) प्रथम, द्वितीय भाग, प्रथम संस्क्ण 207, गीता प्रेस गोरखपुर 


सुलभ ज्यौतिष-पं, वासुदेवसदाशिवखारखोजे विद्याभवन राष्ट्रभाषा ग्रंथभाला 30, चौखम्भा विद्याभवन वाराणसी 
पंचम संस्करण-997 


सुगम ज्योतिष-पं, देवीदत्त जोशी, मोतीलाल बनारसी दास, वाशणली संस्करण, .99$7 

शतपथ ब्राम्हण-अच्युत ग्रंथमाला कार्यालय वाराणसी, संवत्‌ 994-97 

शतपथ ब्राह्मण, सं० चित्रस्वामी -चौखम्भा ओरियन्टालिया, वाराणर्स:, द्वितीय सस्क॒र० [964 

सारस्वत संदर्शनम्‌ - भारतीपरिषदप्रयाग, परिषद ग्रंथमाला, एकविंशतितमः, 894 शकाब्द (]973 ४.7) , प्रथम 
संस्करण - 973 

सड्केतकौमुदी - (श्रीहरिनाथाचार्यविरचिता) - भाषानुवादविभूषिता - डॉ० प्रकाश भाण्डेयेन नुं प्पाद्य अनुदिता, 
गंगानाथ झा केन्द्रीय संस्कृत विद्यापीठ, टेक्स सिरीज नं0 36, सन्‌ 993 (ज्योत्वि ग्रश) 

सांख्य तत्त्व कौमुदी प्रभा - (ईश्वरकृष्णकृत सांख्यकारिका तथा वाचस्पतिमिश्रकूल त> 'कौमुदी) - हिन्दी व्याख्याकार 
- डॉ० आद्या प्रसाद मिश्र, सत्य प्रकाशन मंदिर प्रयाग, प्रथम संस्करण - ]956 

सांख्य तत्त्व कौमुदी - (ईश्वरकृष्ण की सांख्यकारिका तथा वाचस्पतिमिश्र कृत तत्त्वकौमुदी का हिन्दी अनुवाद एवं 
ज्योतिषष्मती व्याख्या) - प्रणेता - डॉ० रमाशंकर भट्टाचार्य, मोतीलाल बनारसी दास, दाराणसी, ड्वितीय संस्करण - 
[976 


संस्कार तत्त्व समीक्षा - डॉ० रमा गोविन्द त्रिपाठी, विश्ववाणी प्रकाशन, वाराणसी, प्रथम संस्करण - 98] 
शिशुपाल वध - माघकृत - चौखम्भा विद्याभवन वाराणसी, सं० 2029 - 


शिशुपाल वध - महाकवि माघ - महामहोपाध्याय मल्लिनाथ की सर्वाकशा संरकृत व्याख्या एवं मणिप्रभा हिन्दी 
व्याख्या - हिन्दी व्याख्याकार पं० हरगोविन्द शास्त्री, विद्याभवन संस्कृत ग्रंथभाला - है , चौखम्भा विद्याभवन 
वाराणसी, पंचम संस्करण - ]984 

श्लोकवार्तिकम (श्रीमत्कूमारिलभट्टपादविरचित[) - श्रीम्त्पार्थताराथि मिश्र विरच्तिया न्यायरत्नाकर व्याख्या सनाथम 
सम्पादक- स्वामीद्वारिकादासशास्त्री, प्राच्य भारती ग्रंथमाला, वाराण सी! 70, सन्‌ (978 


षडदर्शन - स्वामी जगदीश्वरानन्द सरस्वती, प्रकाशक गोविन्द राम हासानन्द, आर्च ऊाहित्य भवन, 4408 नई 


सड़क, दिल्ली, 0906, प्रथम संस्करण - 979 


संस्कृत व्याकरण का उद्भव और विकास- डॉ० सत्यकाम वर्मा, मोतीलाल बनान्सी दास, प्रथन संस्करण - 977 
संस्कृत कवियों की रचना संसार - डॉ० जयशंकर त्रिपाटो, जोकभारती प्रछाध्न इलाशबाह, प्रथम संस्करण 
संवत्‌ 2052. 

संस्कत साहित्य का इतिहास - डॉ० कपिलदेव द्विवेदी - प्रकाशक, राम नारायण लाल, विजय कुमार, इलाहाबाद 
चतुर्थ संस्करण ]985 

संस्कृत साहित्य का इतिहास - वाचस्पति गैरोला, चौखम्भा विद्याभवन वाराणर्स । द्वितीय संस्करण, संवत्‌ 2032 
(सन्‌ [975) इ - ' 

संस्कृत साहित्य का इतिहास - आचार्य बलदेव उपाध्याय, शारदा निकेतन वःशणररी दशम संस्करण - 978, एवं 
पुनमुर्द्रण 985 क्‍ 

संस्कृत साहित्य का इतिहास - (वी वरदाचार्य) का हिन्दी अनुवाद, डॉ० कपिल देव द्विवेदी. प्रकाशक रामनारायण 
लाल, इलाहाबाद हर ह् 
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238, संस्कृत शास्त्रों का इतिहास, आचार्य बलदेव उपाध्याय शारदा मंदिर प्रथम संस्करण सन | 969 


<39. संस्कृत काव्यशास्त्र का इतिहास- महामहोपाध्याय पी0ठी0 का अनुवादक - 3० इन्द्रचन्द्र शास्त्री, मोतीलाल 
बनारसी दास, प्रथम संस्करण - 966 का मुद्रेण - [904 


240. संस्कृत का व्यशास्त्र का इतिहास- डॉ० सुशील कुमार डे, अनुवादक - श्रीमायाराम शर्मा, बिहार हिन्दी ग्रंथ अकादमी 
पटना, द्वितीय संस्करण - 988 


5५]| साहित्यमीमांसा - सं० गौरीनाथ शास्त्री, प्रकाशक - ओअनस धान प्ष॑स्थान, सम्पूर्णानन्द संस्कृत. विश्वविद्यालय, 
वाराणसी सन्‌ 984 


"7:५2 * समराड्गणीर' भवन निवेश - द्विजेन्द्र नाथ शुक्त 


2५3 - संस्कृत साहित्य का इतिहास (प्रणेता ए0वी0 कीथ), हिन्दी अनुदादक, डॉ० मंगनयव >म्त्री, मोतीटाज बनारसीं दास 
- 985 


47" संस्कृत साहित्य विमर्शः, आचार्य द्विजेन्द्रनाथशास्त्री, संस्कृतमणिमालायाः प्रथम: मणिः, भारतो प्रतिष्ठानम, 
मयराष्ट्रनगगरम्‌ (उ०प्र०), संस्करण - ]956 

2:05 - संस्कृत वाड्भय - डॉ० हरिकृष्ण शास्त्रिदातारः, कीर्तिसौरभ प्रकाशनम्‌, वाराणसी, उथ्म संस्करण - ]989 

275४ - संस्कृत साहित्य की रूपरेखा- पं० चन्द्रशेखर पाण्डेय, प्रकाशक - सा:हैत्य निकेतन वा-पर प्रथम संस्करण-]945 

27 - शंकरोत्तर अद्दैत वेदान्त में मिथ्यात्व निरूपण-अभेदानन्द, राजस्थान हिन्दी एंथ अकादमी, जयपुर, प्रथम 
संस्करण-] 973 

2.+0 - संस्कृत सुकवि समीक्षा-आचार्य बलदेव उपाध्याय, चौखम्भा विद्याभवन, तृतीय संस्करएण-]987 

28० - भारतीय सद़ीतवाद्य - डॉ० लालमणि मिश्र, भारतीय ज्ञानपीठ प्रकाशन, नई दिल्‍ली, ५/3 

255० « भरत का सड्गीत सिद्धान्त - डॉ० कैलाशचन्द्रदेववृहस्पति - प्रकाशनार्थ सूचना विभाग 3०7५०, [954 ई० 

>2>57 - भारतीय सडीत का इतिहास - उमेश जोशी, मानसरोवर प्रकाशन प्रतिपादन, फिरोजबाद ]978 ई० 

2८57 “ भारतीय संड्गीत का इतिहास-डॉ० शरच्चन्द्र श्रीधरपरांजये , चौखम्भा संस्कृतसिरीज आफिस वाराणसी, 969 ई० 

2752 - संड्गीत चिन्तामणि - आचार्य वृहस्पति (प्रथम खण्ड)- संगीत कार्यालय, हाथरस, 976 ई० 

2. छ ५4 संड्गीतशास्त्र - के वासुदेव शास्त्री- हिन्दी समिति ग्रन्थभाला 9 , हिन्दी समिति सूचना विभाग, ७०प्र०, लखनऊ 
]968 ई० 

25 <5-- संड्गीत विशारद - प्रकाशक संड्ीत कार्यलिय हाथरस 

“2 5 6 - हिन्दुस्तानी संड्गीत पद्धति - पं० विष्णु नारायण भातखण्डे, संड्गीत कार्यालय हा*'श्स, [979 ई० 

2 57 “- स्वर और रागों के विकास में वाद्यों का योगदात्र - डॉ० इन्द्राणी चक्रवर्ती,चौखम्भा डर्यिन्टालिया-दिलली -]979 ई० 

| 50७ -* सड्गीतदर्पण - दामोदर पण्डित प्रणीत -सम्पादक - पं० विश्वम्भरनाथ भट्ट, संगीत काथालय हाथरस - ]950 ई० 
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सम्मेलन पत्रिका, प्रयाग, (इलाहाबाद) 

श्रमण- (त्रैमासिक शोध पत्रिका)- पार्श्वनाथ विद्यापीठ, वाराणसी 

समाज, धर्म एवं दर्शन (त्रैमासिक)- श्री भुवनेश्वरी विद्या प्रतिष्ठान प्रयाग 

ज्योतिष प्रकाश- प्राच्य विद्या ज्योतिष एवं अनुसन्धान संस्थान, प्रयाग 
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